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Veniti la fffine !

si durerile nasterii omului nou
Arhim. Paulin Lecca

.Eu, ingerul pocaintei, va zic insa: Nu va temeti de diavoli,
pentru ca eu am fost trimis ca sa fiu cu voi care va pocaiti din
toata inima gi sa va intaresc in credinta. Credeti dar in
Dumnezeu. Voi, care pentru pacate v-ati deznadajduit de viata!
Cdci, daca va intoarceti la Domnul din toata inima si lucrati
dreptatea in restul zilelor vietii voastre si-I slujiti cu dreptate
dupa voia Lui, va va ierta pacatele de maiinainte si veti avea
putere de a stapani poftele celui rau” — Pastorul lui Herma

Acum 50 de ani, cand am pasit pragul mandstirii Frasinei ma
stdpanea un singur gand: mantuirea sufletului. Nu ma interesa nimic altceva
decat sd-mi mantuiesc sufletul. Acolo am gasit carti minunate, traduceri
din scrierile Sfintilor Parinti, Vietile Sfintilor, care pentru mine au fost o
adevarata revelatie. Mult m-au intdrit, m-au luminat aceste sfinte carfi
scrise de Sf. Ioan Gura de Aur si de alti sfinti parinti. Ma intrebam, oare
care este prima faptd bund care duce la mantuirea sufletului? Este
rugaciunea? Este postul? Este priveghiul? Sunt nevointele despre care se
scrie in Pateric i In Vietile Sfintilor? $i iata ca intr-o zi de duminica, dupa
Sf. Liturghie, mi-am luat Biblia si m-am tot dus in padurea nesfarsita de la
Frasinei. Curgea pe acolo un pardu si cum era vard, mergeam pe firul
apei. Mici paraiase erau si din dreapta, si din stanga dar eu as fi vrut sa
vad care este primul izvor, care e prima sursd de unde vine acest parau.
Am tot urcat pana cand am ajuns pe varful muntelui i in fata mea a aparut
o stancd destul de mare si cam la mijlocul acestei stinci, tdsnea primul
izvor, apa limpede si rece. Coborand de acolo ma gandeam: toate faptele
bune si rugdciunea si postul si privegherea sunt ca niste afluenti care maresc
paraul, dar primul izvoras care tasnea din stinca este altul. Sf.
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Ioan Botezitorul cand si-a inceput predica, a spus: Pocditi-va cd s-a
apropiat Impardtia Cerurilor. Domnul Hristos, la rindul Lui, cAnd a inceput
predica, a spus acelasi cuvant: Pocdifi-vd cd s-a apropiat Impdrdtia
Cerurilor. Deci primul izvoras al mantuirii noastre este pocdinta. Domnul
Hristos ne spune noud tuturor : “Veniti la Mine tofi cei ce suntefi osteniti §i
impovarati §i Eu va voi da odihna sufletelor voastre”. Care este povara
care ne osteneste pe noi, oamenii, povara atat de greu de suportat? Este
pacatul. Si aceastd povard vrea Domnul Hristos sa o ia de pe noi.

In Vietile Sfintilor se spune ca Sf. Ioan Scararul a ajuns la 0 mare
manastire condusa de un staret sfant. La aceastd manastire, care avea 500
de calugari, a venit un talhar, mai pacatos ca toti pacatosii, si i-a spus
staretului: “Pdrinte staref, am venit sa ma spovedesc, am fdcut toate pdcatele
mari din lume”. Staretul, care avea si vederea duhovniceasca, ca sa poata
el sa-si curete sufletul tot si sa dea si o pilda pentru cei ce nu se spovedesc
si le e rusine sd se spovedeasca, i-a spus asa: ,,Ai sd te spovedesti in fata
lumii intregi, in biserica”. Bietul talhar asa era de apasat de povara
pacatelor cd a spus: ,,Parinte staref, dacd imi poruncesti sa-mi spun pdacatele
din cetatea Alexandriei acolo ma duc si-mi spun toate pdcatele, numai sa
ma dezlegi”. Si iatd ca parintele staret, ca un iscusit pedagog, le spune
parintilor si fratilor: ,,Legati-i mdinile si picioarele cu lanturi si asa sa-I
aduceti in fata usilor impdratesti si de acolo sa-si spund toate pacatele”.
Fratii l-au pus in lanturi si il aduceau in fata usilor imparatesti. Dar staretul,
cand s-a apropiat in fata ugilor imparatesti a strigat: “Stai, n-ai voie sd
calci pe locul acesta sfant” si bietul talhar s-a prabusit jos ca si cum ar fi
fost trasnit din cer cu fulger si dupa aceea a marturisit cd i s-a parut ca
glasul n-a venit de la staret, ci de sus, de la Dumnezeu. ,,Acum spune toate
pdcatele tale”, i-a spus staretul. Si a inceput bietul talhar din copildrie,
toate furturile, toate crimele, toate desfrandrile, in gura mare, incét Sf.
Ioan Scararul spune cd a mai spus unele pacate pe care eu nu indraznesc
sa le agtern pe hartie. Dar ce s-a intdmplat in acest timp: staretul, care
avea vederea duhovniceascd, a observat ca la spatele talharului a aparut
ingerul sau pazitor cu lista pacatelor si cand spunea tdlharul un pacat,
ingerul il stergea si la urma a ramas foaia curatd. Staretul l-a primit cu
toata dragostea, el s-a facut calugar si a fost unul din cei mai buni calugari
ai manastirii. Unii dintre calugari si duhovnici i-au spus staretului: “De ce
nu i-a dat nici un canon dupd atdtea pdcate?” $i staretul a raspuns asa:
,,Cum sd indrdznesc eu si-i dau canon cand Sf. Inger i-a sters toate pacatele
luil?”

Iatd cum un suflet ostenit % sl Tmpovarat venind la Hristos a
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primit odihna sufletului. Toate aceste lucruri le stiau sfintii §i pustnicii si
calugarii care isi inchinau viata Domnului Hristos. Unii din ei s-au chinuit
atat de mult Incat ne vine sa credem ca parca n-au fost oameni. Si de ce s-
au chinuit cu atatea nevointi? Mantuitorul a spus o vorba mare: “Bobul de
grdu, cazut sub brazda, de nu va putrezi §i de nu va muri nu va aduce
roadad. Dar de va putrezi §i va muri, multd roada va aduce”. $i poate ca
bobul care ramane in hambar (la adapost, uscat, fara ploaie, fard zapada),
poate cd el isi bate joc de cel ce a cazut sub brazda, in suferinta, caci va
inchipuiti dacd bobul de grau ar avea simtire ar tipa de durere, céci in
bobul de grau patrunde umezeala si se umfla, crapa, putrezeste, dar tocmai
din aceastd suferinta si din aceastd moarte rasare coltul verde si dupa
aceea rodul insutit. Asa este §i inima noastra, ca si bobul de grau, inima
noastra trebuie sa treaca prin durere, prin suferintd si numai dupa ce inima
noastra este strapunsa de durere, plind de suferinte, numai asa creste omul
nou.

Poate va zice cineva: Cum putem si suferim si noi? Mantuitorul
spune asa: “Cel ce vrea sa vina dupa Mine sd-si ia crucea sa §i sa-mi
urmeze Mie”. Deci sa sufere. Suferinta este si pentru noi, cei care suntem
neputinciosi si slabi. Sa primim toate suferintele si necazurile care vin peste
noi si fard voia noastrd. Daca ne imbolnavim, ajungem la spital sa nu
cartim, sd nu blestemam ci sa primim suferinta ca din mana lui Dumnezeu.
Chiar dacd ajungem la inchisoare sd nu ne razbundm pe cel care ne-a
bagat la puscarie; este din mana lui Dumnezeu si Dumnezeu vrea ca bobul
din cosul pieptului nostru sd putrezeasca plin de suferinte si sa invie. Acest
lucru 1l stiau foarte bine mai ales sfintii pustnici si in special Sf. Antonie cel
Mare. Sfintii ciutau suferinta. In viata noastra de toate zilele nu exista om
care sa nu aiba o suferinta, care sd nu aiba o cruce, dar principalul este s
o primim ca din mana lui Dumnezeu si sa stim precis: aceastd suferinta,
aceasta cruce, chiar dacd inima noastrd va fi strdpunsi ca inima Maicii
Domnului de sabie, noi sa suferim cu toatd dragostea §i supunerea si sa ne
rugdm lui Dumnezeu ca sa ne dea rabdare si smerenie si si ducem crucea
pana la capat. Nu avem motive sa disperam, nu avem motive sd cartim
contra lui Dumnezeu, nu avem motive s ne fie fricd de cei ce ucid trupul -
cum zice Mantuitorul - §i nu ne pot ucide sufletul. $i ultimul indemn este sa
ne dea Dumnezeu in restul vietii noastre sd primim toatd suferinta cu
smerenie si cu riabdare cici Mantuitorul insusi spune “Intru rabdarea
voastra va vefi salva sufletele voastre!” Amin!

Sibiu, Aula
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Fericirea de a cunoaste calea
Ciprian Balba
Teologie — anul IV, Sibiu

,Fericiti sunt ochii vostri ca vad si urechile voastre ca aud.
Caci adevarat graiesc voud ca mulfi prooroci §i drepti au dorit sa vada
cele ce priviti voi, §i n-au vazut, §i sa auda cele ce auziti voi, §i n-au
auzit” (Mt. 13, 16 — 17).

Cuvintele acestea se adreseaza tuturor oamenilor. Dar oare
toti oamenii sunt constienti de adevarul acestor cuvinte? Ele au fost
adresate prima data Sfintilor Apostoli, iar ei le-au inteles: Sfantul Apostol
Petru zice: ,,Pentru ca noi v-am adus la cunostinta puterea Domnului
nostru lisus Hristos si venirea Lui, nu luandu-ne dupd basme negstiutoare
ci fiindca am vazut slava Lui cu ochii nostri” (I Pt. 1, 16). lar Sfantul
Apostol Pavel marturiseste ca: ,,a fost rapit in Rai §i a auzit cuvinte de
nespus, pe care nu se cuvine omului sa le graiasca” (11 Cor. 12, 4). Dar
ce valoare au aceste cuvinte pentru noi cei de astazi? Ce lucruri minunate
vedem si auzim noi astizi incat acestea sd ne faca fericiti? In ce consta
pentru noi fericirea dea cunoaste calea?

Mai intai e necesar sa descoperim valoarea suferingei.
Crestinismul implica suferinta: doar prin suferintd patrundem 1in tainele
fiintei. Aceasta suferinta de care vorbesc este lait-motivul vietii mele in
Dumnezeu. Scopul vietii crestine este unirea harica cu Dumnezeu, Care
este iubire. Sa nu uitam insa faptul ca de fapt calea care duce spre aceasta
iubire covarsitoare trece prin ,,adancurile iadului”. Tinta pentru noi e
clara; dar pentru a ajunge la ea ¢ necesar sd alergdm cu staruintd in
lupta ce ne sta inainte, lupta cu pacatul, caruia s ne impotrivim pana
la sange. ,,De aceea §i noi, avand imprejurul nostru atdta nor de marturii,
sa lepadam orice povara si pdacatul ce grabnic ne impresoard si sa
alergam cu staruinta in lupta ce ne std inainte. Cu ochii atintiti asupra
lui lisus, incepatorul §i plinitorul credingei, Care, pentru bucuria pusa
Inainte-1, a suferit Crucea, n-a tinut seama de ocara ei §i a sezut de-a
dreapta tronului lui Dumnezeu. Luati bine aminte dar, la Cel ce a rabdat
de la pacatogi, asupra Sa, o atdt . de mare impotrivire, ca sa nu va
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lasati osteniti, slabind in sufletele voastre. In lupta voastrd cu pécatul,
nu v-ati impotrivit incd pand la sange” (Evrei 12, 1- 4). Hristos ne arata
calea spre imparatie pentru ca El este Calea, Adevarul si Viata: ,,El, in
zilele trupului Sau, a adus, cu strigat §i cu lacrimi cereri §i rugdaciuni
catre Cel ce putea sa-L mdantuiasca din moarte §i auzit a fost pentru
evlavia Sa” (Evrei 5, 7).

Péna aici am vazut ca drumul crestinismului e unul dificil
si ca implica un efort sustinut. Dar cum poate fi crestinul fericit ca
cunoaste o astfel de cale? Se poate oare el bucura de suferinta? Se poate
bucura, daca intelege cuvintele Mantuitorului: ,,Pacea Mea o dau voua”
rostite cu putina vreme naintea Patimilor. ,,Esenta pacii lui Hristos sta
in cunoasterea desdvarsita pe care o avea despre Tatil. Tot asa se
intampla si cu noi: daca cunoastem Adevarul Vesnic, toate chinurile
acestei vieti vor fi indepartate la periferia existentei noastre, in timp ce
lumina vietii ce purcede din Tatal va domni inlduntrul nostru”. E firesc
sa fim atrasi citre binele suprem, dar sporirea noastrd trece printr-o
pogorare in adancul iadului. Hristos se descoperd ca pogorandu-se in
adancurile iadului, si apoi urcand la cer si sezand de-a dreapta Tatalui.
Si El este Calea noastra.

Idealul vietii crestine este asemanarea cu Dumnezeu: ,,Fifi
desavarsiti precum Tatal vostru Cel ceresc desavarsit este”. Pe masura
ce ni se descopera idealul acesta prin chipul Omului-Dumnezeu, traim
cu mai multd ascutime addncimea propriei noastre intunecari. Si cand
ajungem atat de constienti de fragilitatea noastra, incat mintea
deznadajduieste, atunci in chip necunoscut se aratd lumind minunata
ce vesteste o viatd nestricacioasa.

Pentru noi, fericirea de a cunoaste calea inseamna a avea
permanent in fata ochilor duhovnicesti bucuria Intalnirii cu Hristos. Si
totusi, suferinta face cu putinta Intelegerea umanitatii si libertatii noastre.
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Razboiul nevazut.

Jsithasmul

Sa cultivam inima cu porunca
iubirii.
Sa facem cunoscut isihasmul
Arhim. Mina Dobzeu

Manastirea Sfintii Apostoli “Petru si Pavel”- Husi

Cu multa stima si cu alese urari de bine va scrie parintele Mina,
cu prilejul implinirii a cinci ani de la aparitia revistei “Porunca lubirii”.

Pentru frumoasa si folositoarea preocupare culturala ce va
caracterizeaza, va apreciez .iIn mod deosebit... Citesc atent revista
Asociatiei Pentru Isihasm. Articolele sunt ziditoare, cu atat mai mult cu
cat observ cd cei care semneaza sunt patrunsi de adevarul ca nu e de
ajuns sd cultivim mintea, ci sd cultivam inima, caci Domnul ne da
indemnul in porunca iubirii: “Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din
toata inima. ta “... (Matei 22, 37).

Este bine sd scriem cat mai mult despre inimd, ca sd ajunga la
inima. Sfantul loan Botezatorul a venit ca “sa intoarca inimile parintilor
spre fiii lor” (Luca 1, 17). Ratiunea omului trebuie Intoarsa spre inima, sa
nu cadem sub osandi; ca ce zice Domnul printr-un profet: “Poporul acesta
Ma cauta cu gura, Ma cinsteste cu buzele, iar inima este departe de Mine”.

De luat in seami este si faptul ci n-ati uitat nici indemnul 1. P. S.
Arhiepiscop Serafim Joantd care are si meritul de a fi initiatorul
Asociatiei Pentru Isihasm. I.P.S. Sa sustine miscarea isihasti prin articole
atat de frumoase, Indemnéandu-ne sd apeldm la inima §i nu numai la
ratiune. Am in fata mea, pe masa, un articol din “Porunca lubirii” nr.
4/2002 din care imi permit sa notez un fragment: “Ne raspdndim cu
mintea, §i inima ne ramane departe de Dumnezeu, nu-L mai simtim pe
Dumnezeu. Facem cu mintea constructii teologice, dogmatice, care nu
ne mantuiesc. Pot sd ajute foarte __ mult, cdci mintea noastrd
“acunoasca. Dar daca ea se reduce
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la o cunoastere pur intelectuald, la o acumulare de cunogtinge, acestea
nu ne mantuiesc. 1ot ceea ce ai acumulat in mintea ta in studiul teologiei
trebuie sa treacd prin inima. Trebuie sa devina existential, trebuie sa se
intrupeze. Altfel, e un divort ucigator intre minte §i inima”.

Mintea isi are rdddcina in inimd. Mintea este o functiune, o
energie a inimii, spune Sfantul Grigorie Palama, si nu e satisfacuta
niciodata decdt atunci cand se intoarce inapoi in casa ei, la raddcinile
ei. Sfantul Grigorie Sinaitul spune ca mintea e ca un om care se duce in
calatorie departe de casa §i atdta timp cdt e departe se tot gandeste la
cei de acasa: ce face sotia, ce fac copiii. Mintea noastra este nelinigtita.
Dar cand s-a intors acasa §i a gasit totul bine, atunci e linistita gi
impacata. Cand e in afara inimii, mintea ratdceste, vagabondeaza i nu
simte nici o bucurie, nici o placere, decadt atunci cdnd se intoarce in
inima. Si ca sa se intoarcd in inimd trebuie sd faci ascezd, sa postesti, sa
te rogi mult. Rugdciunea lui lisus este esentiald in acest caz. Pentru ca
e o rugdciune simpld, pentru cd e o rugdciune concentratd, foarte
dogmatica: «Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-
mad pe mine, pacatosuly. Ajutd extraordinar mintii ca sa se coboare
incetul cu incetul in inimd@”. (IPS Serafim Joantd - “Ortodoxia vie,
traitad si ispita teologhisirii”, in ,,Porunca lubirii” nr. 4 / 2002, p. 89).

Asociatia a pornit cuprinzand in denumirea ei si cele doua
cuvinte mari - ,,Pentru Isihasm”, din meritul irs Serafim. De aceea se
cade ca in caseta tehnica a publicatiei sd notati ca indrumator pe IPS
Arhiepiscop Serafim Joanta. Asa este cu dreptate.

Eu am promovat miscarea pentru isihasm, prin modestele mele
articole. Avem datoria sfintd sd mentinem cu totii cultivarea vietii
spirituale, alipitd de inimd, dupa cum reiese de peste tot din Sfintele si
Dumnezeiestile Scripturi. Am observat ca in paginile revistei au aparut
uneori si articole care duc la controverse. N-ati descurajat, ati considerat
ca este corect sa fie si alte pareri si asta inseamna ca cei care conduc
publicatia se adapa de la izvoarele intelepciunii.

In acelasi timp ati Tnteles si punctul meu de vedere: vreau sa
facem Isihasmul accesibil tuturor. Dintr-o necesitate a vremii pe care o
trdim, dar si din convingerile mele monahale, consolidate de experienta
inchisorilor comuniste. Imi ingadui si citez si din incercarile altora
care au trecut pe acolo si care au __ avut ca armad de supraviefuire
ru_géciunea de calitate. KD
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“In temnitd la Targoviste aveam program de rugdciune in celuld,
Cuprindea: rugdciuni, psalmi, acatiste rostite din memorie; ca program, intre
orele 9-10 dimineata, dupa care urma Rugdciunea Inimii, cunoscutd celor mai
vechi in inchisoare.” (Virgil Maxim, “Imn pentru crucea purtata”, p. 37) .

Un alt moment, cutremurator chiar: “... un grup de vreo treizeci
de detinuti condamnati pentru a fi exterminafi, i-a bagat intr-o camera
infriguratd, intunecatd, cu mocirld, infecta, cu peretii uzi (la Jilava).
Au facut toti un cerc, desi goi, dezbracati, se incalzeau cu piepturile de
spatele celuilalt. In aceastd celuld rezistau rostind fiecare Rugdciunea
Inimii, in soapta, cu capul aplecat catre celalalf”. (Ibidem)

Acesta este un prilej care-mi aminteste ca, prin 1960, am fost si

eu izolat Tn aceasta celula a Jilavei, in aceleasi conditii, cinci zile si cinci
nopti, gol si singur, dar cu Rugaciunea Inimii.
La pagina 210 a cartii citate, Virgil Maxim relateaza ca a avut fericirea sa
fie in celula cu Prea Cucernicul Parinte Profesor Doctor Dumitru Staniloae,
cu Parintele Arsenie Papacioc,cu Parintele loan lovan de la Manastirea
Vladimiresti, “bucurdndu-ne de castigurile duhovnicesti, de la care invatam
si noi Rugaciunea inimii”, noteaza autorul Tnsemnarilor .

Ce vreau sa spun prin interventiile de mai sus? Ca multi tineri au
cunoscut “Rugaciunea lui lisus” in imprejurari grele ale vietii; au inteles
ca este capodopera Ortodoxiei, s-au bucurat si s-au intarit Tn duh treimic.
Din activitatea misionara pe care o desfasor, observ cd mai ales tinerii ma
solicita spre a le vorbi despre Isihasm, Tn mod special, despre “Rugaciunea
inimii”. In acest context, Porunca Iubirii de la Fagiras ar putea fi apreciata
ca sursa noua si temeinica de potolire a setei de la izvorul Isihasmului.

Asa se explicd, dupa cum probabil ati observat, si atitudinea mea
cu privire la aceastd mare problema a crestinismului ortodox. V-am spus
si cand ne-am intalnit la Sambata de Sus ca scriu o carte care se va chema
“Rugdciunea inimii pentru tofi”, careia IPS Mitropolit Daniel ii va alcatui
prefata. in lucrare va aparea mai clar si pe intelesul tuturor (aceasta este
problema care ma intereseaza: pe intelesul tuturor) ce vrem sa facem:
Rugaciunea Domnului lisus Hristos sa fie accesibila tuturor si sa ridicam
orice fel de rugaciune la calitatea ei. Prin publicarea modestelor mele
articole in Revista “Porunca lubirii” mi-ati oferit prilejul sa precizez anumite
aspecte ale lucrarii pentru isihasm. Ma bucura foarte mult faptul ca sunteti
consecventi in aceastd actiune __ mare, din care va avea de castigat
spiritualitatea ortodoxa i neamul § )y Anostru crestin.
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In asteptarea aparitiei cartii de care v-am pomenit si cu nadejdea
ca poporul roman incd n-a uitat ca este ortodox, ca supravietuirea lui
se sprijina pe valorile Ortodoxiei, rog pe bunul Mantuitor, pe Maica
Domnului si pe toti Sfintii sa ne ajute sa ne mantuim.

Psihologia rugaciunii (2)
Pr. Prof. Ioan Bunea

Izvoarele afective ale rugaciunii.

...Problema care se pune aici este urméatoarea: exista o legatura constanta
de cauzalitate Intre starile efective gi rugiciune? in mod anticipativ, afirmam
ca viata afectiva contine izvoare reale pentru rugaciune, fara a sustine prin
aceasta ca sentimentele afective ar construi ele Insile tendinte spre rugaciune.
Sunt unele sentimente ce se elimind in mod firesc din fiinta rugaciunii,
sentimente lipsite de orice aparenta religioasa, ca spre exemplu méania. Mai
frecvent apar in rugiciune sentimentele de bucurie si de tristete, asupra carora
urmeaza sd staruim mai mult, pentru a vedea daca stau si In ce masura la originea
rugaciunii.

Intre ipotezele ce s-au emis in legaturd, cu originea religiei, este si aceea
ca eaar deriva din fricé. ,,Primus in orbe deos timor fecit”, spunea la romani
Petronius, iar n timpurile mai apropiate de noi deismul i materialismul. Unii
psihologi, ca Ribot, Leuba si altii au agezat frica n inima religiei noastre crestine.
In temeiul acestor sustineri, ar urma ca si rugiciunea care e legati indisolubil de
religie, sé fie o expresie a fricii i toate emotiile pioase sa se grupeze in jurul
acestui sentiment, fapt pe care realitatea il infirma.

Referindu-ne la rugaciunea fundamentala a crestinilor, ramasa direct de
la Mantuitorul, la Rugadciunea Domneasca, remarcam deja de la inceput, ca
sentimentul de frica lipseste cu totul. Rugaciunea incepe cu cuvintele: ,,Tatal
nostru”, care au intelesul de iubire filiala. Celelalte cuvinte din Rugéciunea
Domneasca se acorda cu primele doua; la sfarsit, se face o singura aluzie la
ispitd. Rugéaciunea Sf. Ap. Pavel este o imitatie a rugaciunii Méantuitorului. Cea
mai mare parte a epistolelor sale incep cu formule de binecuvantare (1Cor. 1,4
—8;2Cor. 1.3-5;1Tes. 1,2—3; 2Tes. 1, 3).
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Testele scripturistice dezmint existenta fricii la baza rugaciunii. Totusi,
Leuba incearcd s-o afirme cu orice pret. El spune cd dupd moartea
Mantuitorului; crestinismul a fost coborat de pe piedestalul sdu magnific; frica
a fost forta ce i-a tinut in viata. Sustinerea este neintemeiata. Se stie ca primele
formule de rugiciune intrebuintate in biserica au fost psalmii. Ori, psalmii, pe
langa sentimentul fricii, exprima sentimente de incredere, deci nu poate fi
vorba de o teroare Inspaimantatoare. Psalmul 27 incepe printr-un apel staruitor
la ajutorul lui Dumnezeu. ,,Catre tine, Doamne, am strigat: Taria mea nu mad
lasa fara raspuns! Ca nu cumva tacand Tu, sa ma aseman celor ce pogoarad
in mormant. Ascultda, Doamne, glasul rugaciunii mele, cand strig cdtre Tine
si cand ridic mdinile mele catre biserica Ta cea sfanta! Cu cei necredinciosi
sd nu ma socotesti, nici sa nu md pierzi cu cei ce fac strambatate. Care cu
gura grdiesc pace aproapelui loy, iar in inima lor au rautate” (Ps 27, 1 —
4). Evident ca in acest psalm nu poate fi vorba de o emotie de frica. Atitudinea
sufletului, prin increderea ce-1 caracterizeaza, exprima o inalta si viguroasa
tonalitate afectiva, departe de frica.

Daca luam in considerare rugaciunile Bisericii, constatdm ca ele exprima
ganduri analoage: ele cer protectia divina, ferirea de pacate, bucuriile vietii
vesnice etc... Foarte rar intdlnim aluzii la iad sau la méania lui Dumnezeu. Situatia
este identica si in rugdciunile individuale ale sufletelor evlavioase, unde frica
are un loc foarte neinsemnat.

Cateodata, ise da cuvantului ,,frica” o acceptie cu totul particulara, acceptia
de frica sfanta. Se intelege prin frica sfanta un sentiment de uimire si admiratie
in prezenta maretiei, sentiment apropiat de sentimentul sublimului. Sufletul
care traieste acest sentiment, incearca in acelasi timp dependenta sa si, printr-
0 migcare spontand, isi Tnaltd gandul catre Dumnezeu (Ex.: Intinsul marii,
fulgerul sau tunetul inspira frica sfanta).

Frica sfanta n-are nimic comun cu frica propriu zisa. Emotia de frica este
o reactie cu caracter utilitar, exprimand egoismul, slabiciunea si incapacitatea
individului. Frica sfAnta apare, de la Inceput, dezinteresata; ea nu se raporta
direct nici la trebuintele personale, nici la ale altora. A fi impresionat de
marime, putere mister, fard a fi inspdimantat, insemneaza a manifestare o
afinitate relativa cu aceste forte; aceasta nu inseamna numai a le intelege, ci
inseamna a suferi atractia lor. Frica sfantd, implicand marturisirea maretiei
fara frica reald, da primul sentiment al raporturilor amicale, primul pas spre
aceasta unire cu Dumnezeu, care se perfectioneazd in unele formule ale
misticismului. Asadar, de vreme ce frica servila vadeste antagonism, dusmanie,
izolare, fiorii fricii sfinte largesc, vivifica, innobileaza.

Aceasti opozitie a efectelor g3
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predominarea elementelor intelectuale in frica sfanta. Frica sfanta se manifesta
de cele mai multe ori fara nici o tulburare afectiva. Ea este peste tot o atitudine
spirituald, i, intr-o forma accesorie, o stare a sensibilitatii.?

Sa vedem cum stam cu emotia de bucurie in rugaciune. S-ar parea ca
bucuria nu provoaci nici o dorintd de rugiciune. In baza observatiei
superficiale, se sustine cd bucuria este cauza de disperare sufleteascd, nu
de reculegere, deci nu este favorabila rugaciunii. Bucuria nu concentreaza
atentia, ci o disperseazd. Despre omul vesel se spune ca sare, alearga, nici
intr-un caz nu-gi indreaptd atentia spre rugaciune.

Remarca de mai sus este justd indeosebi asupra bucuriei exterioare,
zgomotoase, colective. Existd insd o bucurie interioara, pasnica si blanda,
mai putin expansiva, Insd mult mai profunda in repercusiunile ei psihologice.
Aceasta bucurie nu e motiv de disperare a gandurilor, ci de concentrare a
lor spre telul inalt al fericirii, ea este in viata sufleteasca un centru de
iradiere, ea poate face sa se nasca dorinta rugaciunii constituind un mediu
favorabil pentru aceastd dorintd. Adevarul afirmatilor de mai sus ni-1
confirma organizarea solemnitatilor liturgice. Sdrbdtorile — manifestari
ale rugdciunii i indemnuri la rugiciune — peste tot ne amintesc evenimente
de bucurie. Pastile evocd cea mai mare bucurie a Bisericii: Invierea si
triumful Rascumparatorului. Craciunul, Inaltarea, Rusaliile, Bunavestire,
Adormirea Maicii Domnului g. a. se refera deopotriva la momente de bucurie
ale vietii Mantuitorului si Fecioarei Maria. Biserica propunand aceste
motive de solemnitate crestinilor, n-a vazut in bucurie o piedica impotriva
rugdciunii, ci mai de graba un ajutor spre a-i sustine in ascensiunea lor
spre Nevazut. De altfel, adevarul acesta se verifica in toate religiile. Zilele
de solemnitate religioasa, care sunt tot atatea zile de rugiciune, evoca
evenimente de bucurie si se serbeaza in bucurie.

Daca cercetdm textele de rugaciuni constatdm cd ele contin expresii
de bucurie. Astfel: lucrarile permanente ale harului, formulate de Sf. Ap.
Pavel la inceputul si la sfarsitul epistolelor sale, cantarile de recunostinta
( ex. Te-Deum), laudele de bucurie, indemnul repetat al autorilor
duhovnicesti de a ne ruga in bucurie §.a., sunt marturii care atestd clar
influenta eficace a bucuriei asupra vietii rugéciunii. Actiunea harului a
fost considerata ca una din manifestarile esentiale ale rugaciunii interioare
si, psihologic, actiunea harului deriva dintr-un sentiment de bucurie in urma
binefacerilor primite.?®

Dintre toate formele de bucurie, cea mai frecventd in rugiciune este
bucurla 1ZbaV1r11 Credmmosul care se naste pentru o fericire linistita, dupa
g 75'7“4_ firesc se intoarce spre
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Dumnezeu. La aceasta binefacere, el este mult mai sensibil decat la toate altele,
dacd o judecam prin expresiile foarte frecvente ale sentimentului de mantuire
in rugiciunea crestind. ,,Binecuvdntat fie Domnul, ca nu ne-a dat prada
dintilor sai. Sufletul nostru a scapat, cum scapd pasdrea din cursa
vanatorului. Cursa s-a sfaramat si noi ne-am izbavit” - Ps. 123, 6-7. ,,Cdnd
Domnul a intors robimea Sionului, parutu-mi-s-a ca visam! Atunci gura
noastra s-a umplut de rds si limba noastra de cantare veseld. Atunci se
zicea printre popoare: Minuni a facut Domnul cu dansii! Cu adevarat minuni
a facut Domnul cu noi si suntem plini de veselie. Intoarce, Doamne, pe tofi
robii nostri, ca raurile de la miaza-zi! Cei ce au semanat cu lacrimi, cu
bucurie vor secera. Cel ce mergea si semana plangand, cantand, se intoarce;
adundndu-si snopii sai”” - Ps. 125,1-6. Cuvintele migcatoare ale psalmistului
au exprimat adeseori recunostinta credinciosilor incat imaginile sale si
lirismul sdu au trecut in literaturile moderne.

Daca aceastda bucurie vine pe neasteptate, pentru a se exprima, ea
gaseste adeseori accente de fervoare intensa. Savantul si credinciosul Pas-
cal, eliberat din chinurile grele ale indoielii, da expresie pietdtii sale
interioare intr-o rugaciune foarte fierbinte, spunand, intre altele,
urmatoarele: ,,Dumnezeul lui Avraam, Dumnezeul lui Issac si al lui lacob”,
nu al filosofilor si savantilor... Certitudine... Sentiment. Bucurie. Pace.
Bucurie, Bucurie, Bucurie. Lacrimi de bucurie. ..

Francisc de Assisi avea preferintd pentru toate fiintele ce aveau in ele
un element oarecare de lumina si frumusete. Iubea apa limpede si curgitoare,
florile si pasarile, lumina si focul. Acest sentiment umplea sufletul lui de o
bucurie permanentd, nutrind intr-una de a se impartasi din harul lui
Dumnezeu.

Este explicabild influenta pe care o exercitd bucuria in crestinism
asupra rugdciunii, crestinismul fiind religia bucuriei. ,,Evanghelia se
numegte veste bund. Si nimeni nu face o mutrd acrd, cand primegte o veste
buna. Aratati oamenilor, ca cea mai buna dintre vesti vi s-a dat voud §i ea
v-a inseninat pe voi” °' (vezi si Fil. 4, 4)...

,»Cine a facut izvoarele de bucurie ale lumii? Oare Diavolul a facut
bucuria i Dumnezeu jalea? Oare adevarul nu e tocmai intors? Si pentru
cine a facut Dumnezeu lumea asta asa de frumoasa? Pentru vrajmasii Sdi,
sau pentru prietenii Sai? Toate izvoarele de bucurie care curg pe pamdnt
le-a facut Parintele cel ceresc pentru tine. Du-te la ele §i bea, indestuleaza-
ti sufletul”.?




emotioneaza de frumusetea florilor. Pentru cine au fost facute deci atat de
frumoase? La cine s-a gandit Dumnezeu cand le-a dat mii de forme si culori si
le-a inmiresmat cu mii de mirosuri? Priveste cata grija a pus Dumnezeu in
alcatuirea unui singur trandafir, pentru a-ti face bucurie. Oare n-ar trebui
sd te bucuri putin si sa-I fii recunoscator? Nu alerga prin viatd asa de
nesimtitor ca si cand n-ai vedea nimic si ca si cand n-ai auzi nimic, cand
fiecare raza de soare, fiecare floare si fiecare cantec de pasare iti spune, ca
este Cineva care se gandeste la tine, care te are drag §i care vrea sa te
bucure. Iatd asa e omul cel nou: fiul liber si vesel al lui Dumnezeu.” 3.

Tristetea este superioard bucuriei in fecunditatea religioasa. ,,Veniti
la Mine toti cei ostenifi §i impovarati si Eu va voi odihni pe voi” (Mt. 11,
28) zice Mantuitorul. Este mai presus de orice indoiald cad suferinta,
indeosebi cea morald, constituie o dispozitie excelenta pentru rugiciune.
Durerea este dispersarea energiilor interioare; ea provoacd un fel de
concentrare a intregii fiinte psihologice, indreptatd asupra propriei sale
suferinte; in felul acesta, ea favorizeaza reculegerea interioara. Suferinta
face sa se nasca o trebuinta intensa de izbavire: sufletul trist cautd un ajutor
pentru necazul sdu, iar un ajutor mai eficace nu poate gasi decat acela pe
care [-1 trimite Dumnezeu. Deci, toate elementele psihologice ale rugéciunii
gdsesc in tristete un teren prielnic, in care pot germina si inflori. Tipica in
aceasta privintd este rugaciunea lui Pascal, in care spune ,,Eu te glorific
in suferintele mele...”; evident cd e strabatutd de un sentiment puternic al
fecunditatii tristetii.

Exista totusi o forma de tristete ce nu duce la rugdciune, este tristetea
orgolioasd, care se pleacd asupra propriei sale dureri, fard a se putea
ridica vreodatd mai sus; ea nu poate sa uite bunurile materiale pierdute; e
un sentiment foarte apropiat de melancolia romantica, daca nu chiar se
confunda cu ea. Rugdciunea se desavarseste printr-o cerere calduroasa si
staruitoare, cererea presupune smerenie, deci o recunoastere a
atotputerniciei lui Dumnezeu. Tristetea romantica nu stie sa se umileasca
si sd se facd solicitatoare; ea a lasat prea putine vestigii in marturiile
rugdciunii.

O stare de deprimare a sufletului este sentimentul ,,bancrutei vietii”.
Celui stapanit de aceasta stare, intreagd viata 1i apare plind de greseli, de
ocazii pierdute, de deceptii amare. Existenta 1i apare fara scop, fara nici un
farmec. La acestia, disperarea se traduce adeseori prin rugaciune. Ernest
Psichari, nepot al lui Ernest Renan, povesteste magnific, in Voyage du Centu-
rion, cum aceasta tristete ﬁlosoﬁca a unei vieti fara claritate si fara scop I-a
adus la rugaciune. °* ST
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Daca vom lua in considerare sufletele crestine si vom cerceta ce motive
le dispun la rugiciune, vom gasi in locul intai tristetea. Nu s-a rugat insusi
Mantuitorul sub influenta tristetii? , /ntristat este sufletul meu pand la moarte.
Ramaneti aici §i privegheati impreund cu Mine. Si mergdnd mai inainte a
cazut cu fata la pamant, rugandu-se zicand, Parintele Meu, de este cu putinfd,
treacd de la Mine paharul acesta! Insd nu precum voiesc Eu, ci precum voiesti
Tu...” (Mt. 26, 38-39, 42). Sau: ,,Dumnezeule Dumnezeule, de ce M-ai
parasit?” (Mt. 27, 16). Tristetea ca mobil al rugiciunii o avem atestata foarte
puternic in psalmi. ,,Ajuns-am ca ucigasii ce zac in morminte, care au fost
lepadati de mdna Ta si de care nu-fi mai aduci aminte. Aruncatu-m-ai in
groapa iadului, intru intuneric si in umbra mortii” (Ps. 87,5 —6). ,,Departat-
ai de la mine pe prietenii §i pe cunoscutii mei §i cei de aproape ai mei s-au
facut nevazufi” (Ps. 87, 19). ,,Miluieste-ma, Doamne, ca sunt stramtorat.
Intristarea mi-a secatuit ochii, ba si sufletul §i inima mea. Viata mi se stinge
in dureri §i anii mei in suspinuri se scurg, slabit-a de sardcie puterea mea
si oasele mi s-au uscat. Din pricina vrajmasilor mei, ajuns-am ocarad pentru
toti vecinii §i groaza pentru cunoscutii mei. Cei ce ma vad pe ulitd fug;
uitat sunt ca un mort de orice inimd, ca am ajuns ca un hdrb lepadat” (Ps.
30, 9-12). ,,Doamne, auzi rugdciunea mea §i strigarea mea sa ajunga la
Tine. Sa nu-Ti intorci fata de la mine! La zi de necaz pleaca spre mine urechea
Ta! In orice zi Te voi chema, degrabd md auzi! Cd se sting ca fumul zilele
mele si oasele mele sunt arse ca taciunele. Inima mi-i ranita §i ca iarba se
usucd, uitat-am sa-mi mananc pdinea mea. Din pricina suspinelor mele, mi
s-au lipit oasele de pielea mea. Asemanatu-m-am cu pelicanul de pustie §i
am ajuns ca bufnita din zidurile pardsite. De dormit nu dorm, ci stau ca
pasdrea singurateca de pe coperiguri. Vrdjmagii mei ma defaimad toata ziua
si cei ce md urdsc au jurat si md piardd. In loc de pdine, cenusd am mdncat
§i bautura cu lacrimi am amestecat-o. Aceasta pentru urgia Ta §i pentru
mania 1a, caci Tu m-ai inaltat si m-ai aruncat. Zilele mele trec ca umbra si
ca iarba ma usuc” (Ps. 101, 1- 12).

Se vorbeste uneori de o rugiciune a mahnitului, a nenorocitului, in
care el 1si revarsa tot amarul sau inaintea lui Dumnezeu. E intilnita in
multi dintre psalmi. Pietatea crestind a avut pentru aceste rugaciuni o predilectie
particulard; ea le-a nscris intre rugaciunile publice, 1n cartile de rugaciune, in
Sf. Liturghie.

Revenind la intrebarea de la inceput, trebuie sd remarcam ca
sentimentele afective pot exista in constiinta fara sa se traduca in rugéciune.
Frica se mai exprima inca prin multe alte acte, nu numai prin rugéciune.
Bucuria duce deopotriva si lag’ rugéciunea recunoscatoare §i la

20 Porunca @ lubirii  5-6 /2002



uitarea lui Dumnezeu. Insasi tristetea degenereaza uneori in revolta impotriva
Providentei sau este incapabila de a iesi din ea insdsi, imbracd forma
melancoliei egoiste. Deci, intre stérile afective si rugdciune nu e legitura
destul de constanta pentru a stabili o legatura de cauzalitate. Sentimentele
afective nu constituie prin ele insele tendinte spre rugaciune; ele se adauga
la o tendinta existenta deja. ,,La fluviul spiritual, care in unele suflete curge
cu abundenta spre Infinit, sentimentele afective aduc apele lor, si prin ele,
fluviul isi largeste cursul sau. Dar acest fluviu curgea deja §i izvorul sau
principal este altundeva”.’’ (va urma)
NOTE

8 J. Chansou: op. cit., pag. 130

8 J. Chansou: op. cit., pag. 131

°I R. Fiedler: Omul cel nou, Trad de Parintele Nicolae, Cluj, 1941, p. 13

2 Ibidem ... p. 14

% Ibidem...p. 17 - 18

4 Ernest Psichari: Le voyage du centurion. Préface de Paul Bourgot. Paris, 1922, p. 237 -
242

% J. Chanson: op. cit. p. 143

Fabrica de ganduri bune

Viata ca o bucurie duhovniceasca
Interviu cu Ierom. Benedict Aghioritul

- rezumat -

Astazi desi existd numeroase probleme si necazuri, noi ngine ne
cream nefericirea si suferinta prin propria noastrda minte intunecatd de
pacate si de ganduri rele. Suntem stresati, plini de griji, furiosi, emotivi,
tulburati, nelinistiti, nesiguri, complexati, pesimisti, rautaciosi si dezbinati
din cauza pacatelor si a razboiului pricinuit de gandurile cele rele.

Sunt numerosi crestini care, asemenea unei masini, au motor bun,
frane bune, dar directia este stricatd si ajung in sant. lar daca repara directia
si vor explica toate lucrurile prin gandul cel bun, atunci vor merge usor si
sigur pe calea mantuirii.

Pentru ca un crestin sa vada si sa priceapa lucrarea dumnezeiasca,
el trebuie sa aiba ochiul sufletului curat si curatenie launtrica. Pentru ca
Mantuitorul nostru lisus Hristos ne-a zis: ,,Lumindtorul trupului este ochiul;
de va fi ochiul tau curat, tot trupul «sm, tau va fi luminat, iar de va fi ochiul
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tau rau, tot trupul tau va fi intunecat”(Matei 6, 22-23). lata de ce acelasi
lucru pentru un crestin este binecuvantare, iar altul il considera nenorocire.
Fiecare il explica potrivit cu gdndul sdu (bun sau rau) iar aceasta va depinde
de curatia launtrica a fiecaruia. Aceasta se datoreaza faptului ca fiecare
lucru se poate vedea fie din latura lui cea buna, fie din latura lui cea rea.
In plus, fiecare om vede lucrurile prin prisma sa, prin interesul siu egoist.
Cand un partid castiga alegerile, partidul din opozitie, in loc sa-si foloseasca
energiile, creativitatea, timpul, sdnatatea si banii ca sd ajute sau sa faca
ceva bun, din contra, acest partid de opozitie va actiona in sens opus,
distructiv chiar. Tot ceea ce se face fara credintd in Dumnezeu si smerenie,
este desertdciune si goand dupd vant. Americanii au progresat mult, dar la
temelie nu au pus smerenia ci increderea in sine. De aceea SUA sunt ca un
turn Babel sau ca un uriag cu picioarele de lut, un uriag pe care 20 de
camilari au reusit sa-1 mai smereasca.

Motivul principal pentru care multi romani nu au verticalitate si
nu sporesc duhovniceste dar nici din punct de vedere material, este ca au
mintea lor Intunecata si plind de ganduri rele. Si din nefericire, azi, multi
dintre cei care conduc si educd, fac acest lucru prin ganduri, cuvinte si
fapte rele.

Dumnezeu vrea insd mai inainte de toate, schimbarea mintii
noastre, dintr-o minte mandra, intunecatd si plind de ganduri rele, intr-o
minte smeritd, luminata de darul Duhului Sfant si plind de ganduri bune.
Pentru cd din minte, gandurile rele se pogoara In inima si-l fac pe om
fiard. Dumnezeu vrea ca noi s avem ,,inima curata” (Psalm 50,11). Iar
inima va fi curatd atunci cand nu Ingdduim sa treacd prin mintea noastra
gandurile cele rele. Pentru ca diavolul, vridjmagul mantuirii noastre, mai
intai il bombardeaza pe crestin cu gandurile cele rele, apoi il ataca si-1
robeste cu pacatele. Dar dacd ne vom apara cu gandul cel bun si cu
rugaciunea, diavolul nu va mai putea sd ne strice mintea si sa ne robeasca
in pacate. Din calitatea gandurilor pe care le avem putem sa vedem starea
noastra duhovniceascd, deoarece noi judecdm lucrurile dupa curatia
sufleteasca pe care o avem inlauntrul nostru. Iar dacd nu avem curatie
launtrica, vom trage concluzii gresite si-l vom nedreptati pe semenul nostru.

Insa nu ajunge numai rugiciunea pentru a ne curita mintea.
Deoarece nu ne vom folosi duhovniceste daca ne rugdm zile Intregi, iar in
minte avem ganduri rele fatd de semenul nostru. Pentru ca dupa cum putin
otet strica tot vinul, tot asa si un gand rau va strica starea noastra
duhovniceascd. Deci curdtia sufleteasca trebuie sd porneasca de
la gandurile noastre bune.
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Cuviosul Paisie Aghioritul spune ca: ”Cea mai buna intreprindere
(actiune) a crestinului este sa-si faca o fabrica de ganduri bune”(Nevointa
duhovniceasci,pag.59). In aceasta fabrica din mintea sa, crestinul trebuie
sa fabrice ganduri bune si sa transforme gandurile rele In ganduri bune.
Prin ,,paza mintii”(trezvia mintii) crestinul trebuie sd-si supravegheze
mintea §i sd indeparteze cat mai repede cu putintd orice gand rau. Toti
avem putere ca si facem aceastd nevointa, adica sa ne smerim si sa inlocuim
gandul cel rau cu gandul cel bun. Trebuie sa dorim acest lucru. De aceea,
cautati sa va recapatati inima si simplitatea de copil si priviti cu ochi buni
si cu ganduri bune totul.

Daca nu primim ganduri rele si noi ingine nu gandim rau, ci orice
ni s-ar spune §i orice am vedea vom avea ganduri bune, atunci mintea si
inima noastrd se vor curata si ne vom elibera de gandurile cele rele. Vor
mai exista gdnduri rele semanate de diavoli, insd ele nu se vor mai lipi de
mintea noastra curata.

Sa ne aducem aminte cum s-au comportat cei doi talhari rastigniti
pe cruce impreunda cu Mantuitorul nostru lisus Hristos. Améndoi erau
pacatosi si-L vedeau pe Domnul nostru lisus Hristos rastignit pe Cruce;
vedeau cum se intunecd cerul si se cutremura paméantul. Dar talharul cel
de-a stdnga hulea zicand:

,Nu esti Tu Hristosul? Mdntuiegte-te pe Tine Insuti si pe noi.”(Lc. 23,39)

Iar celalalt talhar s-a smerit si cu umilinta a zis:

,,Nu te temi tu de Dumnezeu, ca esti in aceeasi osanda? Si noi pe
drept, cdci noi primim cele cuvenite dupad faptele noastre; Acesta insd n-a
facut nici un rau.”(Luca 23,40-41) Si pentru acest smerit §i bun gand al
sau, Mantuitorul Iisus Hristos i-a daruit Raiul.

Iar noi pentru ca nu suntem virtuosi, sd urmam talharului rastignit
pe cruce care s-a smerit §i prin gandurile sale bune, a fost primul care a
ajuns in Rai. Dacd ne smerim si avem ganduri bune, ne vom mantui prin
rugdciunile sfintilor si ale oamenilor virtuosi.

Deci sa construim cu mic cu mare fabrica de ganduri bune in
mintea noastrd, avand ca temelie credinta In Dumnezeu si smerita cugetare
si s incepem fabricarea gandurilor bune si transformarea gandurilor rele
in ganduri bune. In acest fel, darul Duhului Sfant se va pogori in inima
noastrd, in familia noastra, in locurile noastre de munca si in tara noastra
si toatd viata noastra va fi o praznuire duhovniceasca. Altfel, prin gandurile
noastre rele, vom permite diavolilor sd intre in noi si sa lucreze prin noi,
iar viata noastrd va fi un iad pamantesc plin de necazuri si de pacate.

Vs,
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Rugaciunea inimii:
Lucrare a tainei prezentei lui Dumnezeu

Pr. John Breck

l. Introducere

Cea mai profunda tristete, dar si cea mai inaltd bucurie in viata
crestind izvoragte dintr-un inndscut dor de Dumnezeu, o pasionata cautare
a comuniunii intime si vesnice cu Persoanele Sfintei Treimi. O astfel de
dorire aduce intristare pentru ca in viata aceasta ea ramane In mare masura
neimplinita. Si totusi, mai degraba decat un sentiment de frustrare, ea poate
produce o bucurie de negrait, hranitd de siguranta cd in ultima instanta
nimic nu ne poate desparti de iubirea de Dumnezeu in lisus Hristos, ca, in
cele din urmd, dorintei de a ne uni cu El; se va da raspuns chiar peste
nadejdile noastre cele mai arzatoare. Acest dor duhovnicesc este adeseori
denumit “tristete luminoasa” sau “fericitd intristare” (Charmolupe —
greceste). In taina si lucrarea tainicd a crestinului (experienta crestini
misticd), acesta este impulsul care conduce, prin curatire i nevointa, catre
indumnezeire (Theosis — greceste).

Fiecare din noi, fara exceptie, poartd in adancul launtric de taina al
simgului fiintei Chipul Creatorului nostru. Modelati fiind cu acest chip
dumnezeiesc, suntem chemati si crestem spre Asemanarea cu El (Facere 1,
26), asa cum ne invata si Sfintii Parinti. In cuvintele Sfantului Vasile cel
Mare: persoana omeneasca “este o fiintd (un animal) care a primit porunca
sd devind dumnezeu™', adica: sd ajunga partas la inséasi viata lui Dumnezeu
prin puterile Indumnezeitoare ale “energiilor” dumnezeiesti, ale lucrarilor
Sfantului Duh sélasluind in omul acela. Sursa de energie, forta stimulatoare
a acestei vocatii grandioase este Iubirea (Epithymia), o intensa dorinta, o
dorinta profund afectiva de unire cu cel lubit. Pervertitd prin pacat, aceasta
dorinta devine narcisista si sufletul merge sa se inchine altor zei, idoli facuti
dupa propriul sau chip. Curatit si limpezit de har, sufletul este indreptator
din nou spre Obiectivul dintéi al iubirii lui. Asemeni fiului risipitor, sufletul
se intoarce acasd, cu pocdinta si mustrare a cugetului (Penthos), pentru a-
L afla pe Tatal asteptandu-1 cu bratele deschise. Dar iubirea care 1i inspirad
reintoarcerea este un raspuns la iubirealui Dumnezeu, anterioara ei. “Intru

aceasta este iubirea” ne spune Apostolul, “nu pentru cd noi L-am
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iubit pe Dumnezeu, ci pentru ca El ne-a iubit pe noi si L-a trimis pe Fiul Sau
jertfa de ispasire pentru pacatele noastre” (1 loan 4, 10). Dobandirea asemanarii
cu Dumnezeu este deci, se intemeiaza i porneste in intregime din initiativa
dumnezeiasca. Nazuinta i dorul sufletului dupa viata vesnica, precum si acea
viatd insasi, sunt dar al Harului, cu totul dependente de obiectul acestui senti-
ment de afectiune.

Prima rugiciune de multumire dupa Impartisirea din randuiala
Liturghiei Sfantului loan Gura de Aur spune: “Tu esti dorirea cea adevarata
si veselia cea nespusa a celor ce Te iubesc Hristoase Dumnezeul nostru, si
pe Tine Te lauda toata faptura in veci. Amin” (Rugiciunea intdia a Marelui
Vasile). Dorinta de unire cu Dumnezeu este indemnul principal pentru
rugdciune, care poate fi descrisa drept “convorbire” cu Dumnezeu la nivelul
inimii. Rugéciunea inseamna in primul rand lauda si sldvire a lui Dumnezeu.
Dar cuprinde si cereri personale precum si in ajutorul altora. Pe de alta
parte, o rugdciune aflatd sub semnul dorintei intense care conduce spre
unirea cu Dumnezeu are nevoie si impune Tacere. Pe langd Sfintele
Scripturi, Liturghie si alte surse ale revelatiei recunoscute ca atare de
Biserica, traditia mistica a crestinismului a cunoscut dintotdeauna si o alta
magistrald a descoperirii de sine dumnezeiesti: Dumnezeu Se descopera
pe Sine Insusi in tacerea inimii. In epistola citre magnezieni, Sfantul Ignatiu
al Antiohiei spune: “Existd un singur Dumnezeu, care S-a aratat pe Sine
prin lisus Hristos Fiul Sau, Care este Cuvantul Sau, purcezand din ticere”
(nota 2 Mag. VII — 2). Sfantul Isaac Sirul exprimd un gand asemanator
intr-o binecuvantatd formulare: “Tacerea este taina lumii ce va veni;
cuvintele sunt uneltele lumii de acum” (nota 3 Scrisoarea nr. 3. Reaminteste
o veche cantare de la strana, din timpul Vohodul Mare al Liturghiei din
Sambata Mare: “Tot trupul cel muritor si taca...”). Revelatia care ne
comunica o cunostintd despre Dumnezeu impune cuvantul, ca si cererile
pentru nevoile vietii de fiecare zi. Insusi, rugiciunea pornind din cea mai
profunda dorire de Dumnezeu, cere tacere, liniste, pace.

Dar ticerea, cel putin in timpurile moderne, pare sa fie virtutea cea
mai dificil de dobandit. Ne temem si fugim de ea intr-o goand continud
dupa zgomot si distractii. O hoinareald pe malul golfului impune tovarasia
unui Walkman. La birou, 1n uzind, asteptand la telefon, la cumparaturi in
bacanie — peste tot agteptam sa fim “intretinuti” cu ceva muzica, cu orice
fel de muzica — numai sa ne focalizeze atentia inspre exterior, neaparat
departe de sinele interior al fiintei noastre. Tacere, liniste, ar insemna un
spatiu gol inspaimantator, un vacuum care impune a fi umplut. $i ceea ce alegem
pentru a umple acest gol cel maig? adesea produce nu numai zgomot ci
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si agitatia prin suprasimulare. lar suprasolicitarea senzoriala (excitare excesiva
senzoriald) are efectul drogurilor: creeaza dependentd! (in engleza formularea
este aforistica: “Sensory overload is addictive” —n. trad.). Devine o evadare
din prezent, din sine, de la Dumnezeu. Ca orice stare de dependenta este
patologica si nociva, o amenintare pentru existenta persoanei respective. De
la agentiile de stiri la MTV, pana la operele de artd contemporane, cultura
americand este marcata de o foame de nepotolit dupa stimuli care sa ne distraga
atentia de la “locul inimii”, locul tacerii interioare si al singuratatii. (n. trad: al
regasirii de sine al situatiei de a fi singur cu tine insuti). De altfel, intr-o anumita
masura asa fost din totdeauna. Cand a fost alungat din Rai, Adam a pierdut ceva
mai mult decat viata in gradina aceea. A pierdut darul tacerii si al linistii si cu
aceasta pierdut “limba lumii ce va veni”.

In orizontul experientei omenesti, rugaciunea ofera calea recuperarii
acelui limbaj, pentru ca rugdciunea autentica transcende limbajul omenesc
si se revarsa in tacerea lui Dumnezeu... Tocmai intuirea acestui fapt,
confirmat de experienta vie a Bisericii, a condus parintii Induhovniciti spre
vechime si cultive si sd dezlege ceea ce este desemnat prin termenul de
“rugdciune isihastd”. Termenul “Hesychia” inseamna calm interior, liniste,
tacere, pace. El nu indica in primul rand o metoda, ci mai curand o atitudine,
o dispozitie a mintii §i inimii, care favorizeazd continua reamintire a
prezentei lui Dumnezeu si concentrarea atentiei spre El, Cel spre Care ni
se indreaptd rugiciunea.

In expresia ei cea mai timpurie, rugiciune isihasta lua forma unei
cereri scurte, explozive, cuvinte singulare sau formule compacte trasnind
ca niste sageti spre Dumnezeu: “Marana atha!”, “Doamne, vino!” ar putea
fi una din cele mai vechi rugaciuni de acest fel, impreund cu strigatul
Apostolului Petru cand se scufunda in apele lacului Galileei: “Doamne,
scapa-ma!” (nota 4 1 Cor. 16, 23; Apoc 22, 20; Mt. 14, 30). Aceste cereri
si altele, similare, ar fi putut fi folosite cu voce tare in adunarea din Biserica,
sau erau reperare in ticere de cel ce se ruga in singurdtate. Pe de alta
parte, din momentul Invierii, a inceput si se puna un accent deosebit pe
Numele lui lisus, ca Numele avand o putere dititoare de viatd unica,
singulara. “Si intru nimeni altul (in afara de lisus Hristos) nu este mantuirea,
caci nu este sub cer un alt Nume dat intre oameni in care trebuie sd ne
mantuim noi” (nota 5 Faptele Ap. 4, 12. Vedeti monografia Ep. Kallistos
Ware “The power of the Name” Oxford, 1974). Numele “lisus”, da de inger la
Buna Vestire, inseamna “Dumnezeu este mantuirea”. De aceea a fost cat se
poate de firesc sa fie preluat i inclus in astfel de suplicatii scurte, des
repetate. T
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Treptat, din practica Parintilor din pustie, de-a lungul secolelor patru si
cinci, a crescut o formuld, mai mult sau mai putin fixa, pe care noi o cunoagtem
sub numele de “Rugaciunea lui lisus”: “Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul” [nota 6. Kyrie Jesou Christe
hyie tou theou, eleeson me (Ton Harmatolon). K. Ware, The Jesus Prayer in
St. Gregory of Sinai” Eastern Church Review 1V), (1972), 12 si nota 44,
localizeaza originea formulei “standard” in ““Viata Avvei Phileman” din sec 6 —
7, 1n Egipt, dar fara partea finald, “pacatosul” sau “un pacatos”. Ea exista in alte
multe forme, cea mai veche din toate, dupa cum noteaza K. Ware, fiind simpla
invocare a Numelui: “Doamne lisuse”]. Sub aceasta forma clasica, ea combina
o confesiune doctrinala (Iisus Hristos ca Domn”) cu o implorare de iertare si
mantuire. [nota7 Forma din greaca a cuvantului “miluieste” — eleeson — este
strans legata de cuvantul grec elaion — “ulei”. Rugiciunea “ai mila de mine” ca
si, Kyrie eleeson, laitmotivul liturghiilor rasdritene, devine astfel o cerere ca
Dumnezeu sa unga pe cel ce se roaga sau comunitatea respectiva cu “uleiul
bucuriei”. Aminteste de vinul si uleiul Bunului Samarinean din parabola
lui Tisus Hristos (Luca 10, 34), cu insusirile lor de curatire si vindecare].

Intrucét unii se invrednicesc de darul prin care aceasti rugaciune simpla se
interiorizeaza, treptat, ajungand sa se inradacineze in adancul cel mai launtric al
fiintei cuiva, ea este de fapt sinonima cu “rugiciunea inimii”.

Despre “Rugiciunea lui lisus” se confirma adesea c si-ar avea originea
in contextul migcarii isihaste asociata cu activitatea Sfantului Grigorie Palama
si a calugarilor Atoniti de la sfarsitul sec. al XIII- lea si inceputul sec. al XIV-
lea. Dar “Palamismul” trebuie privit ca un punct de culme al unei indelungate
traditii, care incepe cu Sfintele Scripturi. Sub o forma sau alta, Rugaciunea a
fost practicata de sihastrii din Siria, Palestina si Egipt in cursul secolelor 4 si
5. Ainflorit pe Muntele Sinai sub indrumarea duhovniceasca a Sfantului loan
Scararul (secolul 6), apoi in Muntele Athos (incepand din sec. 10). Doar cateva
secole mai tarziu, Rugaciunea a devenit punct nodal al controversei dintre
Grigorie Palama (1359) si Varlaam din Calabria. In secolul al 15 — lea
“Rugdciunea lui lisus” a ajuns piatra de temelie a intregii pietdti ortodoxe
rusesti, inspirand in cele din urma clasica lucrare “Calatoria unui pelerin” [nota
8. Cea mai cunoscuta traducere in engleza este cea a lui R. M. French— Londra
—1954. Numeroase alte editii au aparut n ultimii ani. Primele patru capitole
cuprind biografia a unui taran rus infirm, care intreprinde un pelerinaj spiritual
catre lerusalimul ceresc. El ne relateaza experienta sa legata de “Rugaciunea
lui lisus”, pe care invatd sa o interiorizeze prin repetare constanta sub
conducerea unui duhovnic. Ultimele trei capitole — “Pelerinul isi continua
calea” — ofera o meditatieg®®aprofundatd asupra naturii
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rugdciunii isihaste.]. in timpul celei de a doua jumatate a secolului precedent
(al 10 —1ea), Nicodim din Sfantul Munte (Aghioritul), impreuna cu un prieten
al sdu, Macarie din Corinth, a adunat invatatura traditionala despre “Rugaciunea
lui lisus™ si cinci volume intitulate Philokalia (traduse mai intéi in ruseste de
Paisie Velicikovsky sub titlul Dobrotoliubie). [nota 9. In Sobornost nr. 13/1
(1991) pg. 6 — 24 se poate consulta lucrarea lui K. Ware “The Spirituality of
the Philocalia” pentru o utila privire sintetica asupra constitutiilor respective
ale lui Macarie si Nicodim]. Colectia completa cuprinde cuvinte ale Parintilor
despre rugiciune, incepand cu Sfantul Antonie cel Mare (1 356) si incheindu-
se cu Sfantul Grigorie Palama, imbratisand astfel mai mult de un mileniu de
traditie contemplativa Rasariteana. Titlul ales pentru lucrare, “Philocalia”,
inseamna “iubire de bine si frumos”. (Kalos). Cuvantul compus grecesc exprima
adevarul despre viata dumnezeiasca i scopul existentei omului pe care pe care
le invatd inima prin practica Rugaciunii. Dumnezeu este iubire; dar totodata El
este sursa a tot ceea ce este cu adevarat bun si frumos, plin de splendoarea
slavei dumnezeiesti. O astfel de frumusete “va salva lumea” afirma unii filosofi
rusi [crestini].

II. intemeierea Biblici pentru Rugiciunea lui Iisus

Intrebat fiind de farisei cand va veni Impiritia lui Dumnezeu, lisus Hristos
le-a raspuns si a zis: “Imparatia lui Dumnezeu nu va veni in chip vazut. .. Céci, iati,
imparatia lui Dumnezeu este induntrul vostru” (Luca 17, 20—21). In timp ce multi
comentatori moderni iau expresia greceasca “Entos Hymon” 1n sensul de “in
mijlocul vostru”, “Intre voi”, adica Imparitia lui Dumnezeu este prezenti in persoana
lui lisus Hristos, interpretarea patristica este orientata spre sensul “induntrul vostru”,
launtric. Din acest punct de vedere, impéré‘;ia este o realitate mistica (ascunsa,
tainicd), un dar Dumnezeiesc care trebuie sa fie pretuit si cultivat cu grija in fiinta
launtrica, In adancurile de taina ale inimii. Accesul la aceasta realitate interioara
este dat de rugaciune i mai ales de rugdciunea neincetatd si mai ales de rugaciunea
neincetatd care are in centrul sdu Dumnezeescul Nume.

Dar atentie, o astfel de rugaciune nu trebuie tratatd niciodata ca o tehnica,
0 mantra crestinizata, uzul careia ne face capabili s atingem un anumit scop
spiritual. Rugéciunea, asa cum insista Sfantul Pavel, nu poate fi niciodata
masluitd, pentru ca in esenta ei ea nu este deloc o intreprindere omeneasca:
... cdci nu stim s ne rugdm cum trebuie”, ne spune el, “ci insusi Duhul se
roagd pentru noi cu suspine negraite”. (Rom 8, 26). Adevarata rugiciunea are
loc atunci cand Duhul cheamédpe Tatdl, _ “Avva”, Parinte, In templul inimii
omului, [templul care este chiarg »7% inima omului]. In ultima analiza, in
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esenta ei, rugaciunea este o lucrare a dumnezeirii. Dar, ca fiecare aspect al
vietii spirituale, ea cere o synergia, adica efectiv o cooperare din partea noastra.
Pentru a atinge Theoria, vederea contemplativa a lui Dumnezeu, trebuie mers
pe drumul a ceea ce se numeste in greceste Praxis, lupta, silinta activa spre
curatire i spre dobandirea virtutii prin ascultare de poruncile Dumnezeiesti.

Deci rugdciunea nu este pur si simplu un cadou; ea este muncd, lucrare. Cere
vigilenta constanti, denumita nepsis, trezvie. Inteleptul evreu din Vechiul Testa-
ment ne povaguieste: “Pazeste-ti inima mai mult decat orice, caci din ea tisneste
viata” [nota 10. Pilde 4, 23]. Privegheati, a poruncit Mantuitorul ucenicilor la
incheierea vorbirii Sale despre semnele sfarsitului. “lar ceea ce va zic voua, zic
tuturor: Privegheati!” (Marcu 13, 33 —37). Aceasta stare de vigilenta inaltd un zid
de apdrare impotriva imaginilor demonice (Phantasiai) sau a gandurilor (Logismoi),
dand mintii i inimii posibilitatea sa se concentreze spre acel “un lucru [ce] trebuie”
(Luca 10,42). Mai mult decat oricare alta virtute, noi conlucram cu Dumnezeu in
lucrarea rugaciunii prin “Nepsis”. Aceasta este atitudinea de neabatuta veghe, de
vigilentd exemplificata de cele cinci fecioare intelepte care au primit cum se cuvine
pe Mirele si de fata care-gi asteapta iubitul: ““...Dormeam, dar inima-mi veghea!”’
[Nota 11. Matei 25, 1 — 13; Cant —cant. 5, 2].

Asadar, rugiciunea impune impreuna lucrarea noastra cu Duhul Sfant, prin
“minte dreapta si cuget curat, inima treazd” [Nota 12. Rugaciunea cdtre Domnul
nostru lisus Hristos, facere a lui Antioh Monahul Pandectul, de 1a slujba Pavecernitei
Mari din randuiala de slujbe bizantine]. Cu aceastd convingere Sfintii Parinti au
cautat in Sfanta Scriptura sa afle diferitele nivele sau trepte de rugaciune care pot
fi atinse in viata duhovniceasca. Un pasaj cheie este cel de la 1 Timotei 2, 1: “Va
indemn deci, inainte de toate, sa faceti cereri, rugdciuni, mijlociri, multumiri, pentru
toti oamenii”. In gindirea patristici acestea reprezinti patru trepte sau tipuri de
rugdciuni, de la cea mai elementara la cea mai inalta, sublima. [Nota 13. Exemplu
de astfel de exegeze pot fi gasite in multe izvoare. Asupra acestei probleme in
general, vedeti in special “The Art of Prayer”, ed. Igumen Hariton de Valamo —
Londra, Faber, 1996 — Cu o excelenta introducere de Kallistos Ware; si “Unseen
Warfare” de Lorenzo Scupoli, ed. de Sfantul Nicodim Aghioritul, revizuita de Sfantul
Teofan Zavoratul — (Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary Press, 1978].
Apostolul aminteste in primul rAnd de cereri — Deeseis in greceste. Acestea in-
clude marturisirea pacatelor, impreuna cu cereri de curatire si implicare sufleteasca,
spirituald. Orientarea tensiunea lor este in principal negativa, cautand eliberarea de
toate piedicile in calea progresului spre desavarsire.

In al doilea rand. Apostolul vorbeste de rugiciuni — proseuchas -, adica
cereri pozitive de daruri si roade ale Duhului Sfant, pentru virtute si dreptate.

rugéciune constd din mijlociri —
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enteuxeis. In acest stadiu, ne intoarcem de la preocuparea pentru propriile
noastre probleme spirituale, pentru a ne indrepta atentia la nevoile celorlalti;
aceasta este in esentd o rugaciune de mijlocire, care cautd mantuirea unui se-
men. In sfarsit nivelul multumirilor — Eucharistias — la care inima se inalti
spre Dumnezeu intr-o adoratie plina de bucurie, oferita ca raspuns la Harul
Lui mantuitor.

Dar, aga cum insistd in invatatura lor Sfintii Parinti, cele patru stadii
existd simultan in viata duhovniceasca. Multumirea trebuie s fie completa
cu o continud pocaintd si rugaciunea de cerere pentru iertarea pacatelor,
asa cum i rugdciunile pentru altii merg mana in manad cu rugiciunile
pentru sine 1nsusi. Dincolo de aceste patru feluri de rugaciune, se afla insa
si o altd treapta despre care nu putem spune concret nimic! Trebuie Tnsd sa
ne referim si la ea atunci cand se pune problema ciii pe care se produce
interiorizarea rugdciunii isihaste. Aceastd ultimad forma de grad este
cunoscuta sub numele de Kathra Proseuvche, rugiciunea curata; ea rezulta
din inefabila experienta a unirii cu Dumnezeu in pace, iubire si bucurie
[nota trad. Adica, formuldnd ideea autorului in termenii traditionali
specifici: “rugiciunea curatd izvordste din trdirea de negrait a unirii cu
Dumnezeu intru pacea inimii, iubire si bucurie duhovniceasca]. Desi desfide
orice incercare de descriere prin cuvinte, imagini sau analogii (toate
degenerand inevitabil in Logismoi si Phantasiai), ea este veritabila
rugiciune, expresia, actul Duhului Insusi. Fiind rugiciune de unire si
impreuna lucrare, ea constituie tinta si totodatd implinirea a aceea ce se
numeste in greceste Hesychia.

Un element cheie in isihasm este repetarea frecventd, constanta:
rugdciunea continud este un mijloc de comuniune cu Dumnezeu neintrerupta
si tot mai adancita. Spune psalmistul: “Pe Domnul il vedeam pururea inaintea
mea, caci El imi std de-a dreapta, ca eu sa nu ma clatin” (Ps. 15, 8). Apostolul
Pavel 1i indeamna pe ucenicii lui: “rugati-va neincetat” — Adialeiptos
Proseuchesthe — (1 Tesal. 5, 17), insistand sa fie perseverenti, sd urmareasca
o constantd in rugdciune: “la rugdciune staruiti” — Tei Proseuchei
Proskarterountes — (Rom. 12, 12). [nota 14. Aceeasi idee este exprimata si la
Col 4, 2: “staruiti in rugaciune”; si adauga: “fiind treji — Gregorountes — in ea
cu mulfumire”].

Atat obiectul, cat si continutul acestei rugdciuni repetitive este
dumnezeiescul Nume. Potrivit conceptiei ebraice; un nume poarta sau
exprima esenta persoanei sau lucrului astfel denumit. Prin extindere, a
cunoaste numele unui adversar confera un anumit grad de control asupra lui.
Patriarhul Tacov céstigd lupta cu g ingerul lui Dumnezeu si imediat
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doreste sa afle care-i este numele. Desi ingerul refuza sa-1 spuna, il
binecuvanteaza pe lacov cu un nume nou, “Israel”, anuntand profetic mantuirea
poporului ales al lui Dumnezeu (Facere 32, 27 — 29). La intrebarea
Mantuitorului, diavolii raspund: “Legiune este numele meu, caci suntem multi”
(Marcu 5, 1 —20). In aceeasi intalnire diavolii il indica pe Iisus prin Numele
Lui, adaugand si o marturisire hristologica (mesianica) pe care, [in momentul
respectiv], nici ucenicii Mantuitorului nu erau in stare sa o faca: “Ce este
intre mine si Tine, lisuse, Fiule al lui Dumnezeu Celui Preainalt?”.

Numele reveleaza identitatea autentica a persoanei, realitatea cea
mai profunda sau adevarul — Aletheia — unei fiinte. In consecinta, Moise
cautd sa afle Numele Iui Dumnezeu la Teofania de pe Muntele Sinai. Asa
cum se va intampla si cu lacov, Dumnezeu refuzi si-si dea numele Sau! in
schimb, El afirma adevarul Fiintei Sale: “Eu sunt” (Ego Eimi, lesirea 3,
13 — 15) [nota 15. Sintagma de desemnare: “Eu sunt” este echivalentul lui
Ho 6n”, “El care exista”. Aceasta este o alta forma a Numelui divin invocat
la binecuvantarea finala de la serviciul divin bizantin (“Hristos, Adevaratul
Dumnezeul nostru, Cel ce este, este binecuvantat...) si este, de asemenea,
inscrisa pe aureola icoanelor in jurul chipului Mantuitorului]. in termenii
de specialitate ai filosofiei vom spune ca aceasta este ¢ identificare
existentiald, nu ontologicd. Nu ni se descoperd nimic despre esenta
dumnezeirii, nimic despre Fiinta interioara a Divinitatii. Dumnezeu declara
ca El Este — Yahweh — este Dumnezeul prezent si activ in viata §i experienta
omului.

Dar Numele pe Care El Insusi L-a descoperit lui Moise comunici
toate adevarurile despre Dumnezeu care pot fi cunoscute sau exprimate.
“Eu sunt Cel Ce sunt” declard El. “Acesta este Numele Meu pe veci” (Iesirea
3, 14—15). In persoana Fiului intrupat, Dumnezeu continui si se manifeste pe
El insusi ca “Eu sunt Cel Ce sunt”. Formula de naturi revelatorie “Nu va temeti!”
este adesea insotitd direct) de “Eu sunt”. Iar traducerile Noului Testament care
redau pe Ego Eimi cu expresii de tipul “Acesta sunt Eu” (de ex. “Itis I’ in
engleza), comit o mare greseald, un deserviciu pentru Evanghelie. Ei fac obscur
punctul care 1n intalnirile cu Domnul nostru lisus Hristos — fie In cea cu
ucenicii la Marea Galileii (Matei 14, 27), fie in Foisor in noaptea vanzarii Lui
(Ioan 14, 6), fie in aratarile dupa Inviere (Luca 24, 39, Ego Eimi Autos) —
desemnarea prin “Eu sunt” semnaleaza o teofanie, o manifestare a vietii
dumnezeiesti si a vointei divine. Fiinta lui Dumnezeu este relevata prin actele
Sale si dincolo de aceste “fapte minunate”, nimic nu poate fi cunoscut din El.
“Eu sunt Alfa si Omega, zice Domnul Dumnezeu, Cel ce este Cel ce era si Cel
ce vine, Atottiitorul!” (Apoc. 1, 8). SE&
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Rugaciunea inimii indreapta atentia si pune in centrul sdu dumnezeiescul
Nume fiindcd Numele Insusi este o teofanie personald, o manifestare a
Dumnezeului Treimic. Cheméand Numele lui Iisus Hristos, cu credinta si iubire,
inchinatorul urcd Muntele Sinai pentru a sta in fata Prezentei Dumnezeiesti.
Teologi bizantini au dezvoltat aceasta imagine a suisului, trecerea sufletului
prin intunericul dumnezeiesc spre lumina necreata, pe baza experientei primare,
fundamentale, a lui Dumnezeu [ca fiind] persoani. Inlauntrul “Treimii imanente”,
adica viata interioara a Dumnezeirii, Cele Trei Persoane exista intr-o eterna
comuniune a iubirii, unite intr-o fire comuni si o vointd comuna. In consecinta,
Sfanta Treime ad extra —adica Sfanta Treimi 1n lucrarea iconomiei Sale, din
punctul de vedere al prezentei si activitatii in creatie — Se reveleaza pe Sine ca
trei reahtatl personale care poartad “numele” de Tatél si Fiul i Sfantul Duh.

Intrucat numele poarti si manifesta realitatea Celui ce are acel nume,
rugdciunea trebuie neaparat sd se adreseze lui Dumnezeu in mod precis
tocmai prin acest Nume descoperite noud. Prin urmare, crestinatatea
ortodoxa are indatorirea sa pastreze i sa perpetueze limbajul traditional
din revelatia despre Sine Insusi a lui Dumnezeu, refuzand si respingand
totodata recurgerea la termeni functionali, apelative conceptuale, cum ar
fi cel de “Creator”, “Salvator”, “Purificator”, “Sfintitor”.

De asemenea, “limbajul inclusiv” favorizat in prezent pentru a elimina
polarizarea spre genul masculin care a afectat mute din traducerile de
texte, nu se poate folosi in mod adecvat in referirile la Dumnezeire. Si
aceasta nu numai datorita faptului ca Dumnezeu este “dincolo de genuri”! Cauza
principald este aceea ca astfel de “nume” functionale “tehnice”, atat de utilizate
chiar si in anumite cercuri religioase de orientare crestind, conduc in mod
inevitabil la confuzie si distorsiuni, adica, [spus mai clar si direct], la Erezie.
(Desi in cadrul civilizatiei occidentale s-a creat un curent de opinie potrivnic
folosirii “etichetei” de erezie, termenul acesta rimane cel mai potrivit atunci
cand trebuie desemnata o denaturare importanta a elementelor fundamentale
ale revelatiei). Traditia rasariteana, [traditia Bisericii dreptmaritoare], se opune
referirii la Dumnezeu prin termeni “inclusivi” sau “functionali” pe temeiul
unui fapt fundamental: Cele Trei Persoane Dumnezeiesti au o vointa si activitate
comund. Tatal este Creatorul; dar El este si autorul mantuirii si sfintirii. Fiul
este Mantuitorul; dar El este activ si in creatie si este mijlocitor pentru Harul
sfintilor. Duhul Sfant este Sfintitor; Dar este si Spiritus Creator, care
actualizeazd induntrul experientei Bisericii lucrarea mantuitoare a Fiului.
Asa cum ne invata Sfantul Grigorie de Nazians, Persoanele Dumnenzeirii
se pot distinge doar in termenii legafi de “originea” lor: Tatal este vesnic

“nendscut”, Fiul este vesnicgZpR “nascut”, Duhul Sfant “purcede”
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vesnic din Tatal (prin Fiul).

Asadar, nu-L putem chema §i numi pe Dumnezeu in rugéciune [mai
ales!] cu un limbaj “functional” pentru ca un astfel de limbaj intuneca [si
relativizeaza] in mod inevitabil identitatea revelatd a fiecarei Persoane
Dumnezeiesti. [nota 16. Traditional, s-au atribuit Persoanelor din Sfanta
Treime “nume” de genul masculin (mai Intai Tatalui i Fiului §i apoi, prin
asociere si Sfantului Duh. Acest mod de denumire este mentinut in prezent
de ortodocsi si de multi alti crestini §i se poate sustine prin sursele
fundamentale ale Relevatiei — atat in Vechiul Testament (mai rar), cat si in
Noul Testament, unde in speciale in invatatura Mantuitorului, Dumnezeu
este facut cunoscut ca “Abba”, Tatd; de asemenea Logos s-a intrupat ca
barbat; si Fiul si Sfantul Duh vin de la Tatal, care este identificat drept
“izvorul” (P¢ge) sau “principiul” (Archg) oricarei existente — vieti -, cre-
ate sau necreate. In antichitate, cu foarte redusele cunostinte despre biologia
reproducerii speciei si in atmosfera de patriarhat, actele “generarii” si
“nasterii” (“cauzele procesului de continuare a vietii”) erau considerate
ca fiind exclusiv functiuni masculine. In prezent putem constata o crescanda
apreciere a aspectelor materne ale vietii lui Dumnezeu cu lumea si cu
persoanele omenesti. Chiar si teologii ortodocsi sunt activi in exploatarea
implicatiilor legate de imaginile feminine referitoare la Duhul Sfant in cadrul
crestinismului sirian timpuriu. Crestinii ortodocsi de la toate nivelele insista
in a mentine nume masculine pentru Dumnezeu tocmai pentru ca Sfintele
Scripturi folosesc astfel de desemnari. Fard indoiald, Dumnezeu este “dincolo
de genuri”, transcede planul genurilor masculin-feminin-neutru; acest nume
cu un gen precis trebuie inteles ca analogii. Limitele limbajului omenesc nu
sunt extinse expulzand asemanarile , metaforele, analogiile din imaginile biblice
si vorbind despre Dumnezeu si cu Dumnezeu ca “Mama”. Aceasta tentativa are
implicatii §i genereaza un context pagan (ne amintim de Isis si alte zeite ale
religiilor si misterelor din antichitate). Toate acestea deformeaza pana la
desfigurare continutul revelatiei prin care ni s-a descoperit Dumnezeu Insusi,
asa cum ne este El dat de marturia biblica].

Se intelege, deci, cd numele prin care ne rugdm si In rugdciunea inimii
este un nume Personal, un nume care exprima atat identitatea cat si
intentionalitatea Celui care 1l poartd. Cel mai adesea acesta este unul din
Numele Fiului lui Dumnezeu, “a doua Persoana” a Sfintei Treimi. Copilul
ndscut din Preasfanta Fecioard Maria a primit numele de “lisus”,
“Dumnezeu este mantuirea”. El este numit de asemenea “Emanuel”, “Cu
noi este Dumnezeu” (Matei 1, 23; Isaia 7, 14). Ca Cel ce a inviat si S-a
preaslavit, El primeste Numele care £57%, este mai presus de orice nume:
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“Kyrios” (in greceste), “Domn”, Numele lui Dumnezeu Insusi (Filipeni 2, 10
— 11). Pentru Sfantul Apostol Pavel, chiar i titlul “Hristos”, care se talcuieste
“Cel uns” sau “Mesia” (in ebraicd), are puterea unui nume propriu: “M-
am rastignit Impreund cu Hristos; si nu eu mai traiesc, ci Hristos traieste
in mine” (Gal 2, 20). in fiecare caz, numele poarti si oferd nu numai
identitatea personald a Fiului intrupat, el desemneaza totodata dumnezeirea
Sa lucrare ca mantuitor, descoperitor al tainelor, domn sau eliberator. A
invoca Numele este a invoca implicit puterea mantuitoare inerenta, de
nedespartit de acel Nume.

Episcopul Ignatie Briancianinov, un duhovnic si conducator spiritual
foarte respectat din Rusia secolului al XIX — lea, recent canonizat sfant,
considerd cu toatd fermitatea cd Rugiciunea lui Iisus, indreptdndu-se cu
toatd puterea spre Numele Sau, este “un agezamant dumnezeiesc”, intemeiat
de Insusi Fiul lui Dumnezeu [nota 17. Vedeti primul capitol din lucrarea sa
de mici dimensiuni, dar remarcabild, “Despre rugiciunea lui lisus — On
the prayer of Jesus (London, Watkins, 1952): ““A ne ruga cu rugdciunea lui
Iisus este un asezamant dumnezeiesc... intemeiat de Fiul lui Dumnezeu si
de Dumnezeu Insusi].

Stantul Episcop isi intemeiaza afirmatia pe uimitoarea fagaduinta a
Mantuitorului nostru catre ucenicii Sai in noaptea Patimilor (Ioan 14, 13):
“Si orice veti cere intru numele Meu, aceea voi face, ca sa fie slavit Tatal intru
Fiul”. Si, ceva mai tarziu, a adaugat (Ioan 16, 23): “Orice veti cere de la Tatél in
numele Meu va va da. Pana acum n-ati cerut nimic in numele Meu; cereti si
veti primi, ca bucuria voastra sa fie deplina”. Pe aceeasi linie de gandire, Sfantul
Apostol Pavel isi Indeamna ascultatorii “Asadar, printr-insul (prin lisus Hristos)
sd aducem pururea lui Dumnezeu jertfa de lauda, adica rodul buzelor, care
preaslavesc ( marturisesc) numele lui” (Evrei 13, 15). Preaslavirea sau
marturisirea numelui lui lisus Hristos este considerata aici drept “jertfa de
lauda” oferita de buzele omului ca multumire pentru jertfa ddtatoare de viata
implinita de Marele nostru Profet pe altarul Crucii. O generatie mai tarziu,
Numele lui lisus i se va atribui o astfel de putere, incat autorul necunoscut al
pastorului lui Herma putea declara: “Numele Fiului lui Dumnezeu este mare si
necuprins; el tine toatd lumea” [nota 18. Parinti si Scriitori Bisericesti vol. 1,
Bucuresti, 1979, Herma, Pastorul, Pilda IX, 91 (14) pct. 5, pag. 302)].

Si in textul Noului Testament gasim marturii ale legaturii facute inca
dintru Inceputuri intre Numele Dumnezeiesc si apelul la mila, la Indurare.
Evanghelistul Luca reda parabola Mantuitorului in care Vamesul isi tine
ochii plecati si-si bate pieptul implorand: “Dumnezeule, fii milostiv
mie, pacatosului!” (Luca 18, 13) OrbulBartimeu (fiul lui Timeu) din
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Evanghelia dupa Marcu infrunta incercarile multimii de a-1 reduce la ticere si
striga cu tarie: “lisus, Fiul lui David, miluieste-ma (ai mila de mine)!” (Marcu
10, 47). Nu mai era de aici decat un mic pas pana la formularea rugéaciunii
atat de familiare azi: “lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma
(ai mild de mine), pacatosul!”. Prin urmare, sursa, primara atat a rugaciunii
liturgice cat si a devotiunii individuale poate fi considerat chiar Noul Tes-
tament. “Doamne miluieste” (Kyrie eleeson) din Sfanta Liturghie isi are
corespondentul din rugiciunea personald, particulard, in chemarea
Numelui lui lisus Hristos insotitd de rugidciunea “milostiv fii mie,
pacatosul!”.

ITI. Calea Rugaciunii Isihaste

Isihasmul (Hesychia) poate fi definit ca fiind o traditie a rugaciunii
bazata pe disciplind interioara (Askesis), care conduce la contemplarea (=
Vederea) prezentei dumnezeiesti. Desi anumite curente ale acestei traditii
sunt asociate cu o vedere a Luminii Necreate, tinta veritabila este de a
realiza in adancul inimii o unire strinsa cu Persoanele Sfintei Treimi.

Isihasmul doreste si cauta sa atingd 1n cele din urma indumnezeirea
(Theosis) prin participare la energiile sau lucrarile lui Dumnezeu. Acestea
constau in insusirile Dumnezeiesti, cum sunt iubirea, intelepciunea, dreptatea
frumusetea. Atingerea acestui tel sublim ne implica intr-o antinomie (situatie
paradoxald), adica aparent paradox al conlucrarii cu Dumnezeu (Synergia). Pe
de o parte este necesar efortul omului, care trebuie sa raspunda la harul
dumnezeiesc prin incordare asceticd (Nevointa) si credintd — ceea ce ne
angajeaza in “Rézboiul Nevazut” cu pacatul si ispitele, cu stapanirile si puterile.
Pe de alta parte, Harul rimane dar cu totul liber, total independent de orice
merit sau faptd bund din partea noastrd. Sinergia constd din initiativa
Dumnezeiasca si raspuns al omului. lar elementul omenesc este limitat la
pocidintd Metanoia, adica o constantd reintoarcere la Dumnezeu cu inima
infranta si smerita [nota 19. In traditia isihastd pocdinta implica “paza inimii”:
“Fi cu luare aminte la tine 1nsuti, astfel incat nimic stricator sa nu te poata
desparti de iubirea lui Dumnezeu. Pazeste-ti inima, ca s nu ajungi trandav si
nepasator si sa-ti zici: <<Cum sd mi-o pazesc, de vreme ce sunt pacatos?!>>
Fiindcd atunci cand un om pazeste pacatele lui si se intoarce spre Dumnezeu,
aceasta pocdinta il reinnoieste si-1 reface intru totul”. Sfantul Isaia Pustnicul
(sec 5), cuvantul “Despre paza mintii”, nr 22, Filocalia vol 1 ed. G. E. H. Palmer,
Kallistos Ware, London&Boston, Faber, 1979, pag. 26].
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Apostolul Pavel a spus ca trupul este templu al Duhului Sfant care este in
voi” (1 Cor. 6, 19). Traditia isihasti arati c acel templu este “locul inimii”. in
gandirea biblica inima este centrul intregii vieti, somatica, psihica si spirituala
(trupeascad, sufleteasca si duhovniceasca; n. trad). Este organul ratiunii,
inteligentei si prin urmare al cunoasterii lui Dumnezeu. Ca atare este punctul
cel mai tainic si profund al intlnirii intre Dumnezeu i persoana omeneasca.

Rugiciunea isihastad este fundamentatd pe o teologie a inimii. Recent
canonizat Episcop Theophan Govorov (1815 — 1894), cunoscut sub numele
de “Zavoratul” a sintetizat calea isihasta in cateva propozitii simple dar
profunde:

“Inima este persoana din adinc. Aici se afld constiinta de sine,
congtiinta morala, ideea de Dumnezeu si cea a completei dependente de
El; si toate bogdtiile vesnice, nepieritoare, ale vietii spirituale. [lar
adevarata rugiciune] este a sta cu mintea in inima in fata lui Dumnezeu si
a continua sa stai asa inaintea Lui neincetat, zi si noapte, pana la sfarsitul
vietii” [nota 20. Theophan Zavoratul, The Art of Prayer, pp. 190 si 63].

Nu este nici inflacarare, nici quietism, ci sobrietatea unui echilibru si
a unei desavarsite armonii a tuturor facultatilor spirituale. [nota 21: Pentru
deosebirea intre quietism si calmul sau pacea (quiet in limba engleza) din
Hesychia, Theology and Prayer, ed. A. M. Alchin, Studies Supplementary to
Sobornost, nr. 3, London, Fellowship of St. Alban and Sf. Sergius, 1975. P.
21]. Dar atragem atentia inca odata: desi atingerea acestei stari de integrare
impune o neincetata lupta impotriva patimilor, mergand chiar pana la radacina
lor, inclinarea spre ciderea in pacat!, totul in Intregime dependent de lucrarea
Stantului Duh. Calitatea si intensitatea rugaciunii care conduce la 0 comuniune
neincetatd cu Dumnezeu este dar venit numai de la Duhul: Rugéciunea inimii
este o rugaciune Harismatica in sensul cel mai autentic al termenului. “Nu
stim sd ne rugdm cum se cuvine...”. Dar Sfantul Duh 1n dar cu totul liber, face
rugaciunea posibila “...pentru ca iubirea lui Dumnezeu s-a varsat in inimile
noastre, prin Duhul Sfant, cel daruit noua” ne spune Sfantul Apostol Pavel (Rom.
5, 5). Iar lucrarea de capetenie a Sfantului Duh este sa trezeasca si sa aprinda si
sa Inflacareze rugiciunea adevarata, curata, autentica induntrul nostru. Sau, in
cuvintele marelui mistic sirian din secolul al 7-lea, Isaac din Ninive (Isaac
Sirul):

“Atunci cand Duhul Sfant isi face sdlasul Lui (in limba siriana Ei! —
nota trad pr. John Breck) intr-un om, acel om nu mai conteneste in a se
ruga, fiindca Duhul Sfant se va ruga intr-una inlauntrul lui. Si atunci, fie
ca doarme, fie ca este treaz, rugdciunea nu ise va mai dezlipi de suflet, ci, fie
ca manancd, fie ca bea ceva, fie ca ““““ﬂ%% sta, fie ca lucreaza ceva, chiar si
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atunci cand se afla scufundat in somn, mireasma rugéciunii va adia 1n chip
firesc, de la sine (reflex)” [nota 22. Mystic Treatise by Isaac of Niniveh, tr.
A. J. Wensinck, Amsterdam, 1923, 2™ ed, Wiesban 1967, p. 174].

Cum poate dobandi cineva o astfel de rugdciune?

Inca odata: mai ales in dinamica unui dar fierbinte, in tensiunea si
starea spirituald a iubirii de Dumnezeu si in dorinta intensa de a ne uni cu
El aflam raspunsul la aceastd intrebare si nu in achizitionarea unor
“tehnici”. Totusi putem lua anumite masuri pentru a ne crea conditii
exterioare §i interioare care sa usureze §i sa favorizeze o rugiciune
adevaratd, inclusiv rugiciunea aceasta a inimii. Acestea include asigurarea
unui anumit grad de liniste si de singuratate, pentru a asculta glasul lui
Dumnezeu si a deveni constienti de prezenta Sa.

Apophthegmata Patrum Cuvintele Parintilor din Pustiu (Pateric)
cuprinde printre altele si o binecunoscuta relatare despre Avva Arsenie
(354 — 450), care subliniazd importanta tacerii i singuratitii pentru
dobandirea rugdciunii interioare. Avva Arsenie ruga pe Dumnezeu sa-1
indrepteze ca sa stie cum se va mantui. Si a auzit glas zicandu-i: “Arsenie,
fugi de oameni! Fugi, taci, linisteste-te, ca acestea sunt radacinile
nepacatului!” [nota 23. Arsenius; 1,2; PG 65/88Bc Cf. St. John Climacus, The
Ladder of Divine Ascent 27 — PG/88/ 1100A — citat de K. Ware, “Silence in
Prayer”, p. 13: “Inchide-ti usa chiliei unde stai, usa limbii spre vorbire si usa
dinduntru de catre duhurile rautatii”’]. Dar aceasta nu inseamna respingerea
celorlalti sau izolarea de ei ca scop in sine. Nu inseamna ca nu mai {inem
seama de ceilalti, ca nu-1 mai ascultam, ca nu mai dorim starea de comuniune
cu ei. Tacerea si singuratatea sunt trasaturi interioare ce impregneaza toata
vorbirea i toate relatiile personale cu pace si atentie plina de iubire. Ele servesc
la cultivarea unui nivel inalt de transparenta spirituala care ne dau posibilitatea
sd auzim glasul lui Dumnezeu si de a simti prezenta Lui oricare ar fi conditia
de mediu in care ne-am afla.

Totusi, in ceea ce priveste “Rugaciunea lui lisus” trebuie sa subliniem in
mod deosebit doud aspecte. Mai intéi: nu putem forta rugaciunea! Ca dar al
Sfantului Duh, ea nu poate fi manipulata. Orice tentativa de a utiliza Rugaciunea
ca o mantra [hindusa, yoghinica, nota trad.], sau de a o exploata ca instrument
psihic pentru relaxarea sau alte scopuri de acest tip, se va indrepta in mod
inevitabil spre un nou stagiu spiritual.

In al doilea rand, pentru a progresa pe “calea rugiciunii isihaste”,
este absolut obligatorie continua indrumare din partea unui duhovnic. In
prezent ne confruntdm cu o mare lipsa de batrani induhovniciti, de Stareti,
adica de conducatori spirituali, care &5 sd poatd conduce pe ucenicul
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cautator din puterea propriei lor experiente directe in rugiciune si nevointele
vietii duhovnicesti, disciplina ascetica. Intr-o anumitd masura, limitat, cartile
pot constitui un sprijin, mai ales de la aparitia traducerilor din Filocalie,
“Arta Rugdaciunii”, “Calatoria unui pelerin rus” si multe alte lucrari
importante care aduna si ofera intelepciunea castigata in secole de practica.
Dar, fireste, cartile trebuie folosite cu discernamant, cu precautie. Chiar
daca intreg continutul lor este Nihil obstat (nimic impotriva), raméne
totdeauna pericolul ca cititorul sa interpreteze eronat si sa foloseasca gresit
invatatura buna din ele si aceasta din cauza propriilor lui pacate, a
slabiciunilor si a ignorantei sale. Orice initiativa serioasd de insusire a
rugdciunii inimii trebuie sa fie ghidata de un autentic duhovnic.

Acestea fiind spuse, este posibil si foarte de dorit ca fiecare credincios
crestin sa se roage cu “Rugaciunea lui lisus”, cu seriozitate si evlavie curata.
Fara a ne ambitiona sd “producem” rugdciunea inimii, putem totusi sa
incorpordm formula ei uzuald (sau una din variantele prescurtate) in
rugiciunile noastre personale oricand si in orice Tmprejurari. Chiar §i
chemat asa, “ocazional”, Numele lui lisus Hristos 1si arata Harul si puterea
mantuitoare.

Atunci cand vorbeste de interiorizarea efectiva, de realizarea interioritatii
lui lisus, marii duhovnici disting de obicei trei etape:

- rugaciunea rostitd cu glas obignuit, prin cuvinte

- rugdciunea mentala

- rugaciunea inimii

Incepatorul (ca pelerinul rus) porneste cu repetarea frecventa, dar
fard graba! a rugaciunii, adoptand un ritm regulat al ei, care poate fi asociat
sau nu cu respiratia. [nota 24. S-a facut cu mult prea mult caz de rolul
respiratiei in rugdciunea isihastd! Daca pentru unii o coordonare a
rugdciunii cu respiratia poate fi ceva util, pentru altii este un element de
distragere a atentiei si un obstacol. Si acest lucru trebuie decis sub
conducerea unui invatator experimentat. Sfantul Teofan Zavoratul scrie:
“Coborarea mintii in inimd pe calea respiratiei este sugeratd pentru cazul
cuiva care nu stic unde sad-si mentina atentia, sau unde este inima; dar
daca stii, fara aceastd metaford, cum sa gasesti inima, alege-ti drumul
intr-acolo. Un singur lucru conteaza: sa te instalezi in inimad” — The Art of
Prayer — pag. 198]. De pilda, se poate inspira in timp ce se spune “Doamne
lisuse Hristoase Fiul lui Dumnezeu” si se expird cu “ai mila de mine,
pacatosul!”.

Si pozitia corpului poate fi un factor important pentru obtinerea unui
ritm favorabil si pentru intensitatea ‘,,,‘ rugaciunii. De obicei recomandarea
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sa stai agezat pe un scaunel mic, avand atat privirea cat si atentia mentala atintite
efectiv asupra locului inimii, spre mijlocul sau deasupra partii stangi a pieptului.
Datorita pozitiei incordate si inghemuite se instaleaza o senzatie de durere. In
masura in care acest efort mentine treaza atentia (vigilenta), el are un efect
pozitiv. Daca devine un impediment, o povara sau ajungi sa doresti aceasta
senzatie pentru ea insasi, atunci trebuie evitata, fiind o ispita sau chiar o ingelare
(Plane in greceste). Ca in toate, si in aceasta privinta discernamantul este cru-
cial.

Pelerinul rus a fost invatat sa se roage cu “Rugiciunea lui lisus”
foarte des, ajungand In cele din urma sa o repete zilnic de mai multe ori!
Este ceva peste puterile multora din noi; dar poate fi chiar §i primejdios
daca este expresia unei inclinatii incongtiente §i incontrolabile, un fel de
necesitate innascutd de a fi “religios” si nu o dorinta fireasca, sobra, bine
echilibrati de a te uni cu Dumnezeu. In aceasta privinta elementul crucial
este cumpatarea.

Adeseori descoperim cd folosirea mataniilor (Chorki, snurul cu
matanii pentru rugidciune) ajutd in mod considerabil la focalizarea atentiei
si stabilizarea ritmului repetarilor [nota 25. Mataniile folosite in Biserica
Ortodoxa sunt facute de obicei din fir de 1ana neagra, impletit i innodat intr-
un sirag de noduri complicate si avand la capat o cruce. Cel mai des sunt o suta
de noduri, dar nu este o cifra fixa. Rareori se folosesc pentru a numara céte
rugdciuni sau facut. Mataniile slujesc la concentrarea mintii printr-o lucrare
fizicd, a trupului si fac sa participe si simful tactil la actul — experienta
rugdciunii]. Desi se pot folosi mecanic, fara luarea aminte, ca bilele chinezesti
de framantat in maini n timpul conversatiei, mataniile se cuvine s fie integrate
in practica rugéciunii in mod constient si cu respect. La fel ca mataniile mari
(prosternarea, caderea la pamant urmata de ridicare) si inchinarea (insemnarea
cu semnul sfintei cruci), ele ne dau posibilitatea includerii si a trupului nostru
in lucrarea de cult religios.

Treptat, pe masurd ce Rugiciunea este repetatd, ea incepe sa
depaseasca limitele nivelului verbal si sd se inradacineze in minte. Continui
sd te rogi cu buzele. Dar Rugéciunea pare ca a capatat o viata a ei, proprie,
fie ca cel ce se roaga e treaz, fie ci el doarme — Sunt cunoscute multe astfel
de experiente. De exemplu cea a unei calugarite contemplative romane —
catolica. Dupa un grav accident de automobil, calugarita si-a recapatat
congtiinta de sine foarte lent. Dar Inca Tnainte de incheierea acestui proces
recongtientizare, cei din jur au vazut cum buzele ei formau Rugiciunea lui
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Odata imprimata Rugaciunea in minte, mintea pare ca se roaga de la sine,
spontan, “automat”. Este implicat aici un mecanism psihic bine cunoscut si
din alte domenii (de ex. la reclame, hituri, literatura comerciala, etc.). Desigur
in cazul Rugaciunii intervine o dimensiune mult mai profunda, care imbratiseaza
intreaga fiinta, inundand mintea, inima si trupul cu un simtdmant de pace si
bucurie. Aceasta este tristetea luminoasa care iradiaza de pe chipul sfintilor
din icoanele autentice. Nu mai este un raspuns de ordin psihic la rugiciunea de
cerere. Este un Dar al Sfantului Duh, care cheama si indeamna la parerea de
rau pentru pacate si fapte de pocainta, la iubire si devotament si daruire fatd de
Dumnezeu si, cateodatd, insotite de harul curatitor $i mantuitor al lacrimilor.

Autorii din Filocalia si nenumarati altii alaturi de ei au cunostinta si de
un nivel incd mai adanc de rugdciune: rugaciunea curatd (Kathara Proseuche).
Acest ultim stadiu atins atunci cand Rugéciunea coboara efectiv din minte in
inima. Acolo, in calitatea ei de glas al Sfantului Duh Insusi, 1si face silas in
sanctuarul dinduntru. Atunci, Rugéciunea nu se mai face ca un act constient,
deliberat. Ea este primita, bine primita si imbratisata ca manifestare a Prezentei
si a Vietii dumnezeiesti. De acum inainte, Rugaciunea se asociaza si se
sincronizeaza cu ritmul inimii, producand fara efort constient o neincetata si
bogata revarsare de mulfumire catre Dumnezeu si iubire a Lui. Pornind de la
rugdciunea gurii §i trecand 1n cea a mintii, ea a ajuns rugaciunea inimii.

Dar inca odata!: o astfel de rugaciune este un dar si trebuie respectata si
privita ca atare Intotdeauna! Multi au cautat-o activ, s-au straduit sa ajunga la ea
printr-o “practicare” (Praxis) exersare, eroicd, in speranta de a fi binecuvantati
si fericiti cu vederea si cunoagterea dumnezeiasca (denumite in limbajul
teologic greu Theoria). Unii au fost daruiti aproape dintr-odata, dupa numai
trei sdptdmani, Sfantul Siluan Atonitul a fost binecuvantat cu acest Har. Sfantul
Simeon Noul Teolog (71022) s-a luptat si s-a nevoit si l-a implorat pe
Dumnezeu ani de zile mai tnainte de a primi Darul Rugaciunii curate. lar multi
sfinti nu l-au primit niciodatd! Ceea ce este deplin firesc. Pogorarea acestui
Har, ca si mantuirea nsasi, trebuie lasata cu totul in mainile lui Dumnezeu.
Dar fara nici o indoiala, este bine, este o virtute a nazui la aceasta, fie cani se
acorda, fie ca nu, atat timp cat este ravnit din iubire de Dumnezeu si dorul dupa
unirea cu El si nu din pofta de o experientd de exceptie. In aceasta privinta,
discernerea motivatiei proprii se poate face in modul cel mai sigur si eficace
sub conducerea duhovnicului.

2, A
L
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IV. Roadele Rugaciunii lui lisus

Profunzimea si gradul de autenticitate al rugdciunii se cunosc dupd
roadele ei. Putem méasura adevarul propriei noastre rugaciuni prin efectele pe
care le are asupra vietii personale si a relatiilor cu ceilalti. Vom concluziona
aratand patru din aceste efecte ale “Rugaciunii lui lisus”.

1. in primul rand practicarea Rugaciunii favorizeaza ceea ce se numeste in
prezent Centering. (centrarea). In viata spirituald aceasta inseamni focalizarea,
concentrarea pe “singurul lucru care trebuieste” (Luca 10, 42). Aceasta capacitate
de “centrare” este ea insasi un dar, care sa da insa in relatia de sinergie (conlucrare)
intru Dumnezeu si persoana omeneasca. Maria din Betania Il primeste pe lisus
in casa ei si se aseaza la picioarele Lui ca ucenica. In vreme ce sora Mariei,
Marta, se preocupa de treburile gospodariei, Maria cautd esentialul. Ea se
concentreaza spre Cuvantul lui Dumnezeu, [pune in centrul existentei ei Cuvantul
Iui Dumnezeu] si primeste un dar de nepretuit, “partea cea buna care nu se va lua
delaea”.

Rugaciunea lui lisus poate folosi la concentrarea gandirii in perioadele
de meditatie. Devenind parte organica a lucrarii de slujire a lui Dumnezeu
(cultul divin), independent de gradul de interiorizare a ei, Rugaciunea lui lisus
produce o capacitate de concentrare, de “centrare”, care da adancime si bogitie
oricdrei rugaciuni.

2. Un al doilea scop al Rugaciunii si rod nascut de ea este dobandirea
amintirii lui Dumnezeu [cultivarea necontenitd a amintirii lui Dumnezeu,
a-{i aduce aminte de Dumnezeu in toatd vremea, a sddi pomenirea lui
Dumnezeu in cugetul tdu; nota trad. conform Filocaliei roméane Vol 1,
Diadoh al Foticeii, cuv. 3 si “Viata in duh filocalic” antologie de Ignatie
Monahul, ed. Man. Pissiota, Buc. 1999. pag. 175 — 181]. Mari mistici ai
Rasaritului crestin, de la Diadoh al Foticeii (sec. V -lea) la Sfantul Grigore
Sinaitul (sec al XIV -lea) au folosit aceastd expresie “amintirea lui
Dumnezeu” ca un echivalent pentru invocarea Numelui lui lisus sau al
“Rugaciunii Inimii” [nota 26. Vedeti K. Ware “The Jesus Prayer in St.
Gregory of Sinai” p. 17]. Conceptul de “memorie” (amintirea, pomenirea,
aducerea aminte) n gindirea ebraica si in cea elind inseamnd mai mult
decat simpla rememorare sau rechemare a unei persoane sau a unui
eveniment. “Anamnesis”’, dupd cum ne indreptateste sd spunem modul in
care este folosit in Sfanta Liturghie, inseamna “Reactualizare”. Tocmai
prin insusirea anamnetica a Sfintei Liturghii, evenimentele mantuitoare ale
mortii si invierii lui Hristos se fac prezente si real-contemporane in
experienta Bisericii slujitoare. o
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Repetarea Rugaciunii lui lisus poate avea acelasi efect anamnetic. Prin
ea, ne aducem aminte de Dumnezeu in sensul ca ni-L facem prezent, sau, mai
bine zis, ne deschidem mintea si inima la prezenta Lui, altfel intunecata de
ganduri, imagini si alte distractii. A pastra amintirea lui Dumnezeu Inseamna a
te tine pe tine insuti continuu in prezenta lui Dumnezeu, cu teama si cutremur,
dar si cu certitudinea ca lisus Hristos ramane cu noi “pana la sfarsitul
veacurilor”.

3. Practicarea Rugaciunii lui lisus poate rodi si iubirea jertfitoare de sine
insuti. Am devenit constienti in prezent ca multa jertfa de sine dinduntrul Bisericii
este rezultatul unui fel de impatimire religioasa, o nevoie instinctiv —
constrangatoare de a ajuta— vindeca — salva pe altii, indiferent de cat de oportune
sau inoportune ar fi actiunile noastre. Jertfa — de — sine poate fi in realitate
sacrificarea inconstienta si nesabuita a propriei familii, a prietenilor si a propriului
echilibru existential, toate in numele “corectitudinii”, “indreptarii”, “salvarii”,
etc. Acestea sunt comportamente distructive si foarte adesea discernamantul
nostru este suficient de bun pentru a distinge intre ele si ceea ce se numeste
Diakonia. Dar pe de alta parte, nu trebuie sa 1dsam ca astfel de gesturi fortate sa
intunece chemarea lui Hristos de a ne purta crucea, s mergem de buna voie inca
o mila de drum, sa ne jertfim interesele particulare de iubire si grija pentru
semeni.

Pe cdi care nu se pot explicita in cuvinte, dar care constituie o realitate
permanentd a experientei crestine, invocarea Numelui lui lisus poate aduce
ordine, armonie si limpezirea vederii in haosul nostru interior. Ea poate
restructura prioritatile noastre subcongstiente, astfel incat iubirea nu ne mai
slujeste noud ingine in ultima analiza, ci este oferita in deplina libertate din “inima
curata si cuget bine agezat”. Probabil cd Rugiciunea face sa scada nivelul de
anxietate, faicand atit mintea cat si inima sa se supuna Lui, carele este
Intelepciunea, Cuvantul si Puterea lui Dumnezeu. Dar aceasta abordare, acest tip
de reflectie ne poate impinge spre atat de sterila maniera psihologizanta. Ar fi
mult mai exact sd spunem ca iubirea care izvoraste din lucrarea Rugéciunii este
rodul Sfantului Duh impreuna cu “bucuria, pacea, indelungd — ribdarea”,
autocontrolul si toate celelalte (Galateni 5, 22). Atat “dar” cat si “roada”, iubirea
insasi este puterea lui Dumnezeu pentru impéacare, nestire si mantuire in fiecare
relatie personald cu semenii nostri.

4. al patrulea efect sau rod al Rugéciunii lui lisus ne conduce inapoi, de
acolo de unde am inceput, la ideea de Dor, de dorinta si ndzuintd. Dorul de
Dumnezeu, dorinta interioara intensa, din toata inima care cauta vesnica unire
cu El, este (“forta matrice»)izvorul de putere si harul sfintilor al vietii
duhovnicesti. Ea ne da curajul si taria £4&% de a ne asuma calea nevointei si
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infranarii (calea asceticd) spre Theosis, vederea lui Dumnezeu si participarea
la viata Sa Dumnezeiasca.

Repetarea numelui lui lisus Hristos intensificd acest dor, tocmai prin
atintirea (“centrarea”) spre ceea ce este esential.

In primul sdu Cuvant Mistic, Sfantul Isaac Niniviteanul (Isaac Sirul) ne
spune:

“La cea mai de sus treapta a ticerii §i pacii launtrice (Hesychia) se ajunge
atunci cand un om, in adancul cel mai dinduntru al sufletului sau, se afla in
vorbire cu dumnezeiasca Fata si este rapit in duh intru aceasta. [nota trad. Textul
englez este formulat in termeni adecvati textului eseului par. Breck “cand o
persoand, in profunzimea intima a sufletului, converseaza cu Prezenta divina
si este rapit in duh de aceasta Prezentd”]. Atunci cand sufletul este transfigurat
de gandul neincetat la Dumnezeu, cu o stare de trezvie care nu slabeste in tarie
nici ziua nici noaptea, Domnul Dumnezeu trimite nor proteguitor, datator de
umbra ziua si izvorator de lumind noaptea. Aceastd lumina lumineaza in
intunericul sufletului”.

Lumina aceasta transfiguratoare este prezenta Sfantului Duh Insusi, primit
la Botez si mereu reinnoit prin lucrarea rugaciunii interioare, contemplative.
Rugéaciunea lui lisus este un dar, accesibil tuturor la nivelul superficial, dar
doar de foarte putini interiorizat in profunzimile tainice ale inimii. Daca cineva
simte impulsul de a urma “calea isihastd”, este foarte important ca rugaciunea
neincetatd nu trebuie dorit niciodata ca un scop in sine, pentru propria delectare
si nici chiar pentru evidentele ei foloase spirituale.

Primita cu multumire ca o expresie a iubirii dumnezeiesti, Rugaciunea
lui lisus poate fi adusa ca o jertfa, o taina liturgica, o impartasire din Prezenta
dumnezeiasca. Prin ea, prin acest “sacrament”, “Dumnezeu este cu noi” intr-
un mod unic §i intim spre a binecuvanta, indrepta, mantui i preschimba “inima
de taind” din inima de piatra In inima de carne si din inimd trupeasca in inima
duhovniceasca. Dar, ca fiecare aspect de taina sacramentald a vietii in Trupul
lui Hristos, Rugéciunea este curata 1n telul sdu numai in méasura in care slujeste
slavirii lui Dumnezeu, crescand si credinta si bucuria inepuizabilei Lui prezente
cu noi si in noi.

' Citat de Sfantul Grigore de Nyssa, Cuvantarea 43, f. “Tratatului despre Sfantul
Duh” al Sfantului Vasile cel Mare IX. 25: Vocatia omului este theon genesthai.
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Flori de Pateric.

Qrizonfuri spirituale

Pustnicul din Retezat
®P.S. Daniil Partosanul

Autorul a implinit 45 de ani pe 23 septembrie 2002, este absolvent al
Institutului Teologic din Sibiu, doctor in teologie al Universitatii din Tesalonic
— Grecia, lector la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad, a fost preot—
célugar la Biserica — Monument istoric din Densus (1986-1999). intre 1999-
2000 ctitoreste schitul Retezat. La 31 martie-1 aprilie 2001 este hirotonit
episcop vicar al Mitropoliei Banatului, cu atributii in administrarea Episcopiei
Romaéne din lugoslavia, cu sediul la Varset.

Dupa ce se inchind in Biserica lui Dumnezeu si sfintelor moaste ale soldatilor
romani crestini martirizati la mijlocul secolului al I — lea la Ulpia-Traiana si dupa
ce lua binecuvantare de la batranul egumen al Schitului, Pustnicul pleaca insotit de
ingereu-i pazitor pe cararea care urca pe munte. Mica sihastrie, ridicatd din lemn
de brad si de stejar, pe malul drept al Raului Mare, ramase in urma.

Era prima zi din Postul Sfintelor Pasti, din anul mantuirii 399. Cu desaga-i
pe umar, cu crucea la piept si cu toiagul In mana, Pustnicul pasea incet spre Golgota
lui si a neamului sau, rugdndu-se si bucurandu-se de zapada care, inca invesmanta
muntele §i care, topita pe alocurea, facea ca iarba cruda sa vesteasca primavara si
odata cu ea si sarbatoarea Pastilor atat de mult asteptata.

in rugaciunea lui neincetat, Pustnicul pomeneste pe parintele Niceta, episcop
de Remesiana, unde petrecuse o vreme si unde deprinsese mai bine limba latina;
pomeni pe parintii si crestinii din Sardica, unde fusese mai Inainte trimis ca sa
invete limba greacd, se ruga pentru batranii lui parinti trupesti de la Dampsus, care
tocmai atunci osteneau cu ctitoria Bisericii de piatrd; nu uitd pe egumenul de la
Schitul de Lemn dimpreuna cu cei trei frati ucenici si pe episcopul crestinilor din
Tara Romana a Ulpiei-Traiana.

Isi aduse aminte si de cei morti, trecuti la Domnul, presbiterul de Dampsus,
care l-a botezat, precum si de stramosii stramosilor sai, intre care a fost si ultimul
Mare Preot dac, rapus de o sulitd romana, n anul 106, sub zidurile Sarmisegetuzei,
desprtA: care se spune ca ar fi murit - asteptandu-L pe Hristos.

Isi aduse aminte ca mulgi dint ystramosii sdi, daco-romani, asa dupa
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cum i s-a spus, au primit Botezul crestin, in ascuns, de la un presbiter din Macedonia,
in a doua jumadtate a secolului al II — lea, in apa limpede a Lacului Bucura, de sub
varful Retezat.

Intr-acolo se indrepta si el acum, spre locul drag al copilariei sale, spre locul
visurilor sale. Ultimul drum 1-a facut spre Lacul Bucura, insotindu-1 in tinerete, pe
bunicul sau, presbiterul Dacus, care i-a spus cum, in anul 275, pe cand el insusi era
tandr, mai multi crestini din Tara Romana a Ulpiei Traiana au mers, dimpreund cu
diaconi, presbiteri si episcop, sa liturghiseasca sus pe munte, intru amintirea Zilei
Stramosilor Crestini care, cei dintdi au primit Botezul crestin, in apele Lacului
Bucura, dupd anul 150. Au mers cu totii, aproape trei zile, ajungand, in miezul verii
sus pe munte. Au ridicat o adevarata tabara imprejurul lacului. Noaptea, pe cand
unii se odihneau, altii se rugau si altii cantau langa lacul linistit si instelat, un
cutremur a zguduit muntele, iar batranul episcop, doar el singur, a vazut cum
Arhanghelul Mihaiil s-a coborat din cer si cu palosul de foc a taiat dintr-o lovitura
varful muntelui. Atunci a inteles acel episcop ca acolo se cuvine sa ridice un altar
de piatra si sd liturghiseasca a doua zi.

Pustnicul framéanta in mintea sa aceste ganduri si amintiri sfinte, iar inima i
se aprindea de dor de-a mai ajunge odata la Lacul Bucura, de a-si spdla din nou fata
in apele curate, de a-si odihni ochii in cerul lui instelat si de a-si uni lacrimile cu
lacrimile muntelui, pentru ca, apoi, purificat, sa urce si sa I se inchine lui Dumnezeu,
pe varful ,retezat” de Arhanghelul Mihaiil si sa caute o farama din anafora
Liturghiilor de demult.

Tar dupi aceea, sa se sfirseasca si si se odihneasca pani la Invierea cea de
Apoi.

»,2Dumnezeule, milostiv fii, mie, pacatosului
,,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul!”
—zicea Pustnicul mereu, fie mergand fie sezadnd si odihnindu-se pe radacina cate
unui copac. La astfel de popasuri scotea din desaga file dintr-un manuscris al Sfintei
Scripturi, pe care-1 primise de la presbiterii din Sardica.

Era unul din cele cincizeci de exemplare ale Bibliei, pe care imparatul
Constantin cel Mare le ceruse episcopului Eusebiu de Cezareea. Multumea lui
Dumnezeu ca unul din acestea I-a putut aduce cu sine, ca niste Noi Table ale Legii,
aici, in Tara Romana a Ulpiei-Traiana.

Izvoarele muntelui se rostogoleau grébite la vale, primele flori de primavara
rasdreau 1n calea lui, pasarile cerului 1dudau pe Dumnezeu in vazduh si in copacii
padurilor, norii se purtau pe deasupra varfurilor, iar Pustnicul se simtea aici ca
fiind, cu adevarat, intr-un paradis pimantesc. Isi alesese cararea de pe malul sting
al raului Lapusnic, ce izvora din Bucura.

In noptile inca reci se odihnea putin in scorbura unor copaci batrani. Presimtea si
se gandea ca acesta-i va fi ultimul drum in munti, de aceea era linistit ca s-a
spovedit si s-a impartagit Tnainte de plecare, luand cu sine inca o farama
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de Cuminecatura, pentru a se impartasi, in Noaptea Invierii, sus, in Muntii Retezat.

Isi aduse aminte de Moise, omul lui Dumnezeu, cel ce primise in Scriptura
cea veche, de sus, Tablele Legii si de urcusul acestuia pe Muntele Nebo, unde si-a
dat sufletul in mainile lui Dumnezeu, dupa ce a contemplat Tara Canaanului.

Dupa zile si nopti, dupa saptamani si duminici, dupa popasuri mai lungi sau
mai scurte, dupa rugéciuni Inlacrimate si taceri desavarsite, dupa contemplatii si
uimire, Pustnicul ajunse 1n Saptamana Patimilor la Lacul Bucura.

Se inchina cu semnul sfintei Cruci, 1si spéla fata in apele sfintite ale lacului
si rdmase aici pana in Vinerea Patimilor. Printre lacrimi si suspine, recitise
evangheliile Patimilor Domnului. Vineri, pe la ceasul al saselea, aflandu-se in
rugiciune fierbinte, Pusnicul cizu in extaz. il vizu pe Hristos rastignit pe o cruce
de piatra inaltd, deasupra muntelui. Cununa de pe capul Domnului parca era din
ramuri de brad, iar Fata-I senina stralucea in lumina, lumina care invaluia si crucea
si muntele. Uimit, Pustnicul se prabusi la picioarele Crucii. Atunci vdzu ca din
ranile Domnului, Sangele cadea in apele Lacului. Pana la ceasul al noudlea, apele
Bucurei se preschimbara in sange. Era Sangele Domnului, care va spila, peste
veacuri, pacatele poporului sau.

Inainte de a-si reveni intru sine, auzi al optulea cuvant al Domnului de pe Cruce:
,,Vino sa iei Lumina!”.

Sambata dimineata, 1n zorii unei zile senine, Incepu sa urce poteca care ducea
spre Varful Retezat. Acolo, sus, redescoperi Sfanta Masa de altar din piatrd a
Liturghiilor din Zilele Stramosilor Crestini. Se inchina, se rugd, lacrima si se
cumineca cu Sfintele Taine primite la plecarea din Schitul de Lemn.

Un nor invalui muntele, apoi se facu senin. De sus, privi, ca Moise, spre Tara
Romana a Ulpiei-Traiana. Apoi, cu ultimele puteri, 1si facu un loc langa piatra de
altar, dand mai multe pietre de o parte. Presimti cé aici i va fi mormantul. Cu o
piatrd mai tare adanci crucea daltuitd pe Sfanta Masa, iar seara, dupd ce soarele
asfinti, se pregiti de Inviere. Isi aduse aminte de noptile de inviere de la Dampsus,
Ulpia-Traiana, Sardica si Remesiana si de la Schitul de Lemn. Aceasta i se paru, cu
totul deosebita. Stia ca este ultima.

La miezul noptii Pustnicul rosti, cu glas mai tare: ,,Hristos a inviat!”. I se
paru ca pietrele si stancile, izvoarele si apele, copacii si padurile, pasarile si
animalele, 1i raspund: ,,Adevarat a inviat”. Atunci 1si aminti cuvintele Domnului de
pe Cruce: ,,Vino sa iei Lumina!”.

Deodata pe Sfanta Masa, intr-o clipita se pogori o flacara. Pusnicul intelesese
ca era, deopotriva, flacara din véarful sabiei Arhanghelului si Lumina Invierii. Cu
mana-i tremurdnda, isi aprinsese lumanarea de ceard din Lumina Sfintei Mese a
Liturghiilor de demult. Cazu in genunchi, in locul pe care si-1 pregatise, ca mormant,
sub Sfanta Masa. Mainile, cu faclia aprinsd, i se sprijineau pe desaga cu manuscrisul
Sfintei Scripturi. Buzele-i murmurard _rugdciunea din Emaus: ,,Doamne, ramai
cu noi...”.
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Indatd isi dadu sufletul in bratele Ingerului trimis de sus. Vantul stinse
luménarea, iar o fortd nevazuta trase lespedea cu cruce peste trupul Pustnicului.
(Densus, 5 martie 1999)

Dampsus — La Nasterea

Domnului, anul 861
PS. Daniil Partosanul

La sfarsitul lunii a noua si prima jumétate a lunii a zecea, in dreapta si in
stanga Istrului se agezase o iarnd cumplit de grea. Apele batranului Istru inghetasera
de-a binelea, lucru care nu se mai intdmplase de ani buni. Pe ici pe colo, multi
oameni muriserd de frig, iar cei mai multi se retrasesera si se addpostiserd in
bordeie asteptand praznicul Nasterii Domnului si schimbarea vremii in bine.

Dupa ce au coborat din Olimpul Bitiniei, doar cu putin Tnainte de lasarea
iernii §i In acest munte din Asia Micé, ajunsi la Constantinopol, fratii Chiril si
Metodiu au trecut pe la imparatul Mihail al III — lea din partea céruia au primit
epistola imparateasca adresatd printului Rotislav al Moraviei Mari, iar apoi s-au
indepartat spre resedin{a patriarhald a Prea Fericitului Fotios ca sa-i ceara cuvenita
binecuvantare patriarhald. Era in ajunul praznicului Sfintilor Arhangheli Mihail si
Gavriil. A doua zi, dupa ce Cuviosii Chiril si Metodiu slujisera in sobor cu Prea
Fericitul Patriarh in Biserica cea Mare — Sfanta Sofia — si dupa ce s-au impartasit
cu Sfintele Taine, au luat binecuvantarea de drum si de misiune apostoleasca de la
vrednicul Patriarh Fotios, pregatindu-se in aceeasi zi pentru a iesi din cetatea
imparateascd. Deoarece calea le trecea pe langd biserica Sfintilor Apostoli, au
intrat si s-au inchinat la morméantul Sfantului imparat Constantin, cel intocmai cu
Apostolii.

Plecau ca doi Apostoli sau ca doi Arhangheli, cu epistola imparateasca si cu
binecuvantare patriarhala indreptandu-se spre marea lume slava unde erau chemati.

Dupa ce au strabatut sudul Traciei in doua saptamani au ajuns la Sardica, iar
de aici au luat-o spre nord, inspre batranul Istru sau Danubius. Lumea se schimbase.
Era tot mai frig. Prima zapada cazuse dupa ce trecusera cu greu Muntii Traciei
Mari. Ajunsi la Istru, ca Moise la Marea Rosie, Chiril si Metodiu se rugau si se
gandeau cum vor trece. Dupa cateva zile petrecute la Nicopole, vreme in care
cazuse zapada tot mai multd si frigurile Daciei se facuserd simtite, de Sfantul
Nicolae, de 1a Romula, de dincolo de Istru, venise la Nicopole, trecand peste podul
de gheata, un grup de crestini, pentru a se inchina 1n biserica cu hramul Patriarhului
din Mira Lichiei. Chiril si Metodiu se gandisera ca este cel mai bun prilej
pentru a trece Istrul si anume acela de <Py
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Calauziti de acesti crestini daco-romani, a caror limba o intelegeau pentru ci se
asemana cu cea a vlahilor din jurul Tesalonicului lor natal, cuviosii Chiril si Metodiu
pasesc pe podul de gheata a Istrului. Cuviosul Chiril cugeta adanc, in acel ceas de
cumpana, la trecerea Marii Rosii de catre poporul biblic.

Auzise de asemenea ca in urma cu cateva sute de anii Sfantul Niceta de
Remesiana tot asa isi vizita pastoritii de la nord de Dundre, trecand peste podul de
gheatd. De aceasta data ei nu erau urmati de un popor, ca Moise, ci se Indreptau
spre poporul care ,,zdcea intru Intuneric i in umbra mortii”, poporul slavilor, pe
care Dumnezeu 1l adusese mai aproape de centrul si sudul Europei, ca astfel sa
primeasca Evanghelia lui Hristos si lumina cunostintei, prin credinta crestind si
arta scrisului.

Rémas putin mai in urma si cufundat 1n cugetare si in rugaciune, la jumatatea
distantei dintre cele doua maluri, ridicandu-si ochii dinspre podul de gheata spre
norii de pe bolta cerului vazu si i se paru deasupra sa 0 minunata aratare: oprindu-
se in loc vede o Biserica de piatra invaluita 1n nori stralucitori, cu o cruce de stele,
nici prea mare, nici prea mica, iar induntrul ei o iesle inconjurata de patru stalpi de
piatrd, iar in fatd o masa de altar de piatra, langa care zareste pe un batran presbiter
stand in rugaciune si parca asteptand ceva. Spre acea Biserica venind pe nori, se
indreaptd Sfanta Fecioard Maria, Nascatoare de Dumnezeu, cu Dreptul losif,
inconjurati de o multime de ingeri, pregatindu-se ca sa-L nasca din nou pe Mesia-
Hristos. Pentru cé se spune cé in fiecare an Maica Domnului isi alege din cer cate
o bisericd de pe pamant, care este cea mai frumoasd, cea mai curatd si cea mai
smeritd, ca sa-L nascd ,,iard gi iard” tainic pe Hristos. Atunci, de Craciunul acelui
an, sfintii ingeri se pogoara i o ridicd, invaluind-o in nori, pana aproape de tronul
Maicii Domnului. Vedenia se sfarsi. Cuviosul Chiril intelesese ca e voia lui
Dumnezeu ca de Nasterea Domnului — anul 861 — sa fie si el 1n acea Biserica de
piatrd, asa cum fusesera oarecand de fatd magii, pastorii i ingerii.

Nu spusese nimic fratelui sau Metodie despre aceastd descoperire, dar, ajunsi
in Romula, Chiril nu zabovi deloc, ci intreba pe crestini unde se afla biserici zidite
din piatra. Acestia 1i spusesera ca in partile lor si pana la poalele Muntilor Ripe sau
Carpati sunt numai biserici de lemn. Unul dintre ei, negustor cu ocupatia, 1i spuse
insd cd a auzit §i a vazut ca 1n vestita Tara a Ulpiei-Traiana, de dincolo de muntii cei
inalti, se afld cateva biserici de piatra, pe langa cele de lemn — care sunt cu mult
mai multe. Dupa ce si-au luat ramas bun, Chiril si Metodiu, platind o calauza, si-au
continuat drumul pe malul raului care venea dinspre nord, indreptandu-se spre Tara
Ulpiei-Traiana. Noaptea, crucea de stele mergea Inaintea lor. Dupa céteva zile bune
de mers, urmand drumul de pe malul raului, au trecut prin stramtorile muntilor si
au ajuns in Tara Ulpiei-Traiana, intr-un tinut Intins, strajuit jur Tmprejur de munti,
avand numai trei trecatori — una pe cursul raului pe care au venit, a doua pe cursul
Sargetiei, spre Maros, si a treia spre  Portile-de-Fier, inspre TIbiscum.
Ajunseseri de Sfantul Ignatie Teoforul & p/&in mijlocul Tarii Ulpiei-Traiana, de
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unde, intreband, au aflat ca pe tapsanul din nordul agezarii Dampsus se afld batrana
Biserica de piatrd. Dupa ce au trecut Raul cel Mare, care izvoraste din Muntii cei
Inalti, au urmat cursul Raului Galben si au ajuns in ceas de seara la Biserica
Proorocului leremia de la Dampsus. Aici il intalnira pe batranul presbiter Bizantie.
Numele lui il aflara de curand. Indata ce-i vizu, vrednicul preot se grabi sa le iasa
inainte, intimpinandu-i prin cuvintele: ,,Binecuvantati sunt cei ce vin intru numele
Domnului!”. Intelegand salutul, ca unii ce stiau limba macedo-valahilor, Chiril si
Metodiu il imbratigeaza zicandu-i: ,,Bucura-te, slujitorule al lui Hristos, Bizantie,
stalp si aparare a Bisericii daco-romanilor!”. Apoi s-au inchinat in Biserica si la
mormintele stramosilor.

A doua zi, Tmpreuna cu presbiterul Bizantie, au mers in vizitd si pentru
binecuvéntare la horepiscopul de la Ulpia-Traiana. Intorsi la Dampsus s-au minunat
de bisericile de lemn i de piatra pe care le-au vazut in fiecare sat si asezare pe
unde au trecut, intrebandu-se Cuviosii Chiril si Metodiu: ,,Oare cand va fi asa si in
Moravia, unde ne-ai trimis Tu, Doamne?”.
in zilele care au mai rimas pana la Nasterea Domnului s-au rugat, au slujit, au
cantat si au vorbit cu presbiterul Bizantie si cu ucenicii lui cele de folos duhovnicesc.
Chiril n-avea nici o indoiala ca Biserica invaluita in nori, ce i s-a descoperit deasupra
Istrului, este aceasta, ziditd din pietre romane, in care se afld acum si in care vede
ailevea atdt cei patru stalpi cat si masa de altar si chipul patriarhal al lui Bizantie,
lipsind doar ieslea. In noptile senine, crucea de stele parca odihnea deasupra
Bisericii.

Intre darurile pe care i le-au adus batranului Bizantie a fost si o icoani a
Maicii Domnului cu Pruncul, lucratd de un calugar de la Manastirea Studion din
Constantinopol. S-au bucurat vazand Biserica plind de icoane mai vechi si mai noi
si afland ca in partile acestea vantul impotrivitor al iconomahilor n-a ajuns deloc.
De la preotul Bizantie, Chiril si Metodiu au aflat ca el se trage dintr-o veche familie
de slyjitori ai lui Hristos, avand 1n urma sa peste cinci sute de ani de preotie crestind
aici la Dampsus. Stramosii neamului sau au fost Romanos din Bizantion si Valeria
Iulia din Roma, veniti in Dacia la sfarsitul secolului II. Fiul lor, Ulpius, roman
increstinat, s-a casatorit cu Dochia din neamul dacilor, primind apoi tainic botezul,
impreuna cu cei sapte fii ai lor, in raul Sargetia. Bizantie le-a povestit cum, la
sfarsitul veacului al III — lea, sute de convertiti la Hristos au primit botezul crestin
in numele Tatalui si al Fiului i al Sfantului Duh in Raul cel Mare, de la horepiscopul
Ulpiei-Traiana, si in Raul cel Galben, de la presbiterii de la Dampsus. Primele
altare crestine au fost la Ulpia-Traiana, la Dampsus si in Ostrovul Raului Mare. De
sute de ani slujesc, se inchina si se roaga in limba pe are o vorbesc. Stramosii de-
ai sdi au invatat carte la Justiniana si Remesiana, la sud de Istru.

Chiril pastra tainic in sine vedenia de pe podul de gheatd. Se hotarase sa o
dezvaluie in ajunul Nasterii Domnului, ca pe o marturisire fratelui sau Metodie si
presbiterului Bizantie. La randul lui, asi preotul Bizantie pastra in suflet o
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taind deosebita si sfantd legata de sandalele Sfantului Apostol Pavel si de originalul
copiei latine a Epistolei catre Romani. Istorisirea este mai veche si mai lunga. O
vom reda in cateva cuvinte doar.

*

Centurionul Tuliu, care venise cu primele armate romane in Dacia pe vremea
lui Traian, isi petrecuse copildria in Roma, 1n casa parinteasca, vecind cu cea in
care locuiau Acvila si Priscila si in care se adunau crestinii din Roma. In anul 58,
participand la o adunare de crestini, avand doar doisprezece ani, Iuliu a fost de fata
atunci cand s-a primit, s-a citit in greaca, s-a tradus si s-a scris in latind Epistola
Stantului Apostol Pavel catre Romani. Originalul versiunii latine a Epistolei catre
Romani, dupa ce a fost multiplicat, a ajuns in posesia sa. La 29 iunie, anul 67, in
ziua taierii capului Sfantului Apostol Pavel — uliu fiind tdnar de douazeci si unu de
ani — a fost martorul decapitarii Apostolului neamurilor, lucru care 1-a cutremurat
profund. Iar atunci cand crestinii au venit sa-i ia trupul ca sa-1 inmormanteze, cazand
sandalele din picioarele Apostolului decapitat, Iuliu le-a luat cu sfiala si sfintenie,
le-a ascuns si le-a pastrat cu scumpadtate. Printre lucrurile sale de pret avea, deci,
sandalele Sfantului Pavel si originalul latin al Epistolei catre Romani. Pe vremea
Sfantului Clement Romanul, cand a primit botezul crestin, Iuliu a primit
binecuvantarea de a pastra si apara aceste podoabe sfinte cu pretul vietii.

Stabilit definitiv in Dacia cu familia si copii, dupa ce a fost martorul arderii
Sarmizegetusei lui Decebal, avand resedinta la Ulpia-Traiana, veteranul [uliu a primit
un domeniu la o cale de doua ceasuri nord de capitald. Aici a ridicat in ascuns un
altar Domnului i o villa rusticd pentru familia sa si rudele apropiate. Urmasii sai
aveau sa ramana in Dacia, nefiind obligati sa se retraga la sudul Dunarii — cum
recomanda imparatul Aurelian. Au ramas cu Bisericuta lor si cu odoarele lor, cinstite
de preotii slujitori de la Dampsus si de crestinii de aici.

Presbiterul Bizantie le-a povestit Cuviosilor Chiril si Metodiu cum, in urma
cu peste 150 de ani, pe vremea navalirii avarilor pagani in Tara Ulpiei-Traiana,
pentru a nu fi profanate de paganii ce intrasera in Bisericd, la rugaciunea preotului
Atanasie, zidul din partea dreapta a altarului s-a deschis si acesta indata a strecurat
in zid manuscrisul original al Epsitolei cdtre Romani in latina si sandalele
Apostolului Pavel, dupa care piatra s-a inchis la loc. Nimeni de atunci n-a indraznit
sa le mai scoatd de acolo. Se spune — povesteste batranul Bizantie — ca mai inainte
de a doua venire a lui Hristos, ultimul preot slujitor al acestei Biserici va incalta
iarasi sandalele Sfantului Apostol Pavel ca sd mustre raticirea lui Antihrist si sa
intareasca pe putinii crestini care vor mai fi rdmas in credinta ortodoxa.

*

La slujba din noaptea Nasterii Domnului, Cuviosii Chiril $i Metodiu au cantat
o cantare noud: Canonul Nasterii Domnului, scris — dupa spusele lor — de Sfantul
Ioan din Damasc, acum mai bine de 100 de ani: ,,Hristos Se naste, mariti-L!
Hristos din ceruri, intdmpinati-L! B Hristos pe pamant, inaltati-va!”.

2, A
L
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Presbiterului Bizantie si ucenicilor de la sihastria sa de 1anga Biserica, ca si zecilor
de credinciosi care venisera in noaptea aceea la Biserica aceastd cantare le-a patruns
in suflet, incat inimile lor bateau 1n ritmul cantarii: ,,Hristos Se naste, mariti-L!..”.

A doua zi, In ziua cea mare a praznicului, dupa Sfanta Liturghie, preotul
Bizantie a multumit oaspetilor sfinti si scumpi ai Bisericii de la Dampsus - Cuviosii
Chiril si Metodiu — pentru prezenta si impreuna slujire, pentru Tmpartasirea
descoperirii alegerii Bisericii acesteia ca noua iesle a nasterii tainice a lui Hristos
in lume, dorindu-le ,,cuvant cu putere multa pentru plinirea Evangheliei” la neamuri
si In Imparatia slavilor, unde vor merge. La randul lor, Cuviosii Chiril si Metodiu
binecuvanteaza pe presbiterul Bizantie, pe ucenicii lui i pe crestinii care erau de
fata, indemnandu-i sa pastreze pentru totdeauna acest mare har si dar al alegerii de
sus a Sfantului lor Locas pentru venirea si revenirea lui Hristos in lume.

in colindele localnicilor, in lacrimile tuturor si in legatura dragostei, cei doi
oaspeti s-au despartit de gazdele lor de la care, primind doua célauze, au plecat,
indreptandu-se spre tara slavilor, pe vechiul drum care duce de la Aquae la Apulum,
Potaissa, Napoca si Porolissum, spre Moravia, dorind si ajunga acolo, de va fi cu
putinta, de praznicul Epifaniei. (Densus, decembrie 1998)

Prislop — 8 mai 1397

PS. Daniil Partosanul

Trecuse Saptamana Luminata.

In primavara acelui an, Cuviosul Nicodim se hotiri si plece cu cativa ucenici
in Tara Hategului ,,cautand loc de manastire si de pomenire”. Ajuns in partile
Silvasurilor poposi in casa cneazului Davidoni pentru o noapte si o zi. Dupa ce a
inmanat acestuia o scrisoare din partea lui Mircea cel Batran, care cuprindea
rugamintea domnitorului catre cnejii din Tara Hategului, si in mod deosebit catre
cel al Silvasurilor, pentru a veni cu tot ce le este la Tndemana in sprijinul si ajutorul
Cuviosului, Sfantul Nocodim primi cu bucurie vestea din partea cneazului ca acesta
il va pune la dispozitie mosia sa de la Crucea Prislopului. A doua zi dis-de-dimineata
pornird la drum: Cuviosul Nicodim cu cei patru ucenici, cneazul Davidoni cu cateva
din slugile sale si preotul Ioan din Silvasul de Sus.

Incarcat de ganduri si impovarat de grija ridicrii noului locas de inchinare
lui Dumnezeu, ochii curati ai Cuviosului se bucurau de forma domoala a dealurilor,
de frumusetea padurii care abia inverzise si de glasul cucului care, asemeni unui
clopotar nainte-mergator, vestea naturii venirea pelerinilor. Cararea urca lin. Soarele
incepea sa incalzeasca, iar paraiele curgeau linistite la vale. Dupa aproape o ora de
drum ajunsera lamosia cneazului. Aceasta se afla intr-o vale ascunsa, strajuitd de
sapte coline, in partea de sud-vest a 3 Silvagurilor, la o cale de un ceas.
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Cneazul 1nnoi a doua oara fagaduinta data Sfantului ca 1i va darui aceasta
parte de mosie. Pentru o mai buna incredintare, cele ce hotarasera le pusera si in
scris, pe 0 membrana cu sigiliul Sfantului Nicodim si al cneazului Davidoni.

Era ajunul zilei de 8 mai 1397. Dupa vederea cu de-amanuntul a
imprejurimilor, s-au agezat pe iarba verde pentru a lua un mic pranz din cele pregatite
de familia cneazului. Atunci périntele loan se hotari sa spuna Cuviosului Nicodim
si ucenicilor lui ca in partea locului se spune ci aici, la Crucea Prislopului, ar mai
fi fost candva, in urma cu multe sute de ani, un schit sau o sihastrie calugareasca.
Se zice ca in veacul al IV — lea dupa Hristos cativa dintre ucenicii Pustnicului din
Retezat ar fi venit de asemenea 1n acest loc si ar fi ridicat o biserica de lemn si si-
ar fi sapat bordeie in pamant. Asezarea calugareasca de aici ar fi dainuit cateva sute
de ani pana cand, 1n veacul al VIII — lea, in vremea navalirii avarilor pagani, toti
parintii si fratii de la Sihastria de la Crucea Prislopului ar fi fost rastigniti pe o
cruce mare de lemn, dandu-si viata pentru Hristos. Biserica le-a fost arsa, iar
bordeiele distruse. Sfantul Nicodim asculta cu atentie, mirandu-se de spusele
parintelui loan. Atunci a Inteles mai bine vedenia avuta candva la Athos, in care i s-
au aratat mai multi calugri rastigniti pe cruce, cu cununi stralucitoare primite de
la Hristos, intr-un loc ce seméana atat de bine cu cel in care se afla acum si care-1
chemau sa vina si le dezgroape crucea.

Cneazul insusi intari cele spuse de parintele loan.

Dupa-amiaza, cneazul Davidoni si parintele loan il rugara pe Cuviosul
Nicodim si pe ucenicii lui ca s se intoarca cu totii impreuna in Silvas. Dupa ce se
sfatui cu ucenicii, Cuviosul le spuse ca vor raméane peste noapte si pentru totdeauna
acolo. Faptul se si intampla: ajutati de slugile cneazului ucenicii facura in graba o
coliba destul de bine intarita pentru parintele lor si o alta, mai mare, pentru ei.
Dupa aceea se despartirad. Cei din sat plecara, doar cdinele cneazului nu mai vru sa
se Intoarca.

Seara era minunata. Cuviosul se bucura de bucuria ucenicilor care nu se mai
saturau sd contemple dealurile de jur-imprejur si pardiasul care curgea tacut. La
lumina facliilor isi citiserd rugaciunile de seard, iar pentru ca a doua zi era pomenirea
Stantului Toan Evanghelistul, Sfantul Nicodim le citi i le traduse din slavona in
romana Marea Cuvantare de la Cind a Domnului nostru lisus Hristos. La sfarsit
Sfantul le spuse: ,,Maine vom savarsi Sfanta Liturghie aici.”.

Intre merindele lor le mai ramisesera citeva prescuri, putin vin intr-un vas,
iar intre lucrurile de obste aveau un antimis, sfintele vase, citeva icoane, mai multe
manuscrise cu Cartile Sfinte, un rand de vesminte preotesti si un rand de vesminte
diaconesti.

Noapte trecu repede. Franti de oboseald, ucenicii adormiserd neclintiti.
Numai Cuviosul se trezi intr-un tarziu de miez de noapte si din usa colibei sale
privi cum razele de lund coboard peste _locul de la Crucea Prislopului.

Deodati vazu ca din inaltul R pRacerului, pe raze de stele si de luni,
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coboara o ceata de sfinti cu o Cruce mare ce o purtau pe umeri. Crucea parea plind
de piroane si scaldata, deopotriva, in singe si in lumind. De fiecare piron atirna o
cunund. Erau martirii de acum aproape sapte sute de ani. Uimit de aceastd aratare,
vazu mai departe cum ceata sfintilor martiri si calugari ajunse pana la locul din
dreapta paraului si acolo, ridicand Crucea de pe umeri, o infipsera in pamant. Dupa
ce se inchinara pe rand, sarutand Crucea, pe aceeasi scara cereasca s-au ridicat la
cef.

Vedenia se sfarsi. Sfantul Nicodim, inmarmurit, nu indrazni sa se apropie, cazu in
genunchi, vazu Crucea acolo, singura, fara sfinti. Vru sa alerge ca si i se inchine si
sa cada la pamant imbratisand-o, dar o lumina de foc invalui Crucea ca un rug
aprins si un glas i zise:

,»Nu te apropia acum, ci maine dimineata!”.

Sfantul didu ascultare poruncii de sus. Intelesese ca acolo a fost altarul
stravechii biserici de lemn si tot acolo va trebui sa fie si altarul noii biserici de
piatra.

Intr-un tarziu, dupa ce cugeta adanc la cele ce vizuse, Cuviosul Nicodim
atipi. Se trezi inainte de rasaritul soarelui. Isi trezi ucenicii si, ticut, se indrepta sa
se inchine Crucii, Infipta pe locul descoperit in vedenia noptii. Locul era, dar Crucea
nu mai era. Sau era si nu se vedea. Cazu in genunchi si acolo isi facu rugaciunile de
dimineata si cele de dinainte de Sfanta Liturghie. Ucenicii intelesesera ca Parintele
lor va fi avut o descoperire si va primi o taind. Cautand, gasird in graba 1n coasta
dealului o piatra mai mare cu o fatd dreapta pe care toti patru o ridicara si o adusera
unde Statea Sfantul, propunandu-i sd o accepte ca masa de altar pentru ziua aceea.
Sfantul primi.

La ceasul al III — lea incepuse Sfanta Liturghie. Sfantul Nicodim slujea
dimpreuna cu un diacon, iar ceilalti trei raspandeau si cantau cantarile liturgice.
Sfantul sluji ingereste. Isi aduse aminte de Athos, de Macedonia natald, de Serbia
ortodoxa, de Oltenia voievodului Mircea si multumi lui Dumnezeu ¢ a ajuns si in
aceasta parte de tard. Pomeni pe vii i pe mortii, pe cneazul Davidoni, pe preotul
Toan, iar la morti scoase miride pentru sufletele martirilor de la Crucea Prislopului.
Era ziua Sfantului loan Evanghelistul. Hotéri ca hramul bisericii si al méanastirii sa
fie aceasta zi a ucenicului iubit al Domnului.

Sfanta Liturghie ajunse la Heruvic. Sfantul Nicodim se gandi ca niciodata nu
mai savarsise Sfanta Liturghie avand un numar atat de mic de frati prezenti. Liturghia
continua, iar Sfantul nu apuca sa-gi ispraveasca gandul ca indata vazu, venind dinspre
Silvas, pe parintele loan cu un grup de credinciosi, iar dinspre miazazi, alte cete de
crestini din satele de primprejur unde se raspandise zvonul despre venirea Sfantului
in partile lor, ca i ctitor de noua manastire. La sfarsit 1i binecuvanta si inainte de a
le imparti anafura, le vorbi in grai romanesc, ca unul ce-l deprinsese din casa
parintilor sdi de aromani din Macedonia. Mare le fu uimirea cand Cuviosul
Nicodim si ucenicii lui constatara ca ei veniti au adus daruri dupa putinta,
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fagaduindu-le ca vor veni sa dea 0 mana de ajutor la ridicarea bisericii si a chiliilor.

Ii binecuvanti in mod deosebit pe cneazul Davidoni si pe familia lui,
prezicandu-le ca din neamul lor, peste zeci de ani, se va ridica un tanar vlastar care
se va nevoi i se va mucenici aici la manastire. Era vorba de Sfantul Ioan din neamul
Davidestilor, stra-stra-stranepotul cneazului Davidoni, care-si va sapa in stanca
chilia de nevointa ramasa sub numele de ,,Casa Sfantului’:

*

Trecura saptamani si luni. Cuviosul Nicodim spori in lucrarea de ridicare a
bisericii de piatra si a chiliilor de lemn. In acest rastimp obstea i se fnmulti cu
tineri frati din satele Tarii Hategului care doreau sa deprinda iscusinta vietii
calugiresti sub povata Sfantului Nicodim. In timpul sapaturilor pentru temelia
bisericii, ucenicii si mesterii dadura peste ruinele vechii biserici, descoperira vechea
masa de altar, care era o piatrd romana, crucea de lemn, care nu putrezise, pe care
au fost martirizati parintii de la ménastire in urma cu sapte sute de ani si o cripta in
interiorul vechii biserici, facutd de crestinii de atunci, care au ingropat, dupa
randuiald, trupurile mucenicilor. Dand doar putin piatra la o parte, Sfantul Nicodim
a simtit o mireasma deosebitd, intelegdnd ca sunt moaste de sfinti. Atunci i-a venit
un gand de sus sa traga piatra la loc si s lase pani la Invierea cea de Apoi trupurile
sfintilor aga cum sunt. lar lemnul crucii l-a randuit sa fie pus de la masa altarului la
cripta mucenicilor, acoperit fiind de lespezi pe piatra.

Lucrarile continuara toata vara. Vara aceea fusese insa una secetoasa, paraiasul
din stanga bisericii abia mai lasa sa curgd un fir de apa. Atunci, in ziua de 15 august,
la Liturghia savarsitd de praznicul Adormirii Maicii Domnului, in vremea
Prefacerii, i-a venit un gand in minte Sfantului Nicodim, ca un glas care-i zicea din
partea Maicii Domnului si a Sfantului loan Evanghelistul:

- ,,Du-te si loveste dupd Liturghie cu toiagul in dealul din partea dreapta a
bisericii”. Sfantul Nicodim a facut intocmai, dar singur, nevazut de ucenici sau
popor, de atunci iesind de acolo un izvor de apa care curge si astazi.

De ziua Inaltarii Sfintei Cruci biserica fu gata, de aceea Cuviosul Nicodim
hotari pentru acea zi sfintirea manastirii. Noaptea, dupa priveghere, din chilia sa de
lemn, Sfantul vazu prin fereastra, ca si prima datd, aceeasi ceatd de mucenici
coborand din cer si inchinandu-se Crucii pe care au adus-o si infipt-o in noaptea
praznicului Sfantului loan Evanghelistul. Atunci a inteles Sfantul ca la fiecare praznic
al manastirii sufletele vietuitorilor, nevoitorilor si mucenicilor vin si se inchina
Crucii celei nevazute de la Crucea Prislopului, cantand: ,,Crucii Tale ne inchinam,
Hristoase, si Sfanti Invierea Ta o laudam si o marim!”.

(Densus — 15 ianuarie 1999)
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VARATEC — Dependenta de Cer

Interviu cu Zoe Dumitrescu— Busulenga

- Stimata Doamna Zoe Dumitrescu — Busulenga, intli de toate va
multumim ca ati acceptat sd purtdm aceastd convorbire aici, intr-un
adevirat paradis terestru care este chilia maicii Eufrosina de la Sfinta
Mainastire Viaratec. Pentru inceput as vrea sda vorbim de o declaratie
rascolitoare pe care ati facut-o recent intr-un interviu difuzat de postul
national de televiziune...

- Am auzit si eu ca a fost difuzat filmul, nu l-am vazut... Nu ma
anuntase nimeni...

- In acel interviu spuneati un lucru care a contrariat pe multi, si
anume cd odatd, de va fi sa fie, ati dori sd ajungeti la Sfinta Manastire
Varatec si sa va calugariti, sa fiti tunsa in monahism... S-a inteles bine
aceasta declaratie a dumneavoastra?

- De ajuns la manastirea Varatec am ajuns de mult. in ceea ce
priveste dezideratul 1n legdtura cu intrarea mea in monahism acesta ramine
sd se Implineascd, dacd Dumnezeu va vrea!

- Dar de unde aceastd dorintd? De ce tocmai aceastd dorinta?

- Stiti, in general batrinetea este un moment, o perioada de timp
mai bine zis, in care se fac, nu atit bilanturile cit se iau perspectivele in
legaturd cu Dincolo, cu Verticala. Si atunci, cum am zis ca abandonez —
cum credeam cd am abandonat toate preocuparile legate de meseria mea,
cum credeam ca le-am Incheiat pe toate, si am fost dezmintita profund, in
fiecare zi (prezenta dumneavoastra aici o dezminte) — am zis deci ca-mi
ramine numai aceastd intoarcere pe Verticala exclusiv. Fiindca, zice
Patericul undeva: ,,Dacd omul nu riamine decit cu Dumnezeu, crezind ca
numai el si Dumnezeu sint pe lume, atunci acela nu este om induhovnicit!”.
Deci agteptam si Inca astept si eu momentul in care sa Inteleg ca nu mai
exista decit o legitura intre Dumnezeu si mine. Insa, atita vreme cit voi fi
tulburata de treburile acestea lumesti, nu voi putea implini acest deziderat.

In ceea ce priveste Varatecul, sint legati de aceastd Sfinta
Manastire de multd vreme. Sint, poate peste 27 de ani de atunci. A fost o
apropiere facutd, ca probabil toate lucrurile, de Sus.

Dupa moartea lui Sadoveanu, sotia lui, buna mea prietena Valeria
Sadoveanu, casa lor de la Neamt fiind transformatd in casd memoriala,
venea aici, vara, in casa maicutei Benedicta Braga, sora marelui
Arhimandrit, dragul nostru RomangXp,® Braga (dinsul nu mai era in
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inchisoare, iesise in 1965 si plecase, cu sandtatea sa subrezitd, mai intii in
Brazilia, la Mato Grosso, apoi trecind in America unde a si rdimas pina in
ziua de astdzi). Valeria venea vara aici si, in casa mdicutei Benedicta, 1si
petrecea vacantele, vacante mai lungi, aldturi de prietenii ei. Cum printre
prietenii ei m-am numdrat i eu, de prin 1975 am inceput s vin aici i,
incet-incet, am intrat in atmosfera monahala a Viratecului, care este o
atmosfera cu totul particulard. Dupa ce Valeria a plecat dintre noi, in anul
1985, am ramas eu in locul ei. Si cum mdicuta Benedicta plecase Intre timp
in America, cu ucenicele ei, am ramas cu singura dintre ucenicele ei, care
era maica Eufrosina - pe atunci foarte tindra, singurd si cu o mulfime de
greutati.

Sotul meu trdia inca si ne-am hotérit amindoi sd fim un sprijin al
maicutei Eufrosina. Veneam deci la Viratec in vacante din ce in ce mai
lungi si, dupa ce m-am intors din Italia, sotul meu se prapadise intre timp,
in 1993, am hotarit Impreund cu sora mea sd ne instalam intr-un fel la
Varatec, sora mea luind pe umeri toatd, sd zicem asa, opera de
impamintenire a noastra aici.

Maicuta Eufrosina, care are i ea acum doua ucenice, a primit cu bucurie
ideea noastra, aga ajungind ca noi sa stdm la adevarata noastra vatra, la Varatec,
cam 8-9 luni pe an. Restul, 2-3 luni il petrecem la Bucuresti.

Trebuie sa spun ca intilnirea mea cu Varatecul a fost pentru mine o
intilnire putin stranie. Am scris undeva felul in care am realizat ca acest loc
este un loc sacru, un ,,topos sacru” cum l-am numit eu atunci. Am realizat asta
de la prima Intilnire. $titi cum? Pe drumul de la Piatra Neamt pina la méanastire.
Ati vazut cum se desfagoara acest drum, pe serpentine... E ca o scena turnanta,
care iti ia ochii i te nedumereste. Nu-ti dai seama in ce punct cardinal te afli
decit daca, stiu eu, este soarele clar la apus ori clar la rasarit. Esti peste tot,
cum ati i vazut, intimpinat de coline, de tapsane, lanuri, coborisuri, suisuri ale
drumului... Sint tot felul de minunatii care se descoperi la fiecare intorsdtura
de drum, la fiecare cotitura. Si ai impresia ca drumul dsta duce undeva unde se
va petrece ceva. Are o frumusete deosebita si un mister in el acest drum... Asa
mi s-a parut mie atunci i imediat mi-am amintit, cu obsesiile mele de cultura
elind, de Delphi. Acolo, pind ajungeai la templu, trebuia sa faci un pelerinaj de
vreo 40 de kilometri pe jos. Doar aga te puteai intilni cu “Zeul”, cu Dumnezeu.
Am avut deci aceeasi senzatie, cd merg catre o Taind mare, catre o Epifanie, ca
astept o Epifanie, o dezviluire, o descoperire a lui Dumnezeu.

Ajungind aici, putin ametitd, putin nducita, si am intrat in rinduielile
zilnice ale manastirii. M-am Tmprietenit cu toatd lumea, m-am intilnit cu toti




teritoriul meu a ajuns sa se intinda pind la Putna, pind la Suceava, la Manastirea
Sfintul Ioan cel Nou.

De atunci, fireste, in timp au intervenit adinciri ale contactului cu
centrul acesta, adinciri din ce in ce mai insistente ce au culminat cu aceasta
aproape mutare a noastra, a surorii mele si a mea, aici.

Ceea ce urmeaza, sau ceea ce s-ar putea Intimpla, v-am spus...

- Vi doriti din toata inima acest drum...

- Evident! Dar sa va spun si de unde vine aceastd dorinta a mea.
In primul rind unul din bunicii mei, cel din partea mamei, a fost preot. Si,
de mic copil, am crescut sub ochii lui piosi, cind mergeam in vacanta (el
era preot la Marasesti). Acolo am facut primele spovedanii, primele
impartdsanii... Bunicul ma spovedea, lucru care pentru mine, o fatd foarte
sensibild, timida si chinuitd de intrebari launtrice, era foarte solemn si pe
care-l luam foarte in serios. Acolo ma simteam intr-o atmosferd foarte
duhovniceasca, bunicul meu fiind de o mare piosenie (de altfel a si murit
ca un Sfint, a avut o moarte extraordinard). Apoi a venit vremea sa intru la
scoald, unde am fost crescutd de maicile catolice, franceze si germane, de
la Sfinta Maria — Pitar Mos cum se mai numea atunci. Acolo am avut,
evident, contactul cu maicutele acelea foarte doritoare sa creasca in sufletele
copiilor credinta. Ele ne duceau in fiecare dimineata, inainte de a intra la
ore, la Capela. De la virsta aceea, de pe la 7 ani am reusit sa invat Tatal
nostru si Ave Maria, in limbile respective. Lucrurile acestea s-au intiparit
in mine, nu avea cum sa fie altfel...

Apoi, familia mea avea o casa la Sfinta Manastire Tiganesti. Era
o casa de peste 100 de ani unde ne petreceam weekend-urile si vacantele
reusind astfel sa cunoastem o serie de maici extraordinare, de un
devotament, de o rivnd cum rar se mai intilnesc. Imi amintesc acum de
mdicuta Leonida, ce fusese staretd, care suferise ingrozitor de pe urma
rugilor. Fusese data afard intr-o cdrutd, a cazut din caruta si si-a rupt gira
spindrii si statea intinsa tot timpul pe pat, citind Psaltirea cel putin o data.

Ceva mai tirziu, fiind bolnava de plamini, am ajuns la Clinica de la Cluj,
unde am fost operata si unde ingrijeau de bolnavi maicile franciscane, care erau
nigte infirmiere perfecte dar care si aveau aceasta inclinatie tipic catolica pentru
dialog (numita de multi prozelitism). Dar, fiindca eram intr-un moment de criza,
eram operata, eram bolnava, treceam deci printr-un moment mai greu, toate
acestea au prins radacini, au crescut in mine. Maicile acestea mereu veneau pe la
mine, am si acum un crucifix de la ele — Mintuitorul crucificat pe mormint —un
crucifix pastrat de mai bine de 60 de ani.

Evident, contactul cu manastirea Tiginesti a continuat si de-
a lungul tineretii mele iar apoi, luata :’a activitatile mele, ,,meseriile”,
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am pierdut contactul cu manastirea, venind doar in concedii si raminind mai
mult doar cu duhovnicii mei de acasa (am avut norocul, sansa, de a avea
niste duhovnici admirabili).

Iatd deci cum am ajuns si aici, la capatul unei vieti in care, din
cind in cind, iar aparea manastirea, iar aparea monahismul...

Si, evident, pe deasupra, am avut si credinta, pe care nu mi-am
parasit-o niciodata.

- Deci sd intelegem cad semnele lui Dumnezeu nu au incetat sa vi se
arate, chiar daca traversati perioade mai tulburi...

- Stiti cum... Vedeti ce am eu la git? Este o cruce greceascd. Am
umblat cu ea vesnic §i, dacd ma Intrebau, spuneam ca este trifoi si ei 1si
inchipuiau ca e trifoi.

Nu stiu daca 1i cunoasteti pe unii dintre fostii mei studenti... Sint
citiva studenti pe care 1i simt mai apropiati din acea perioadd, Alex.
Stefanescu, Sandu Anghelescu, Dan Mihiilescu, regretatii Nichita Stanescu
si loan Alexandru, apoi Valeriu Rapeanu, etc. Ei stiu, foarte bine, ce am
facut eu pentru ei, cu niste riscuri... Trebuie sd va spun ceva, eu imi asumam
riscurile dar am fost foarte aparata, tot timpul aparata de Sus.

Cind am spus cuiva cd m-a condus un deget a spus: ,,Aha! A fost
manipulata!!!”

Si, dacéd se poate spune asa, fard sa blasfemez pe nimeni, m-a
manipulat Dumnezeu!

Eu imi faceam cursurile, si asta o spun la toate interviurile pe care
le dau, ca sa se afle (studentii mei de atunci pot marturisi ce spun acum),
ca si cum nu eram in lumea aceea, ca si cum eram intre cele doud razboaie.
Asa cum am invatat eu, asa cum m-am format eu, asa ii invatam si pe ei.

De pilda, 1n anii teribili ai proletcultismului, c¢ind, printr-o
intimplare, am ajuns la Catedra de roméana, am vazut ca seful Catedrei
facea un curs despre Eminescu in care il scotea de origine slava, il facea
numai autor al ,,Imparatului si proletarului”.

Am asistat pe atunci la centenarul nasterii lui Eminescu, in 1950.
Daca ati stii ce centenar a fost...

Sadoveanu si Cilinescu stiteau saracii, pe scena aceea, asa,
crucificati, nu stiu cum sd va spun. De jur imprejur erau personalitati,
presedintele Uniunii Scriitorilor, directori, esteticienii timpului, etc.

Sadoveanu parea impasibil dar Calinescu era tulburat teribil, cauta
intotdeauna modalitatea de a rasturna, prin mimica sau prin gesturi, cam ceea
ce spunea. lar ceea ce spunea facea sa para si putin hazos. La el era o tactica de
regizor genial. Profesorul Vianu luase, de pilda, lucrurile astea dramatic si
facea totul cu o rezerva grava si plind g prade sentimente adinci de durere
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umanista vazindu-si valorile rasturnate. Calinescu incerca insa sa-i duca...

Eminescu era pe atunci cunoscut pentru ,,imparat si proletar”
(cenzurat), ,,Scrisoarea a treia” (nici ea intreagd), si pentru o prapadita
de postumad, ,,Viata”, care fusese o joacd a lui, o traducere dintr-un
preromantic englez. Cu asta s-a facut centenarul Eminescu.

Dar eu la curs, la seminar, faceam cu totul altceva. La seminar
luam textul Eminescu si, impreund cu copiii, il interpretam. Tot! Nu ne
pisa nici micar de ,,imparat si proletar”.

De altfel, in anul Eminescu, am facut o editie de autor la editura
Coresi in care nici n-am bagat ,,Imparat si proletar”. Este, poate, o impietate
la adresa poetului dar, pentru mine, a fost un fel de razbunare post-festum.

Tin minte ca, in anii aceia, l-am adus pe Gala Galaction, in 1953.
M-am dus la decan si i-am spus: ,,Tovardse decan, studentii imi cer Gala
Galaction!” El era un om foarte cumsecade, Boldan il chema, dar intli s-a
speriat. Imi zice: ,,Ce faceti???” I-am spus: ,,Daca studentii il vor... Stiti
ca el a fost socialist in tinerete, era prieten cu N. D. Cocea §i cu Arghezi. A
publicat la edituri socialiste...” In fine, am inceput eu si-i fac asa, o teorie...
Boldan incepuse si se ilnmoaie. Si am continuat: ,,Si apoi stiti ci el a slujit
si 1n sinagogd!” Atunci s-a Tnmuiat de tot i mi-a spus: ,,Stii ce, tovarasa
Zoe... Dumneata stii, eu nu stiu nimic!” Si in ziua aia nici n-a venit la
facultate. Si eu l-am adus pe Galaction, m-am dus la el acasa, I-am luat (ne
si cunosteam putin dinainte). A fost o zi admirabild. Mi-aduc aminte ca la
asta a participat si Romeo Vulpescu, alt mare student stralucit al meu,
foarte apropiat mie... $i n-am patit nimic. Era in 1953!!!

Eu, in vremea aceea, eram chemata la cadre din doud in doua
sdptamini, fiindca tata era ascuns (tata fusese demnitar in guvernul Maniu
din 1928). Deci numai asta-mi lipsea...

Mai tirziu, cind profesorul Vianu m-a cerut la el la catedra, am
inceput cursurile de literaturd universala si comparata. Si m-am gindit
cum sa fac educatie, cit de cit, religioasd a copiilor... Atunci le-am
recomandat 1n primul rind, chiar pe bibliografia generala, cea afisata,
Biblia. A venit la mine secretarul de organizatie, care-mi fusese si student:
,Doamna Zoe (caci Tovarasa nu imi spunea decit decanul, toti ai mei Tmi
spuneau Doamna), ce faceti doamna Zoe? Se poate asa ceva???” L-am
intrebat: ,,De ce? O lume Intreagd, daca scoateti cartea asta, o sa va spuna ca
sinteti niste inculti! In toate lumea Biblia este prima carte a lumii! Si voi, ce?
Sinteti niste ignoranti? Vreti sa ne facem de ris? Eu am o raspundere aici,
predau literatura universala si comparata... Daca la literaturd universala si
comparatd nu pun Biblia pe primul rind atunci ce sd fac?!” Si, in final, au
acceptat (probabil bibliografia mai &% jeste printr-o arhiva, pe undeva...)
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Dar studentii isi aduc aminte de aceste lucruri.

Si cum faceam... Incepeam asa: , Hai s vedem cum s-au desfasurat
cosmogoniile in diverse religii si in diverse popoare!” Incepeam cu Egiptul,
apoi cu India si apoi ziceam: ,,Hai acum si n Iudeea, sa vedem ce s-a intimplat
la evrei.” Si ajungeam la Biblie, incepeam cosmogonia, Geneza... Copii
ascultau si eu le vorbeam despre cosmogonii, le explicam totul si apoi
spuneam: ,,5i mai este o cosmogonie undeva, in care se vorbeste despre
cuvint!” (Cuvintul intrupat, cosmogonia de la inceputul evangheliei lui loan).
Nu le spuneam Evanghelistul Ioan, spuneam Ioan din Patmos, ca sa nu se
supere nimeni.

Apoi ajungeam la poezia de dragoste la popoarele vechi. Luam
iar Egiptul, India si iar ajungeam la evrei, la Cintarea cintarilor. Sigur, ei
credeau cd voi da o interpretare laica. Eu dadeam o interpretare ambigua,
intre laic si sacru. Dar, ceea ce a fost interesant este cd am indraznit o
treabd de care imi face placere sa imi aduc aminte. Le-am zis: ,,Poezia
evreilor, chiar §i cea religioasa, este o poezie a sufletului omenesc, o expresie
onticd, o expresie a fiintei. Si, iatd, cel mai mare poet al lor, David, regele
David, a facut o carte intreaga, Psalmii, iar fiul Iui, Solomon, a scris
Cintarea Cintarilor.” $i am inceput sa le citesc din Psalmi. A fost, pentru
ei, o surpriza asa de puternica incit le-a rdmas intiparitd in minte. Le-am
citit atunci Psalmul 50, 1-am citi asa, actoriceste putin, si le-am spus: ,,la
uitati-va cum se ingird starile sufleteste, cu ce indeminare le pune...” Le-
am spus apoi si anecdotica, caci pentru niste copii anecdotica fixeaza niste idei.
Le-am spus deci imprejurarea, sa spunem picantd, in care David face in Psalmul
50 o marturisire de cainta, cci trimisese pe generalul Urie, generalul lui, la razboi,
in prima linie, stiind c& are s moara, fiindca se indragostise de sotia lui (pe care o
vazuse ntr-o seard, spalindu-se in gradind). Deci Psalmul 50 este Psalmul de
pocdinta, celebrul Psalm de pocdinta pe care-1rostim toti in momente de pocainta.
Nu va pot spune ce rasunet a avut asta in sufletul copiilor. M-am intilnit ceva mai
tirziu, la Tiganesti, la casa noastra, cu un preot. El era cu stareta. M-au oprit si
Parintele mi-a zis: ,,Doamna Busulenga, va multumesc!” Nu-l cunosteam si I-am
intrebat: ,,Pentru ce Parinte?” Zice: ,,Stiti, fiica mea, care v-a fost studenta, citeste
Psalmii de cind cu dumneavoastra... De la mine nici nu voia sa auda!!!”

Copiilor trebuie deci sa le sugerezi mai degraba decit sa le impui.
Vedeti, parintii, tatdl sau mama, daca impun, in general copilul are o reactie de
rezistentd. Daca Insd Incepi sa-i sugerezi niste lucruri mai speciale el este
atras i poate chiar, uneori, fascinat.

Asa era si aici, mai cu seama ca era vorba de lucruri interzise. Cine s-
ar fi gindit atunci, pe vremea aceea, si__le dea copiilor Psalmi?

- Spuneti-mi, fiindca atigipaadus vorba de studentii
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dumneavoastrd si de toate aceste lucruri, de ce o altd parte a studentilor
dumneavoastra, imi vine in minte acum in primul rind Gabriel Liiceanu, pun
accentul pe cu totul altceva in ceea ce va priveste. Este o intrebare mai delicata
si, daca nu doriti, puteti sd nu raspundeti...

- Vreti sa... Eu n-ag vrea sa spun nimic despre Gabriel, care a fost
unul dintre copii mei buni...

- V-am dat doar un exemplu...

- Stiu. Dar uitati-va, am aici niste carti. Fostii mei colaboratori
din institutul Calinescu, atunci cind mi-au editat volumul omagial au
publicat si niste reproduceri, dedicatii cdtre mine ale unora din cei care m-
au cunoscut. Ei bine, dedicatiile lui Gabriel sint, cu tristete pentru el trebuie
sa spun, o dezmintire flagrantd a ceea ce spune el apoi...!

- Le vom aldtura convorbirii noastre, cu acceptul dumneavoastra...

- Sigur, daca va intereseaza... Cu toate ca o sa spuna Gabriel ca
este un mod de...

- Va spun si de ce... Sint o multime de tineri care au auzit de
dumneavoastrd din doua surse: unii care spun: ,,Jatd un om cu care merita
sd vorbesti!” si altii care spun: ,,Era un profesor bun dar a facut atitea
nenorociri, atitea compromisuri...” atd deci doud categorii de oameni care
descumpanesc un tinar de 20 - 27 de ani, care nu are ocazia de a va intilni,
de a sta aici, cu dumneavoastra si a discuita cum facem noi acum... De
aceea eu va intreb: ce parere aveti de aceste acuzatii §i cum se poate
raspunde la asa ceva?

- Eu nu am raspuns niciodatd! Niciodata!

- De ce?

- Pentru cd mi se pare nedemn din partea mea sa ma cobor la o
astfel de polemica fara fond. Pentru cé... n-am spus-o eu, o spune Gabriel,
in dedicatii. De ce a facut apoi toate acele acuzatii nu stiu.

L-a suparat faptul cd am aparut la televiziune, in zilele revolutiei,
dupa céaderea lui Ceausescu, adusi cu sila de doi membrii ai Institutului
carora le spusesem: ,,Ce sd cautdm noi acolo? N-are nici un rost!” E
adevarat, eu am crezut in Ceausescu 1n anii 1965 -1972, cind a fost
deschiderea. ..

- Vom ajunge si la acel subiect...

- Nici o problema! Dar atunci, cu televiziunea, a fost o chestie care
nu-mi apartine. Am fost dusa de doi colegi, nici nu vreau sa le dau numele, ca
sd nu cada oprobiul pe ei... Prefer sd iau asupra mea totul...

- Asa este crestineste...

- Sigur, mai ales ca discutia pe careo purtam se desfagoara in postul
mare... Dar, fiindcd ati pronunfat & ynumele lui Gabriel, v pot spune ca
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reactia lui a provocat o mare durere pentru mine. Pentru ca el, chipurile, mi-era
foarte devotat. lar apoi, dintr-odata, cu un rasunet colosal, a facut declaratiile
acelea la emisiunea lui Sava. Eu eram la Roma atunci si am inteles ca apoi a venit
domnul profesor lanosi, tot la regretatul Sava, dezmintind ceea ce a spus Gabriel
(cu atit mai mult cu cit lanosi fusese presedintele comisiei de doctorat a lui
Gabriel iar eu fusesem membra in comisie).

- Ce este mai trist este cd acea convorbire cu losif Sava a fost publicata,
incapind apoi pe miinile unor tineri care iau in serios aceste lucruri.

- Stiu, ei nu au apucat decit asta, ce a spus Gabriel despre mine.

- Considerati deci ca este mai bine sa nu se dea o replica...

- Este mult mai bine! Eu nu m-am laudat nici cu meritele mele si nici
nu ma scuz pentru ceea ce se presupune ca au fost compromisurile mele.

Dar, fiindca tot a venit vorba, eu va intreb, cum se putea face ceva
fard compromis? Si in ce sens spunem compromis?

Eu am fost bagata in partid In 1967. Notati bine acest an! Ceilalti,
pe care Gabriel nu i-a bagat de seama, sau nu-i baga de seama, erau Inscrisi
de prin 1950 pind in 1965. Dupa 1965 erau alte vremuri... Eu tot nu ma
inscriam dar Ion Gheorghe Maurer si domnul Mizil, care au vrut sa bage
intelectuali In partid, m-au facut sa intru in partid in 1967.

M-am dus atunci la duhovnicul meu, parintele Mateescu... Ce sa
va mai spun, fac aici marturisiri... Mi-e §i jend, s ma apar asa... E penibil!

- Nu este vorba de apdrat. Lamuririle acestea sint insd de folos
tinerilor, celor care o sa citeasca acest volum.

- E adevarat!

Deci, am intrat in partid in 1967. Nu eram nici ca ilegalistii, nici
ca cei care, din oportunism, s-au inscris ca si obtina nigte avantaje sau
niste posturi. Eram deja la Universitate, i eram profesoara lui Gabriel si
altora... Am fost bagati si in Comitetul Central dar de ce Gabriel nu se
intreaba: Paler a fost in Comitetul Central? Breban a fost in Comitetul
Central? D. R. Popescu a fost in Comitetul Central? Am fost bagati toti
odata, nu ne-a intrebat nimeni nimic, vreti sau nu vreti...

Mi-a fost o rusine ingrozitoare atunci, cd nu aveam nimic de-aface credinta
mea cu comunismul. Si atunci am incercat un singur lucru, sa salvez valorile pentru
a le putea transmite tinerilor. Si asta am facut, cum am spus cu mina pe inima.

Nu poate nimeni sd spuna cd mi-am mintit copii! Niciodatd! Nu poate
nimeni sd spuna cd i-am indus in eroare!

- Spuneati adineaori ci, la un moment dat, ati crezut in Ceausescu...

- Da!

2, A
L
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- Partidul Comunist a fost ceva cu totul... In 1967, cind am fost inscrisa
in Partid, mi-a fost rusine sa ma duc acasa sa-i spun tatei chestia asta, ar fi
facut explozie... S-a obisnuit el apoi cu gindul dar... Pentru noi Partidul Comunist
era o gogorita, o sperietoare. Cind au venit sovieticii in tard cu oamenii lor
instalati pe tancuri va dati seama ce reactie am avut fata de ei...

Fatd de Ceausescu a fost 1nsa cu totul altceva. Pentru ca in 1965 a
fost deschiderea. Nu uitati ca atunci s-au deschis inchisorile, din toamna lui
1964 pina la inceputul lui 1965. N-a mai fost atunci nici unul inchis politic.

Dar nu stiu cum ati fi reactionat daca ati fi ascultat discursul Iui din
balcon, in 1968... Puteti intreba asta si pe orice fost legionar din tara.Imi
spunea un prieten al meu, fiul unui fost comandant legionar care murise:
»Am plecat, dupa discursul lui Ceausescu din Piata Palatului i, daca
vedeam o masina cu rusi, i-as fi strins de git!”

Asta a fost reactia romanilor in clipa aceea. Ma emotioneaza teribil
chestia asta... Noi nu am intrat iIn Cehoslovacia si asta a fost treaba care ne-a
convins. Ca s-a spus pe urma ca Ceausescu era inteles cu rusii, ca... Acestea sint
niste prostii! Nu era nimeni inteles cu nici un rus! Ce-am tremurat noi atunci,
cum il trageau unii de mineca: ,,Mai incet Nicule, mai incet!” si Ceausescu o
luase... Deci comunismul acela national ni s-a parut ca o s fie...

Din nefericire deschiderea aceasta a durat cam 8 ani, pina cind a pus
mina pe putere sotia, cabinetul doi. Si atunci s-a terminat! Si atunci s-a terminat
si pentru mine!

Acesta a fost compromisul pe care l-am facut! Ca sa salvez valorile
am facut asta. Dar cind am fost bagati in Partid nu ne-a intrebat nimeni
daca vrem, puteti sa-l intrebati si pe Paler, si pe Breban... Nimeni nu ne-a
intrebat nimic, ne-au dus si, cind ne-am auzit numele am ramas trasniti...
Ce facusem noi?

Caci trebuiau intelectuali, le trebuiau intelectuali §i atunci au pus
intelectuali in prima linie.

- Dar veneati dintr-o lume in care totusi... Vad in spatele
dumneavoastrd un volum semnat de Mircea Vulcanescu si stiu cd ati avut
ceva legaturi cu familia Vulcanescu. Banuiesc ca ati cunoscut majoritatea
intelectualilor din generatia ‘27, pe Cioran Eliade, lonescu, Noica...

- Sigur ca i-am cunoscut. Chiar acum lucrez la un volum de portrete
in care 1i includ si pe ei. Noica, de pilda, mi-era foarte drag...

- Stiti probabil ca si de dinsul se spune ca a facut anumite
compromisuri ca sd poata publica.

- Stiti, eu nu vreau s spun nimic despre nimeni. Unii dintre noi sintem




- Este atunci corect ca un tinar si ia astdzi un volum semnat de Noica
sau despre Noica si apoi sd auda ca si Noica a fost un colaborator, ca nu a facut
nimic bun pentru cultura noastrad? Cum trebuie s reactioneze acel tinar?

- Tindrul nu are nici o vina dar, vorba Mintuitorului: ,,Vai de cel prin
care vine sminteala!” Adica de cel care tulbura inimile tinerilor spunindu-le
aceste lucruri, distrugind nu numai niste oameni ci i niste opere.

- Problema este ca cei mai multi cred aceste lucruri si au tendinta de
anu mai da apoi importanta: ,,Ce s ma mai complic cu Noica, daca a facut ce
a facut pe timpul lui Ceausescu! De ce sa-1 mai citesc?”

- Este posibil asa ceva?! Ceea ce ma doare cel mai tare este ca
discipolii lui nu-1 apara pe Noica aga cum ar trebui...

- Pdi mai sint discipoli ai lui Noica?!

- Ma refer in primul rind la Gabriel si Andrei...

- Dar stiti bine ca Noica ii pusese cit de cit pe un drum. Acum unde
a ajuns domnul Liiceanu sau domnul Plesu?

- Unu-i editor, celalalt ¢ ministru...

- Fost ministru!

- In fine, om politic!

Daca e vorba sa vorbim asa si noi aveam doua fete: una de fond —
eram niste umanisti, niste oameni de culturd care transmiteam valorile
mai departe (caci, dupa parerea mea, asta este esential) — si o altd fata,
publica.

- Daca tot a venit vorba de Noica, spuneti-mi cum credeti ca ar fi
reactionat Noica de i-ar fi vazut astizi pe domnii Liiceanu si Plesu?

- S-ar fiindurerat Dinu...

- Credeti?

- 000, teribil! L-ar fi costat ingrozitor...

- Unii spun ca le-ar fi dat dreptate si i-ar fi ajutat...

- Aaa, din punctul asta de vedere... Si eu i-ag ajuta!

Adica, stiti, cind ajungi la o adevaratd intelepciune nici nu mai
raspunzi la asa ceva. Dimpotriva! Nu mai nutresti nici un fel de resentiment
fata de cei care te-au lovit. Asta daca esti crestin!

- Spuneti-mi, fiindca am vorbit de Noica si de generatia ‘27, credeti
ca mai avem astazi acest gen de valori 1n tard? Mai avem oameni la care tinerii
s-ar putea duce sa ia cuvint de folos, cum se spune aici, in mediul monahal?

- Am aici, pe birou, Patericul. Noua traducere a Patericului facuta de
un tindr extraordinar, Dan Ungureanu (fiul criticului literar Cornel Ungureanu)
care are 31 de ani si care a terminat Ecole Normale la Paris. Este unul din
copii mei de suflet, un tinar care a__tradus din greaca direct acest volum
intr-o versiune teribila...

S
S
S
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- Dar citi tineri din zilele noastre mai fac asa ceva?

- Asta spun si eu! Eu i ,,pescuiesc”, ca s spun asa. Mai am un
copil extraordinar, Valentin loan Istrate, care si-a dat licenta in teologie si
care acum 1si d& doctoratul in Anglia. Are o tezd exceptionala pe care i-am
prefatat-o eu si care va fi publicata curind.

- Deci mai avem sansa de a ne salva...

- Nadajduiesc! Si apoi, mai e ceva. Nu uitati cd avem ASCOR-ul.

- Dar are el priza la public? Nu vi se pare ca aduna, de fiecare data,
aceleasi persoane? dacd ar fi sd prinda orice tinar din Bucuresti acele
conferinte ale ASCOR-ului, s3 stie cine a fost Vasile Voiculescu, ce insemna
Pateric, ar fi altceva... Dar tinerii nu stiu, pornim prin Bucuresti si 1i intrebam
Si...

- Sa le spui de Pateric, ca a tradus Dan Ungureanu Apoftegmele,
0 sa spuna ce Tnseamna asta?

- Deci cum putem face s oferim tinerilor cit mai multe solutii de
acest gen?

- Nu stiu, sincera sa fiu... ASCOR-ul din Iasi lucreaza foarte frumos,
sub directa conducere a I. P. S. Daniel, cei de la Galati lucreaza splendid
(de obicei faceam o conferintd pentru ASCOR Galati si era sala mare a
teatrului plind) Prea Sfintitul Casian fiind extraordinar in aceasta privinta,
insufletind toatd lumea pe care o intilneste. Mai sint si cei de la Suceava,
impreund cu P. S. Pimen, un om admirabil si el.

Dar nu putem iesi din acest cercuri restrinse...

- Credeti cd mai stie cineva de Rugul Aprins, de Sandu Tudor ori de
Codin Mironescu? Au auzit tinerii de Parintele Sofian, de Parintele Ghius, de
Parintele Babusg? Locuiti aici, dupa cum ne-ati spus, in casa parintelui Roman
Braga. Citi tineri il cunosc?

- Este un parinte nemaipomenit. Stiti cd, atunci cind a ajuns in
America toti 1l faceau comunist? Cici slujea aceleasi valori ca si noi, le
ducea mai departe fara si tind seama de accidentele puterii temporale.

Ma gindeam adesea ce s-ar fi intimplat la noi daca romanii ar fi
fost la fel de cruzi ca italienii, care au ucis actori care ar fi fost colaborationisti
cu fascistii. In Franta la fel, scriitori mari au fost executati.

Vedeti, se judecd asa: una este sa faci pact cu sovieticii care ne-au
ocupat tara sau sa faci pe turndtorul... Au fost unii care asa au facut si
pentru ca au marturisit au fost foarte laudati...

-Nu sint multi. Este domnul Paleologu, poate la dinsul va referiti?

- Nu zic nume...

- Sint doi — trei...

- Da, dar pentru aceeasigX pR culpd bietul Dan Amedeo Lazarescu
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a fost facut praf... Eu nu mai inteleg nimic si probabil nici tinerii nu inteleg.
Cei iertati sa fie cei care au marturisit cd au facut pactul cu diavolul...

- Domnul Léazarescu nu a marturisit asta, nu s-a spovedit in pu-
blic, daca se poate spune asa...

- Adica daca s-a marturisit se iarta?! Si aici pacatul marturisit e
pe jumatate iertat?! Sa fim seriosi!

Una este sd fi facut pactul cu diavolul si alta este sa fi intrat in
partidul ala tirziu, fard vrerea ta §i fard sa aderi la viata lor de activisti.

- La inceputul convorbirii noastre aminteati de manastirile din
jurul Varatecului si de marii duhovnici de aici. Spuneti-mi, pe parintele
Cleopa l-ati cunoscut?

- Da.

- Ce parere v-a facut Parintele?

- Admirabila!

Cind am iesit din chilia sa sotul meu, un om care avea credinta
dar care nu era un practicant, era profund tulburat iar eu i-am spus: ,,Parca-
i Dumnezeu!”

Asta mi-a inspirat, cu barba aceea alba... Parca era Dumnezeu
Tatal, in pozele acelea cromolitografiate din copilaria mea. Era extraordinar
de frumos si de impresionant batrin.

Au fost niste momente extraordinare petrecute in chilia sa, cind ne
vorbea 1in stilul sdu cunoscut de acum, la lumina candelei...

- Iatd o lume apusa, sa spun asa...

-Da, noi cei dusi...

- Spuneti-ne, noi am sosit aici, sa va tulburam linistea, dar credeti ca
are rost ca tinerii sa se indrepte catre cei mai in virsta, sd ia un cuvint de folos?
Mai slujeste cuvintul de folos in epoca televizoarelor, a antenelor parabolice
si a discotecilor?

- Eu, din moment ce am venit aici, incerc sa ma imbunatatesc si sa
lepad de la mine negatia si minia. Dar eu sint profund impotriva fata de
aceste mijloace de popularizare a multor ndzdravanii, a multe neadevaruri.

Si vremea in care traim este o vreme intoarsad. Pacate strigitoare
la cer devin legiferate... Este, deci o mare tristete dar acesta este cursul
probabil.

Acum ceva timp am dat un interviu pentru ziarul ,,Azi” §i m-au
intrebat ce parere am despre imaginile de la televizor. Le-am spus ca eu nu
sint un om al civilizatiei imaginii ci al culturii cuvintului. Fiindca imaginea
disloca spiritul, cuvintul il construieste, il edifica.

Deci in momentul de fatd _este o luptd intre imagine si cuvint.
Cuvintul era izvorit din Cuvint, cd de g% pRaasta se cheama cuvint si de aceea
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se spune: ,,Spuneti-le Cuvint Avva!” in Pateric. Spuneti deci cuvint intaritor,
cuvint pe care iti fixezi mintea, sufletul...

Imaginea te nauceste... Succesiunea imaginilor la televizor pe mine
ma nauceste, foarte multe din nefericire fiind si imorale, obscene.

Cei de la ,,Azi” m-au intrebat ce parere am despre muzica actuala,
dacd mai exista posibilitati de a reveni la ceea ce a fost. Si le-am raspuns
cd, dupd parerea mea, nu cred cd se va putea reveni usor de la manele la
Johann Sebastian Bach.

Nu stiu cum este drumul inapoi!

- Dar drumul inainte, finalul, cum va fi? Va gasi tara aceasta drumul
cel bun?

- Daca ar inceta vrajba, ura, intre oameni ar fi posibil. Dar acum
se ciocnesc oameni mai vizibil decit inainte. Pe vremea aceea se turna pe
ascuns. Acum toti se toarnd, se lovesc, se urasc, se insultd pe fata. Daca
asculti oamenii politici vorbind intre ei iti vine sa fugi! Asa incit, atita
vreme cit nu va conteni vrajba, ura dintre oameni, cit Incd mai exista telul
material, averea, puterea care da nastere la asemenea reactii, totul va fi
groaznic.

Doar Dumnezeu stie ce va urma! Si Papa, cind a venit, a spus:
,»,Romania este gradina Maicii Domnului!” Vorba aceasta o stiam si eu, de
mult, se spunea intre monahi asa ceva, si realizez ca doar o minune ne
poate salva.

Céci ce la oameni nu e cu putintd este cu putintd la Dumnezeu! $i
atunci minunea este posibila oricind iar nadejdea trebuie sa ne fie ancora, asa
cum spune Pavel.

Iar cei care rabda pina la sfirsit vor fi fericiti si mintuiti!

(Interviu realizat de Anton Fabian)

' Reproducem mai jos doud dintre dedicatiile facute de domnul Gabriel Liiceanu doamnei
Zoe Dumitrescu — Busulenga: ,,Doamnei Zoe Dumitrescu Busulenga, care 1n anii studentiei
mi-a hranit pasiunea pentru bine si frumos, acest modest omagiu de stima si admiratie.
Gabriel Liiceanu, octombrie 19817 (Dedicatie pe volumul ,,Incercare in politropia omului si
aculturii”); ,,Doamnei Zoe Dumitrescu Busulenga, recunostinta pentru frumusetea pe care
mi-a daruit-o In anii studentiei. G. Liiceanu, iulie 1987” (Dedicatie pe volumul ,,Epistolar”,
editura Cartea Romaneasca, 1987).
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Religii Si popoare.

Ecumenism si globalizare

Rolul imparatilor romani in

convocarea sinoadelor ecumenice
Student NEAGU N. COSTIN

Conflictul dintre Imperiu si Crestinism a durat trei secole; avand
loc apoi crestinarea Imperiului care n-a insemnat nimic altceva decét o
schimbare in religia lui oficiala, inlocuirea “teologiei pagane”.
Crestinismul a ocupat mai tirziu pozitia ramasa vacanta prin infrangerea
paganismului in Imperiul Roman.

Imperiul ca orice stat din antichitate era teocratic, prin teocratie
intelegand legatura organica dintre Stat si religia lui. Putem spune ca
aceasta a fost cauza conflictului dintre Stat si Crestinism. Roma traia
“sub auspiciis deorum” si in numele zeilor a condamnat ea “ateismul
crestin”. Daca Imperiul n-ar si persecutat pe crestini, el ar fi abjurat
prin aceasta propria lui credinta. Singura solutie era victoria
Crestinismului (Infrangerea Imperiului in sens religios) prin adoptarea
de catre el a Crestinismului ca religie de Stat.

Nu putem vorbi despre rolul imparatilor romani in convocarea
sinoadelor ecumenice fara o prealabila prezentare a situatiei Bisericii
si a relatiei sale cu Statul.

Potrivit istoricului catolic M. Jugie “Statul se considera ca o putere
absoluta, atat in chestiuni sacre cat si in cele profane, atat in viata
spirituala cat si in cea temporala si ca atare, ignora in practica distinctia
intre puterea civila si cea spirituala sau cel putin, subordoneaza pe cea
din urma primeia™' (Cezaropapism). Alt istoric, G. Vernodsky considera
Bizantul ca un sistem original de relatii intre Biserica si Stat ce formeaza
“un singur trup”, o Biserica-Stat, incununata de o putere suprema si

g, Patriarh. Este bine sa intelegem
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ca de fapt nu este vorba despre relatia dintre Biserica si Stat ca atare, si
dintre puterea civila si puterea spirituala, prima personificata de imparat,
iar cea de a doua de conducatorul Bisericii.

Modul in care imparatii s-au amestecat continuu in treburile Bisericii
se explica prin aceeasi persistenta a acestei traditii romane chiar si dupa
convertirea Imperiului. Este legitima definirea atitudinii imparatilor fata
de Biserica in perioada Bizantinismului timpuriu ca cezaro-papista, dar
cu o rezerva — ca ei nu au avut intentia deliberata si constienta de a
distorsiona crestinismul sau de a-l aservi, ci de a se folosi de el intr-un
mod aproape natural pentru ei in interiorul cadrelor traditionale ale
teocratiei romane.

In ochii Bisericii misiunea esentiala a Imperiului consta in faptul de
a fi ortodox si in protejarea adevaratei credinte, ea neputand tolera nici o
indiferenta, cu atat mai putin o erezie. Intrucat era vorba de religia Statului,
criza religioasa putea sa se transforme 1n criza politica. De aceea, spre
deosebire de eforturile Bisericii, cele ale Imperiului erau indreptate mai
putin spre o loialitate dezinteresata fata de Ortodoxie, cat spre pacea
religioasa, chiar daca acesta putea fi atinsa numai cu pretul unui
compromis sau a unei formule dogmatice. Imparatul va fi aproape
intotdeauna aparatorul Ortodoxiei, care constituia pentru el sprijinul
principal de unificare a Imperiului.?

Legile si actiunile promulgate de Constantin cel Mare prin Edictul
de la Milan, i asigura o mare popularitate in Imperiul multinational in
care coexistau mai multe religii.* Incontestabil, conceptia Crestinismului,
a carui “Imparatie nu este din lumea acesta”, convenea conceptiei
terestre imperiale. Dezbatand problema sinoadelor ecumenice, istoricul
N. Jorga e de parere ca in ciocnirea ereziilor trebuie sa vedem
rivalitatea diferitelor natiuni care formau Imperiul. Ereziile nu sunt
decat diferitele forme ale incercarii de emancipare a diferitelor
popoare de cuprinsul Imperiului, popoare care isi grupau intregul
lor continut spiritual-national in jurul acestor invataturi diferite de
cele ale Bisericii oficiale din Bizant. Sinoadele ecumenice sunt con-
siderate ca fiind arena ciocnirilor nesidngeroase dintre aceste tendinte,
ciocniri in care intotdeauna a iesit invingatoare credinta cea adevarata.*
“O profesare corecta a formulelor de credinta era si un serviciu adus
ordinii publice”.’

Conditiile




acelea ale situatiei generale a sfarsitului imperiului Roman §i inceputul
Imperiului Bizantin (325-787), adica acelea ale perioadei sclavagiste
cu toate greutatile si caracteristicile ei.® Crestinismul nu abolise institutia
sclavagismului, caci aceasta era o institutie de stat, dar le indulcise
viata acestora. De precizat ca suntem departe de a vorbi de omogenitatea
de credinta si tratament intre diferitele clase crestine ale Imperiului
Roman tarziu si ale inceputului Imperiului Bizantin. Convocarea
sinoadelor ecumenice se facea de catre imparatii care anuntau pe
episcopii tuturor Bisericilor vremii. Nici un episcop singur si nici toti
impreund nu aveau puterea juridicd, In acea vreme, de a convoca
sinoadele ecumenice. Acesta putere o avea numai imparatul, pentru ca
el era seful suprem al statului, cu puteri discretionare pe toata intinderea
acestuia; se vede exercitarea ei la toate cele sapte sinoade ecumenice.’

Statul Bizantin era interesat In mentinerea pacii si Intelegerii intre
cetateni. In Cuvéntarea inaugurala a imparatului Constantin cel Mare,
la primul sinod ecumenic se vede necesitatea convocarii sinodului:
“fiindca, dupa mine, vrajba ascunsa in sdnul Bisericii lui Dumnezeu
este mai inspaimdntatoare decdt razboiul sau decdt o batalie, oricit ar
fi ea de grea; ea-mi pare mult mai de temut decdt o primejdie
amenintind de undeva de afara” ® Tmparatul se socoteste ca unul dintre
episcopi si impreuna slujitor cu ei.” Procedura lui Constantin a fost
urmata de toti Imparatii sub care s-au tinut sinoade ecumenice: Teodosie
cel Mare, Teodosie cel Tanar, Marcian, Justinian, Constantin [V Pogonat,
Irina. S-a afirmat chiar ca sinoadele ecumenice erau sinoade ale
Imperiului Roman, care 1si apara pacea si linistea. Asa se explica rolul
important pe care imparatii l-au avut in convocarea, publicarea,
conducerea si aprobarea sinoadelor ecumenice. !

Sinoadele ecumenice s-au tinut toate in Rasarit avand participanti
si din partea episcopului Romei. Cand mparatul era de fata, el avea
presedentia de onoare, cea activa revenind unuia sau mai multor episcopi
capabili pentru acesta situatie (“Constantin Incheindu-si discursul a
dat cuvantul mai—marilor sinodului”'"). Teologul catolic Jean Comby
apreciaza ca pentru majoritatea crestinilor, schimbarea de dupa
persecutii ce implica, ca pe langa titlul de pontifex maximus (mare preot)
al religiei traditionale (pagane) Constantin sa se socoteasca “asemenea
Apostolilor” (ceea ce explica interventiile sale in problemele Bisericii)
era ceva nemaiauzit. imparatia gy, lui Dumnezeu cobora pe
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pamant.'? Crestinii accepta acum caracterul sacru al imparatului, pe
care il considera in chip firesc conducator al poporului crestin (noul
Moise, noul David). In acesta calitate imparatul ia initiativa convocarii
sinoadelor.

N. Iorga considera ca imparatul Constantin cel Mare s-a servit de
sinoadele din timpul sau pentru a impune pacea romana de care Biserica
avea nevoie, dar el Tnsusi nu s-a facut crestin decat pe patul de moarte si
nici nu s-a inconjurat de tot fastul caracteristic ritualului bizantin. Ceilalti
imparati de dinaintea lui Justinian sunt considerati doar simpli aparatori
ai granitelor imperiului sau a unitatii interioare a statului in sinoadele
ecumenice.'®* Cu ocazia sinodului I ecumenic s-a declarat pe sine “episcop
al treburilor celor din afara ale Bisericii”'#, calitate in care el a si convocat
sinodul si a publicat hotararile acestuia, investindu-le cu puterea legilor
de stat. In calitate de episcop al treburilor celor din afara Bisericii, el si-
a afirmat dreptul de a judeca pe episcopi si a procedat la judecarea
Episcopului Roman Silvestru (304-335)'5. Prof. Liviu Stan crede ca acesta
titulatura luata de Constantin cel Mare are o semnificatie simbolica
pentru atitudinea lui de protector al Bisericii, de imparat care avea
interesul sa se Ingrijeasca de treburile bisericesti, bineinteles in primul
rand in interesul statului'®.

Imparatul Constantin cel Mare a patronat tot timpul si cultul pagan
exercitdndu-si efectiv functia de sef al acestui cult (pontifex maximus)
dar 1nsusindu-si totodata si calitatea de mare pontifice crestin. A luat
masuri impotriva unor crestini eretici (arieni), avand interesul sa apere
si sa consolideze in primul rand Biserica. Inainte de pacea Bisericii,
conflictele puteau raméane locale. Dupa 313 ele se extind rapid in intreg
imperiul. Biserica era zdruncinata din doua motive: cearta dintre Arie
si Alexandru si serbarea zilei de Pasti. Imparatul in epistola trimisa lui
Alexandru si Arie!” spune ca ei pot pastra unirea in credinta cu toate ca
nu sunt de acord 1n unele chestiuni, dar nu toti oamenii au aceeasi “putere
si inclinare” (de a raméne uniti): “cum as putea ramane in liniste, cand
poporul lui Dumnezeu care adora pe acelasi Stapan ca si mine, e sfasiat
de o nenorocita dezbinare?”'®.

Este de subliniat faptul ca primind memorii si plangeri din partea
unor episcopi impotriva altora Constantin cel Mare raspunde ca el este
un simplu om si nu poate judeca acestea, ci acest lucru il poate face
numai Judecatorul comun: “sa ne «gmm, unim a examina chestiunile de
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credinta pentru care ne-am adunat”".

Viata religioasa a imparatului Constantin a avut si un interes politic:
consolidarea si prin religie a unitatii Imperiului, tel pentru infaptuirea
caruia el a pus baza si a trasat drumul, ramanand urmasilor sai misiunea
de a-l finaliza.

Prin hotararile sinodului I ecumenic de la Niceea (325) s-a introdus
in administratia bisericeasca sistemul mitropolitan, dupa sistemul
administratiei civil-politice de stat, frontierele unitatilor locale bisericesti
fiind frontierele unitatilor administrativ-politice de stat)?.

Convocandu-i pe toti episcopii la Niceea, Constantin dadea nastere
in Biserica unei noi Institutii, Sinodul Ecumenic, cel de la Niceea fiind
considerat a fi primul din aceasta serie, ultimul fiind cel de al saptelea.

Inainte de a se fi proclamat crestinismul religie de stat si de a se
interzice radical cultele pagane diversi imparati dintre succesorii lui
Constantin cel Mare au luat masuri impotriva cultelor pagane si
impotriva ereticilor, a tuturor manifestarilor legate de traditia pagana
(I Edict din 341 — interzicea sacrificiile). Chiar imparatul Gratian (375-
383) l-a inceputul domniei sale (375-376) a renuntat la demnitatea de
pontifex maximus, depunand insigna acestei demnitati toga praetexta
(mantie albastra smaltuita cu stele). De acum inainte acesta demnitate
nu mai este revendicata de Tmparati.

De la disparitia imparatului Constantin cel Mare, actele cele mai
importante privind organizarea Bisericii, savarsite de Imparati au fost
convocarea sinoadelor ecumenice:

- II sinod ecumenic (381) — Constantinopol
- I sinod ecumenic (431) — Efes
- IV sinod ecumenic (451) — Calcedon

Aceste sinoade nu numai ca au fost convocate de imparati, dar au
si fost deschise 1n chip prezidial de acestia sau de delegatii acestora, iar
hotararile dogmatice si canonice luate in respectivele sinoade au fost
publicate din ordinul imparatilor si investite de acestia cu puterea legilor
de stat.?! Chiar in anul in care s-a intrunit al IV-lea sinod ecumenic
(451), a aparut edictul imperial prin care s-a facut un pas mai departe
fata de ceea ce randuise Constantin cel Mare cu privire la valabilitatea
canoanelor si la egalitatea de putere a lor cu legile de stat, stabilindu-
se ca toate legile contrare sfintelor canoane sunt fara putere si
inaplicabile. In 379, la urcarea «#mm, sa pe tron, Teodosie renunta si
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el la titlul de pontifex maximus.

Cu toate acestea Tmparatii romani nu au Incetat sd se ocupe de
treburile religioase ale imperiului, insa vor prefera crestinismul (se vede
de altfel in legislatia lor). Se poate spune pe drept cuvant ca Teodosie
este creatorul Imperiului Roman Crestin. Astfel, la 28 februarie 380
Teodosie a promulgat un edict la Tesalonic in favoarea Ortodoxiei
niceene prin care ordona: “voim ca toate popoarele aflate sub blanda
autoritate a noastra sa trdiasca in credinta pe care sfantul apostol Petru
le-a transmis-o romanilor §i care este propovaduitd pana in ziua de azi,
pe care o urmeaza papa Damasus si episcopul Petru din Alexandria
[...] potrivit acestei legi, poruncim sa se cinsteasca numele crestinilor
adevarati (nomen christianorum catholicorum), iar pe ceilalti nelegiuiti
si nebuni 1i socotim loviti de infamia ratacirii eretice [...] sa se astepte
mai intai la razbunarea divind iar apoi si la pedeapsa noastra, dupa
hotérarea pe care ne-o va fi inspirat-o Cel de sus”.??

Ideea convocarii unui nou sinod ecumenic (II) a aparut dupa sinodul
ortodox de la Sirmium (Mitrovita) tinut in vara anului 378, prezent fiind
imparatul Gratian. Convocarea acestui sinod a fost amanata din cauza
navalirii gotilor in provinciile sud-dunarene ale imperiului roman.*

Imparatul Teodosie s-a ingrijit inainte de orice, de impacarea
Bisericilor si a hotarat ca episcopii sa se adune la Constantinopol caci
spune Teodoret “numai acesta parte a imperiului se infectase de erezia
ariana; Apusul ramanand ferit de acesta boala”.?* La sinodul II
ecumenic, intrunit la Constantinopol din ordinul imparatului Teodosie
cel Mare in primavara anului 381, au participat 150 de episcopi, veniti
din diocezele si provinciile Imperiului Roman de Rasarit.?> Istoricii
Socrate? si Sozomen?’ ne relateaza ca imparatul Teodosie a convocat
acest sinod atat pentru a confirma doctrina Parintilor de la Niceea (325),
cat si pentru a alege un episcop pentru Biserica din Constantinopol.
Dupa inchiderea lucrarilor, parintii sinodali adresara o scrisoare
imparatului in care multumeau lui Dumnezeu c-a incredintat lui Teodosie
puterea suprema, pentru a reda Bisericilor pacea si a apara dreapta
credinta. Acest sinod al II-lea constituie unul dintre cele mai importante
evenimente din istoria crestinismului, pentru ca a stabilit adevarata
invatatura crestina, formulata clar si precis in simbolul
constantinopolitan (pretios tezaur al credintei).

In cele ce urmeaza (perioada «gm, urmatoare secolelor IV-V) se
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poate vorbi despre o lupta intre vechea religie romana si crestinism si
despre actiuni de reprimare a cultului pagéan in care crestinii au fost
foarte activi. A existat o mai buna colaborare intre Biserica si Stat,
evidentiindu-se mai ales prin iInfiintarea la 425, de catre Teodosie 11
(408-450) a Univestitatii Crestine, la Constantinopol.

De asemenea ceremonia incoronarii imperiale este increstinata, fie
prin participarea la acest act a episcopului Constantinopolului, fie mai
tarziu prin savarsirea incoronarii chiar de catre acesta, act care se
inaugureaza cu imparatul Marcian (450-457).

Viata Bisericii a inceput sa fie tulburata de erezii hristologice, inca
din secolul IV. Ele s-au dezbatut la sinodul al Ill-lea ecumenic de la Efes
(431), apoi au fost discutate in “sinodul talharesc” de la Efes (449) si in
sinodul IV ecumenic de la Calcedon (451), in sinodul V ecumenic de la
Constantinopol (553) si in sinodul VI ecumenic de la Constantinopol (680-
681).

Istoricii timpului au descris desfasurarea tumultoasa a sinodului
III ecumenic. Totul a pornit de la faptul ca la Alexandria se sublinia
unitatea lui Hristos, pe cand la Antiohia se punea accentul pe ambele
aspecte ale fiintei lui Hristos (se vorbea de doua naturi pentru a ajunge
la unitate). Aceasta divergenta de puncte de vedere se va transforma in
conflict odata cu infruntarea dintre cei doi episcopi rivali, Chiril al
Alexandriei si Nestorie al Constantinopolului. Episcopul Chiril a venit la
Efes cu intentia de a-si elimina rivalul de la Constantinopol. Era primejdios
sa ai de-a face cu episcopul Alexandriei, care nu sovaia in privinta
mijloacelor de adoptat cand scaunul sau episcopal si doctrina erau in
joc.?® Putem vorbi ca si cauza secundara a acestui sinod si de lupta pentru
suprematie a scaunului de Alexandria. Totul a pornit de la faptul ca sub
Teodosie cel Mare scaunul de Constantinopol a fost promovat inaintea
scaunelor episcopilor de Alexandria si Antiohia.?

Sinodul de la Efes a fost convocat printr-un edict imperial de catre
imparatul Teodosie I1.*° Se incheie cu anatema asupra lui Nestorie, apoi
prin venirea episcopului loan de Antiohia este convocata alta intrunire n
care acesta arunca anatema asupra episcopului Chiril. Toate aceste
hotarari sunt aduse la cunostinta imparatului Teodosie 11, el socotindu-
le nule si fara valoare. De asemenea Tmparatul, la sfatul curtenilor, a
destituit pe Nestorie, Chiril si pe Memnon, i intemniteaza sperand Intr-
o impacare a acestora.’' Totusi «#m, certurile si discutiile privind
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monofizitismul nu se incheie aici si imparatul Teodosie II prieten cu
Eutihie convoaca un sinod la care invita exclusiv partizani de-ai acestuia
din urma si pe episcopul Romei.

Imparatii bizantini se socoteau urmasi ai imparatilor romani si
aveau atotputernicia urmasilor imperiali (autocrator)|...] aveau dreptul
sa convoace sinoade; in chip cu totul abuziv le privau de libertatea de
actiune.’? La sinodul de la Efes (449) imparatul Teodosie II trimite ca
observatori doi functionari si armata, care aveau instructiuni sa trimita
la el pe cei care se abateau de la credinta. Datorita acestor masuri doua
epistole ortodoxe ale papei Leon I, nu au fost citite in sinod (imparatul
Teodosie II lucrand in duh monofizit).* Imparatul era naiv si lipsit de
experienta in treburile politice si religioase; de aceea a aprobat
hotararile “sinodului talharesc”. Pentru linistea si unitatea statului
bizantin cét si pentru unitatea bisericii s-au facut concesii monofizitilor
pentru a raméane in sanul Ortodoxiei.

Dupa studii mai noi s-a aratat ca imparatii bizantini nu-si puteau
exercita intru totul puterea lor de autocrati asupra diferitelor popoare
ce formau Imperiul Bizantin. Trebuie subliniat faptul ca poporul avea
ceva de spus; poporul Constantinopolului avea putere prin organizatia
demelor.’* Constatam ca demele reprezentau o anume participare a
poporului la conducerea statului (partida verzilor si partida albastrilor).

Imparatul Teodosie II s-a sprijinit in conducerea imperiului pe
partida verzilor*® de aceea se si explica hotararile “sinodului talharesc”,
pe cand Marcian, care 1i urmeaza favoriza pe albastri, favorabil
ortodocsilor.

La jumatatea secolului V, in imediata apropiere a sinodului de la
Calcedon (451) doua mari primejdii pentru stat si biserica aparusera:
hunii pe care imparatul cauta sa-i respinga de la granitele imperiului
si ereticii (monofizitii) care trebuiau sa fie condamnati intr-un sinod si
pacea sa fie restabilita.

Sinodul de la Calcedon are importanta speciala, privitoare la
caracterul autoritatii imperiale fata de Biserica si la raporturile cu
episcopatul. Ca si in 325 Tmparatul se intereseaza de lucrarile sinodului,
participa la unele, da putere de lege hotararilor luate in sinod. De
subliniat ca nu se amesteca in discutii si in formule dogmatice, lasand
episcopilor acest drept.>® Remarcam faptul ca imparatul Marcian a
contribuit la bunul mers al qmm, lucrarilor sinodului de la
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Calcedon, prin atitudinea sa de rezerva si respect fata de Biserica si de
dreptul acesteia de a se pronunta ea singura in chestiuni de credinta si
de judecarea clericilor. De altfel, parintii sinodului 1-au numit pe imparat
“preot si in acelasi timp imparat”. Chiar admitand ca Tmparatul nu a
primit decat rangul de demovtatol, care era al 29-lea in ierarhia
bisericeasca si ca detinea doar al 14-lea loc in corul din stanga,
faptul constituia recunoasterea formald a unei aliante intre Stat gi
Biserica care trebuia sa aiba rezultate atat de importante.’’

O importanta destul de mare au avut si comisarii imperiali, care
prin prezenta, rolul lor activ si bine stiut au dus la bun sfarsit lucrarile
sinodului. Parintii sinodului au afirmat categoric, avand si aprobarea
imparatului, ca decretele imperiale care contravin canoanelor sunt nule:
“KOTOL TOV KOVOVOV TPOYUATIKOV undev toyvot’™® Putem afirma
ca sinodul de la Calcedon a indreptat ceea ce stricasera imparatul
Teodosie 11, Hrisafin, comisarii imperiali, episcopii Dioscor, Nestorie si
Eutihie, doua decenii de framéantari, de patimi, de conflicte doctrinare
si de scaune aduse la judecata in fata marii adunari.*

Dupa acest sinod se poate vorbi despre o suprema autoritate bicefala,
politico-bisericeasca, ce se afla in fruntea imperiului (imparatul si
episcopul de Constantinopol). Se ajunge astfel, datorita colaborarii stranse
dintre Stat si Biserica, la identificarea acesteia din urma cu statul; prin
transformarea si intr-o institutie publica, situata in fruntea tuturor
celorlalte institutii de stat.*’

Secolul V este dominat de catre puternica personalitate a
imparatului Justinian (527-565) relevata prin infaptuiri de mare
amploare atat in viata politica a lumii cat si In viata bisericeasca. Se
stie prea bine ca Justinian pe langa faptul ca era un mare om politic si
strateg, a fost si jurist si teolog, scriind opere cu continut teologic.

Mostenitor al vechiului imperator roman, el este totodata isapostolos
(egalul Apostolilor), capul suprem si campionul religiei. Acesta da un
nou aspect impdratului; e foarte pios, chiar superstitios. Ideea imperiala
bizantina a facut din suveran reprezentantul lui Dumnezeu pe pamant,
raspunzator de administrarea imperiului lui Hristos.' In codul lui Justin-
ian vedem ca prin publicarea legilor in favoarea Bisericii, imparatii
bizantini cdutau prin aceasta ca sa-si atraga si sa-si conserve bunavointa
lui Dumnezeu asupra statului si al lor, pe care o considerau ca garantia
cea mai tare a prosperitatii si sm, progresului statului.*?
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Justinian si-a dat seama ca certurile religioase slabeau mult unitatea
statului si tulburau mult ordinea sociala. Ales al lui Dumnezeu, vicar si
chip al lui Dumnezeu pe pamant, imparatul isi atribuia o nediscutata
competenta pe terenul dogmei si al credintei. In tot timpul domniei sale,
Justinian cauta sa fie aparatorul Bisericii dar pretinse in acelasi timp
sa-i impuna disciplina si chiar dogma. Reglementand tot ce privea
organizarea clerului si administrarea lacasurilor religioase, imparatul
Justinian acorda toata protectia sa Bisericii.*

Intotdeauna Justinian si-a recunoscut dreptul de a interveni direct
in afacerile Bisericii. Potrivit vechii traditii imperiale, el pretindea sa
convoace sinoadele, sa le hotarasca programul, sa supravegheze in
persoana (sau prin mandatari) mersul dezbaterilor, sa sanctioneze prin
edicte hotararile luate; ca un adevarat doctor al Bisericii el interpreteaza
Scripturile, redacteaza formularile de credinta, arunca anateme
impotriva celor pe care 1i considera eretici, trateaza cu asprime pe oricine
se opune vointei sale.**

Dupa exemplul antecesorilor sai, a convocat si el sinoade ale Bisericii,
unul care s-a tinut la Constantinopol (543) precum si sinodul V ecumenic
(553) intrunit tot la Constantinopol. Observam un lucru clar si anume, ca
autoritatea imparatului in materie de religie parea absoluta (vezi
convocarea sinoadelor, ratificarea hotararilor Parintilor sinoadelor).

De asemenea imparatul intervenea in numirea naltilor demnitari
ai Bisericii si 1i putea destitui, exercitandu-si puterea si asupra pontifului
roman. Relevant este cazul papei Silvestru arestat din porunca
imparatului Justinian si a papei Vigiliu tratat foarte aspru la
Constantinopol, de catre acelasi mparat.

Putem spune ca Biserica accepta acesta interventie a suveranului
ca un lucru cu totul legitim. Patriarhul Menas spunea in secolul VI:
“nimic nu trebuie sa se faca in prea Sfanta Biserica Impotriva vointei si
a ordinelor imparatului”.*

Istoricul Nicetas spunea ca imparatii se considerau ca “fiinte
inspirate de Dumnezeu ca Solomon, doctori in stiintele divine, canoane
mai sigure decét canoanele si Intr-un cuvant ca interpreti infailibili ai
lucrurilor divine si omenesti crezand chiar ca si in acesta materie nu
sunt inferiori nimanui, erijandu-se in interpreti, judecatori, explicatori
ai dogmelor” .46

Incepand cu secolul VI
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in Apus se introduce un nou act de cult in legatura cu conducatorul
statului si anume ceremonia incoronarii mparatilor de catre Patriarhi
(in Rasarit prin ITncoronare imparatul se apropie si mai mult de Biserica,
primind o kirotesie precum si scrie Fotie lui Vasile I).#” Prin incoronare
si ungere cu mir, imparatul primea cea mai inalta consfintire si
recunoastere a autoritatii lui, fara ca Biserica sa-si aroge prin aceasta
dreptul la suprematie (asa cum se va intdmpla mai tarziu in Apus).*®

Colaborarea dintre Biserica si Stat se desfasoara in Rasarit in
termeni de armonie. A. Gasquet spunea: “nicaieri ca la Bizant, tronul si
altarul nu au fost asa de indisolubil unite”*®; chiar Justinian in Novela
VI socotea preotia si conducerea statului ca doua daruri date de
Dumnezeu omului.

Cu timpul apar titulaturi (luate de imparati) in care intra elemente
religioase. Constantin IV (668-685) semnand actele sinodului VI
ecumenic intrebuinteaza formula care mai tarziu devine clasica:
“Constantin en Hristo to teo basilevs kai autocrator Romaion”.

In cursul veacului VII pe plan religios Bizantul incearca diferite
compromisuri pentru a impune unitatea religioasa care ar fi echivalat
cu o unitate etnica prin decrete ca: Ecthesis (638) prin care se cauta
impacarea monofizitilor cu Biserica si prin Typos (648) care interzicea
discutiile monofizite si monotelite. Cum insa tulburarile bisericesti nu
au cedat, Constantin IV Pogonat izbuteste sa le puna capat si sa
restabileasca pacea in Biserica prin convocarea sinodului VI ecumenic
(680) la Constantinopol, unde se repeta ce se intimplase la Calcedon.!

Deoarece nici sinodul V ecumenic (553) si nici sinodul VI ecumenic
(680) nu au emis nici un canon, imparatul Justinian II (685-695 si 705-
711) convoaca la Constantinopol (692) un sinod numit “sinodul Trulan
sau Quinisext”, in care s-au dat 102 canoane (conteaza ca fiind ale
sinodului VI ecumenic). Ele au fost publicate de imparat ca si canoanele
celorlalte sinoade ecumenice si au dobandit puterea legilor de stat.

Imparatii bizantini au continuat sa se ocupe de problemele de
credinta, unii dintre ei ludnd atitudine chiar impotriva invataturii
dogmatice a Bisericii. Astfel este cunoscut decretul imparatului Leon
III Isaurul (714-741) din anul 726, impotriva cultului icoanelor. N.
lorga referindu-se la erezia iconoclasta vorbeste despre cauze de ordin
social si economic. Citandu-l1 pe Voy K. Schenk, istoricul spune ca
iconoclasmul a fost o ;"’:

m, “‘care  sub aparentele sale
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religioase ascundea motive cu totul de alt ordin”.5? Unul dintre motive
ar si acela ca patriarhii, episcopii si aceste legiuni monahale devenisera
o adevarata primejdie pentru autoritatea laica, reprezentata de
imparat.>* De asemenea bunurile lor nu erau supuse impozitelor si nici
administratiei functionarilor imperiali.

Bizantinologul M. Siuzumov spunea ca iconoclasmul “e legat ge-
netic de ereziile Asiei Minor”.>* Ne gasim chiar in timpul persecutiilor
exercitate de califi impotriva crestinilor din Siria (Califul Iezid oprise
cultul icoanelor). Chiar Tmparatul Leon era la curtea lui, inconjurat de
sirieni si astfel incepe acesta reforma revolutionara bizuindu-se pe
puterea soldatilor din Constantinopol. Iconoclasmul ii antrenase pe toti
intr-un curent general si de pretutindeni se puteau auzi aclamatii catre
imparat: “azi lumea e salvata, fiindca tu, Imparate, ne-ai eliberat de
idoli”.>* Ceea ce incepuse Leon a continuat Constantin V care in 754
convoaca in palatul Hieria un sinod de 338 episcopi pentru a condamna
icoanele.

In septembrie 787 a avut loc la Niceea, un loc ferit de tulburari si
rascoale, al VII-lea sinod ecumenic pentru restabilirea cultului icoanelor,
sinod convocat de imparateasa Irina. In aceasta lupta impotriva
icoanelor, prof. Liviu Stan sublinia preocuparea deosebita a imparatilor
bizantini pentru chestiunile dogmatice ale Bisericii precum si proportiile
tulburarilor produse de acesta in intreg imperiul, antrenand deopotriva
si clerici si credinciosi si demnitari de stat, aproape intreaga suflare de
sub stapanirea Bizantului.>

N. Iorga socotind Biserica una din principalele institutii ale
Imperiului Bizantin a scos in evidenta si legatura indisolubila a acesteia
cu Statul. Crestinismul fiind ideologia timpului, imparatii bizantini erau
direct interesati in bunul mers al vietii religioase, tulburarile din sanul
Bisericii implicand tulburari si in viata politica si sociala a Statului.

De aceea nu este de mirare ca cele sapte Sinoade Ecumenice nu s-
au constituit din initiativa ecleziastica, ci din initiativa puterii
reprezentata prin imparat. incepand cu Constantin cel Mare imparatii
bizantini “au cautat in crestinism elementul de legatura intre cetatenii
imperiului si chiar intre acestia $i dusmanii lor din afard”.>’ (Bibliografia
si notele incep pe pagina urmatoare)
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Situatia actuala a islamului:
conflict si lumina
Parintele Stephen C. Headley

Nota: pr. Stephen Headley este preot al Bisericii
Patriarhale Ruse din Franta si, totodata, cercetator (cu ,norma
intreaga”) la Centrul National de Cercetare Stiintifica, specialist in
antropologie indoneziana. A petrecut lungi perioade de timp in
Indonezia, unde a studiat printre altele si rugaciunea musulmana
indoneziand. Degi Islamul a patruns relativ tarziu in Indonezia, in
prezent aceasta este fara islamicd cea mai dens populata din
lume. Paérintele Stephen, impreuna cu sotia sa Anne, locuiegte la
Vezelay, unde este parohul unei mici parohii de limbéa franceza. in
articolul publicat in revista Sourozh (publicatie a ,Diocezei/
Mitropoliei Patriarhale Rusesti de Sourozh” din Marea Britanie si
Irlanda) pdrintele Stefan face o serie de reflexii asupra naturii
Islamului din punctul de vedere al unui crestin ortodox.

Islamul in starea sa naturala

o Cand auzeam muezinul cheméand la rugaciune, era
de obicei fie patru dimineata, cand ma trezeam pentru cateva
minute, fie tarziu in noapte, siincercam sa dorm, in ciuda zadufului
sia... tantarilor. Dar si intr-un caz si in celalalt, puteam auzi trecand
0 bicicleta pe langa poarta. Puteam chiar zari prin ferestruica joasa
a marchizei pe batranul pedalénd cu grija; si-mi inchipuiam cum
ajungea peste cateva minute la mica moschee din spatele casei
prietenului meu si incepea sa-si faca rugaciunea. Aplecandu-si
trupul batran spre podea, el se straduieste acum sa se supuna
Atotputernicului. Urmaresc rugaciunea prin intermediul
gramofonului: ,Mare este Allah”. El 1l preaméareste acum pe
Dumnezeu, Numele Lui [nota red. Sourozh: in acest eseu, Dumnezeu
(Theos) si Allah sunt nume folosite INTERSANJABIL, asa cum se pare
ca este o practicd in Bisericile g8, Ortodoxe din Orientul Mijlociu]
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[nota trad.: intrucét Biserica Ortodoxa Romana nu cunoaste o asemenea
practica, necorespunzand la nimic din traditile noastre, in continuare
vom evita, pe cat posibil, aceste situatii in traducerea noastra. Parerea
traducatorului in romaneste este ca Voievodul Stefan cel Mare si Sfant
nu ar accepta traditia ,intersanjabilitatii”. Si nici Voievodul Martir
Brancoveanu].

Eu am un respect spontan si simpatie pentru aceste cinci zile
de rugaciuni (SALAT) ale musulmanilor si pentru textele lor. Unele
sunt extrase din psalmii evreiesti, altele, asa cum este rugaciunea
Bismillah, sunt de origine samariteana, iar altele sunt compozitji
originale. Aici, Tn Java, atat musulmanii, cat si crestinii se
adreseaza lui Dumnezeu cu apelativul Allah, dar rugaciunile
musulmanilor au o sobrietate, o frumusete elevata care adesea
le lipseste celor folosite de crestinii de aici. Asa cum spune faimosul
iezuit javanez Rama Mangunwijaya (1986): ,Numai o inima de
piatra nu inregistreaza frumusetea limbajului pastoral al
rugaciunilor islamice SALAT: a saruta paméantul este a salva ceva
din rugaciunile Israelului, ceva ce mulii dintre crestinii europeni
au pierdut, cu exceptia, probabil, a calugarilor cistercenieni”.

Dar pentru ortodocsi, astfel de lucruri ne sunt familiare,
ne apartin; musulmanii au mostenit cate ceva din gramatica
rugaciunii de la monahismul sirian pe care Muhammed I-a
cunoscut direct. Ca in bisericile noastre ortodoxe, moscheile nu
au nici scaune, nici strane. Un spatiu gol in care se poate experia
sobrietatea cultului. Am intrat uneori in astfel de moschei de la
tara vineri seara, cand se face rugaciunea si oamenii m-au primit
cu caldura. Dar au fost si situatii in care reactia a fost mai
~complicata”.

. Siacum o altd amintire!! Parintele Methodios, fiul unui
bogat cultivator de orez din apropierea acestui mare oras, a
terminat in sfarsit de finisat biserica sa din bambus, construita pe
terenul pe care-I cumparasera langa casa fermierului in care se
rugasera pana atunci. Varuisera curat peretii si instalasera altarul,
cu doua icoane pictate in Indonezia, una a Mantuitorului si cealalta
a Maicii Domnului. Tocmai se pregateau de sfintirea

TS

9

a\h\\"ﬂﬂrj
O S Y]
84 Porunca @ |ubirii 5-6 /2002



bisericii. AU TRECUT ZECE ANI DE ATUNCI! Constructia si-a
pastrat destinatia — biserica, dar este in continuare pustie!
Musulmanii din acea localitate s-au dus la capetenia satului si i-
au spus raspicat ca nu vor tolera nici un fel de cladiri NASRANI
(crestine) in satul lor! Asa se face ca in cele din urma parintele
Methodios s-a mutat din satul natal si si-a cumparat pamant ceva
mai departe. Si-a construit acolo o casa cuprinzand si o capela
particulara, care acum joaca rolul de biserica parohiala. Am
savarsit chiar eu un botez acolo in luna februarie a.c.

...In Yoyakarta (Java Centrald), unde existd o puternica
minoritate crestind, au fost putine conflicte religioase ih 1990 si
comportamentul traditional popular al bunei vecinatati era o
realitate vie. Dar recent au aparut frictiuni serioase intre curentele
reprezentand aripile politice de stanga si de dreapta. Aceste
tensiuni politice au condus la spargerea unor partide politice
musulmane, iar fractiunile aparute au ales strategii noi de
aglutinare bazate pe violenta. La randul lor, acestea au provocat
reactii din partea tineretului musulman progresist din oras.

De exemplu, un grup de tineri musulmani de la Ikis (Centrul
de Studiu al Societatii si a Islamului) au castigat o adevarata
notorietate pe plan local pentru buletinul lor saptaméanal (apare
vinerea) AL-IKHTILAF (Diferenta, sau Deosebirea) cu subtitlul
explicativ: ,ATE OCUPA DE DEOSEBIRILE INSEAMNAA UMPLE
POPORUL DE INGADUINTA”.

Acest buletin de patru pagini (un ,single-sheet”) se distribuie
gratuit in moscheile de pe tot cuprinsul Javei ihainte de serviciul
de vineri seara numit SALAT. Mesajul lui nu e bine primit
pretutindeni si Tn unele moschei musulmani retrograzi il
indeparteaza rapid, din proprie initiativa, spre a nu putea fi citit, in
ciuda sugestiei aflata la baza paginii: ,Ne exprimam speranta ca
nu va fi citit in timpul cuvantarii khatib-ului”. Titlurile unor numere
luate la intdmplare ne pot sugera tonul acestei publicatii modesta,
dar foarte utila:

02.02.2000: ,Stalpul Dreptatii”
.04.2000: ,Jihad nu este sinonim cu Razboi”

12.01.2001: ,,Edificénd toleranta umanitara”
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15.12.2001: ,Zakat (milostenie) pentru oameni”
01.01.2000: ,A posti pentru reconciliere”

23.11.2000: ,Simplitatea comunitatii musulmane (umat)”
17.11.2000: ,Coincidenta si diferenta”

13.10.2000: ,Justitie In diferentd”

Asa cum indica de altfel si denumirea buletinului, toate
aceste numere ale lui se ocupa cu problema alteritatji: cum sa ne
comportam cu ne-musulmanii? Raspunsul oferit nu consta atat in
o sugestie despre ce sa faci, ci mai curand despre cum sa gandesti
aceasta problema. Surprinzator, unele buletine fac uz de ideile si
stilul stiintelor sociale pentru a defini ideile etice de baza propuse.
Autorii incearca sa demonstreze concordanta asertiunilor lor cu
versete citate din Coran, desi admit ca sunt posibile si alte
interpretari (o problema mult discutata in exegeza musulmana
indoneziana fiind tocmai textualitatea Coranului). Astfel ei cauta
sa arate puritatea si profunzimea intentiilor lor de credinciosi
islamici, care le permite sa vada [si] in alte monoteisme mila
(RAHMAT) lui Allah. De pilda, in Buletinul din 20 octombrie 2000,
Saud el Huyay citeaza sura Al-Bagoroh, ayat 62 conform caruia
Allah spune ca ne-musulmanii care cred si se roaga cu sinceritate
isi vor primi intr-adevar plata de la Domnul lor. Saud al-Huyay
sustine ca pericolul real vine de la politicienii care fac uz de
simboluri religioase pentru scopuri politice.

Astfel de texte scurte (in jur de 900 de cuvinte) care
urmaresc sa-i invete pe musulmani cum sa evalueze pluralismul
religios din Java zilelor noastre, trateaza problema pluralismului
religios si a tolerantei. O astfel de evaluare impune o intelegere
specifica a valorilor si conceptelor folosite de islam. Tinta lor de
includere universala, de universalitate a mesajului, este supusa
la o proba dura nu numai prin manipularile politice directe ale
comunitatii musulmane (UMAT-ul), ci si in profunzime, datorita
liniilor de clivaj din societatea javaneza de-a lungul diviziunilor
etnice si religioase. Oamenii cauta o solidaritate reala thauntrul
acestor unitati sociale mai restranse. Aceste solidaritati sociale
de grup, manipulate orizontal si vertical ameninta sa distruga
referirea globala la populatie (masyarakat), desemnata prin
chemarea universala a lui Al- g#, lah la mild Tmpreuna cu
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musulmanii, deci referirea la intreaga populatie ca o comunitate
avand responsabilitatea raspunsului. (Coran cap. 107, Al-Anbiya:
.--. mMild pentru toate fiintele”). Membrii LKIS se straduiesc sa
congtientizeze comunitatea musulmana (UMAT) de solidaritatile
negative incurajate de politicienii din Java de azi.

in capitolul urmé&tor vom urmari sa distingem elementele
sentimentelor antioccidentale care identifica (eronat) cregtinismul
cu globalizarea.

Islamul si provocarea adusa de secularizarea
occidentala

...Mai intéi — nivelul sociologic. Desi nu se concentreaza
asupra textelor sacre ale fiecarei credinte si deci nu este punctul
de plecare specific teologic, acest nivel este cel ce structureaza
relatiile islam-crestinism. Musulmanii au de facut fata unor
provocari masive in prezent. Pretutindeni ei au senzatia ca ,alte
adevaruri” pun sub semnul intrebarii propria lor viziune despre
lume. Una din reactji este cea a Arabiei Wahabit Saudita, care a
declarat ca intreaga tara se afla sub acoperisul unei singure
moschei. ACEASTA DOCTRINA ELIMINA ORICE POSIBILITATE
DE A CONSTRUI CHIAR $I UN SINGUR EDIFICIU CRESTIN
INAUNTRUL HOTARELOR EI. Etosul lor, ne referim la calea lor
de a fi musulmani, este implicit negata nu numai de ,occident”, ci
si prin INTOLERANTA strans legata de astfel de strategii de
autoaparare.

[Putem intelege reactia] in fata multiculturalismului
cosmopolit al secolului 20! Multi oameni, nu numai musulmanii,
au o senzatie de disconfort, desigur cu diferentieri specifice. Totul
devine accidental, intAmplator, fortuit, ,liber”, legat de evenimente
incerte, ,adevarat” in unele conditii si ,neadevarat” in altele, [rela-
tivism]. Din acest punct de vedere, [al relativismului sistematic al
secolului XX], chiar daca se mai salveaza niste adevaruri revelate
[stinghere], diferentele ramase sunt foarte debilizate.

Cum au inceput toate acestea? Dupa epoca iluminismului
filozofic, civilizatia crestina o europeana a inceput sa
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respinga propria sa mostenire crestina si totodata, pe calea
colonialismului mondial, Europa a inceput sa introduca atat
~.dezvoltarea” si,,progresul” politico-economic, cat si o cosmologie
sceptica (numita in araba KUFR). Uitam prea usor [nota trad.:
toate aceste observatii se adreseaza cititorului european
occidental; noi, europenii din rasarit am fost tratati similar cu arabii,
daca nu mai rau! Vedeti Cruciada a 1V-a] ca pentru cea mai mare
parte a lumii islamice, dominatia economica si politica au mers
mana in mana. Javanezii, de pilda, spun ca olandezii erau atat de
zgarciti incat atunci cand au fost siliti in cele din urma sa
paraseasca posesiunile coloniale, dupa ce le exploatasera timp
de 350 de ani teritoriul, incat ar fi fost in stare sa ia Thapoi in
Olanda pana si sinele de cale ferata, daca ar fi putut sa o faca!l

Musulmanii erau supusi la o dubla constrangere. Orientarea
spre nationalism pe care o aducea colonialismul european era o
indepartare rigida de traditiile, obiceiurile si modul lor de viata si,
nu in ultimul rdnd, de religia lor. Totodata, el implica faptul ca in
societatea moderna [de tip ,occidental’] religia devenise ceva
~depasit”. Noul intreg [noul generator al totalitatii coordonatoare
si diriguitoare], urma a fi STATUL, nu DUMNEZEU!! Stapanirea
nu era a lui Allah, nici macar a califului (in calitate de reprezentant
si aparator al puterii de stat), ci era a... poporului! Deci sistemul
legal constituit nu exista pentru a sustine ethosul religiei lor, asa
cum o face SHARIA (legea religioasa islamica), ci pentru a apara
puterea seculara a statului.

Ideologia dominatoare, ,ideologia-sef” a erei postmoderne era
SCEPTICISMUL fata de absolut orice, cu exceptia statului.
Tncepand din secolul 20, Biserica Crestina din Europa a fost tot
mai mult juxtapusa unui alt mare ,tot” care era ,societatea”, s-a
vazut pusa in situatia de anexa a societatii. Treptat, Biserica a
incetat de a mai insufleti si mobiliza societatea — societatea era
coordonata de STAT si delegatii lui. Desi partizanii ratiunii seculare
nu pot pune in dificultate credinta religioasa in fundamentele
adevarului, pentru ca ei proclama ca nu au asa ceva, viziunea lor
globala (si globalista) este una in care adevarurile religioase sunt
supuse interogatiei si problematizarii dintr-o perspectiva care are

pretentia universalitatii. O gsm, astfel de ,stiinta” politizata,
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dezvoltata in sensul mileniului doi dupa Hristos, a avut neaparat
nevoie de un MIT pe care sa cladeasca ideologia STATULUI.
Monoteismul furnizeaza [sau ar fi putut furniza] un model pentru o
sursa unica si exclusiva pentru o astfel de putere. Pentru ca in
pofida acestui violent atac direct impotriva religiei, un lucru este
clar: nici o societate nu poate furniza un model universal, un model
pentru tot”, asa de convingator ca imparatia lui Dumnezeu.

Dar dupa epoca iluminismului filozofic s-a insistat ca nu este
de latitudinea religiei de a judeca pe cei ce exercitau puterea
seculara si de a evalua in vreun fel activitatea lor. incepand din
secolul 19 si anume in primul rénd in Franta, sustinatorii unei
societati ateiste ,umaniste”, secularizate, au insistat pe ideea ca
religia trebuie sa fie complet separata de exercitarea puterii civile.

In primul rand Biserica Catolica a fost retrasd de pe scena
politica, ,ii trecuse timpul...”. Era atacata credinta in Dumnezeu
ca atotprezent si binevoitor, Creator al universului si Care intervine
in desfasurarea istoriei. O viziune a lumii implicand Creator si
fiinte create se spunea ca ar fi nepotrivita si in dezacord cu
realitatea sociald, publica. Pe scurt, ,credintele acestea invechite”
si ,in special monoteismul crestin Treimic”, nu ar mai reprezenta
lumea asa cum o intelege ,acum” Europa (din studiul lui John
Milbank).

Nu mai este nevoie sa o spunem, din perspectiva musulmana,
crestinismul si Europa sunt ,occidentul” si istoria condensata mai
sus este ceea ce musulmanii stiu despre ultimii 400 de ani ai
Europei, ai ,occidentului”. Totodata insa, propria lor credinta
religioasa nu este mai putin zguduita de tavalugul acestor evolutji
razante decéat a fost crestinismul. Un exemplu in acest sens:
decanul celei mai importante facultati islamice din Jakartha,
Asyumardi Azra Tsi exprima Tntr-o carte publicata (anul trecut, in
Indonezia) teama ca valorile de baza ale islamului s-ar putea
evapora din congtiinta populara a comunitatii musulmane (UMAT).

...Realitatile contemporane ii silesc pe musulmani sa
gaseasca noi expresii pentru credinta lor si in perioada post
coloniala (1950-2000) cele mai usor de adoptat au fost cele politice.
Nationalismul religios Tsi pastreaza tenta religioasa chiar daca este
corupt de infuzia politicului.
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Acest etos occidental ,modern” pare islamului diabolic.
Holismul, integrarea organica divina care uneste oamenii cu Al-
lah (conceptia traditionala islamica) a fost maturat de pe scena
imaginarului social si s-a introdus in schimb o viziune seculara
legalista a contractelor sociale pentru a explica relatiile din
societate si dintre oameni. Fara Dumnezeul in care omul sa poata
vedea chipul dupa care a fost creat, oamenii devin indivizi izolatj,
iar dorintele lor sursele ,libertatii”. Ne-am familiarizat toti cu
ideologia contemporana despre persoana ca ,auto-posesiune”:
ma definesc pe mine insumi prin ceea ce proclam ca este diferenta
mea [specificd]. Aceasta viziune a diferentei este foarte departe
de cea a Sfantului Maxim Marturisitorul (~580-662) pentru care
diferenta intre persoane este ,spatiul” separator care le permite
sa intre iIn comuniune reciproca. lubirea cu care ne creeaza
Dumnezeu se vede nu in individualitatea —individualismul nostru,
ci in unicitatea persoanelor noastre, in dumnezeiasca noastra
societate. Individualismul, prin fragmentarea relatiilor sociale
produsa de el, serveste ratiunea seculara, care nu duce la
Lumanism?”, cila consolidarea domniei arbitrariului $i predominanta
puterii politicienilor (vedeti Milbank 1990).

In Islam, dar si in lumea crestinismului résaritean pana de
curand inca, virtutea era mai putin o calitate morala pe care
individul o ,poseda” in mod privat si mai mult un mod de viata, o
datind, o cutuma. Acest set de valori traditionale, acest ethos
hotara obligatji morale legate de roluri specifice intr-o ordine sociala
data. De pilda, macelarii isi inchideau pravaliile in Saptamana
Mare, iar proprietarii de sali de cinematograf, tot din proprie
initiativa, inchideau salile Tn acest rastimp. Daca ai ajuns sa cunosti
pacea in Hristos, nu te apuci sa o strici sau nici macar sa o tulburi
pentru nici un fel de alta victorie, una financiara de exemplu. Tinta
sufletului nu este salvarea/méantuirea personala (mai bine zis
mantuirea privata), ci un scop social. intr-adevar, Parintii Bisericii
(de exemplu Fericitul Augustin, in ,,Cetatea lui Dumnezeu”, cartea
22 § 29) arata ca viziunea noastra despre Dumnezeu va fi completa
numai dupa ce vom participa la inviere si Ti vom vedea pe cei pe
care nu-i imaginam in absenta, vii in noile trupuri, in fata lui
Dumnezeu. Aici face Milbank observatia ca intregul nu este
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suma partilor ci, intr-o adevarata ontologie crestina, intregul este
o serie de relatii personale mijlocite de Hristos — Persoana totala,
in chipul careia noi suntem recreati. Suma partilor umanitatii este
finita, dar neamul omenesc continua la nesfarsit, prin noi relatii,
spre insondabilul Dumnezeu.

Numai o viziune teologica care ia in serios invierea din
morti poate imagina o societate in care se atribuie in mod
definit o valoare fiecaruia din actele noastre. Exista o sociologie
a trupului social al lui Hristos, Biserica. Capacitatea de a vedea
pe Dumnezeu in aceasta lumina, creeaza pace, iertare reciproca.
In viziunea seculard contemporané despre domeniul public si cel
privat, violenta si represiunea constrangatoare a intregului asupra
partilor lui constitutive asigura o foarte fragila pace, cu o continua
amenintare a violentei [inclusiv cea a terorismului — nota trad.]...

..Valoare, fapt pretios-edificator, este doar participare la viata
in Dumnezeu, indumnezeire in frumusetea chipului intru care am
fost creati. Atunci nu mai este amenintatoare diferenta si
diferentierea... ACEEA AR FI CU ADEVARAT O SOCIETATE
DESCHISA!! Tragedia Europei de Vest este, desigur, tocmai faptul
ca societatea europeana nu seamana [deloc] cu asa ceva.

Islam si crestinism

Dupa aceasta scurta prezentare a experientei traite de
musulmani la contactul cu istoria occidentului, sa ne reintoarcem
la interfata dintre crestini si musulmani. Ei spun la fel, ca exista un
singur Dumnezeu, dar acest acord pare sa conduca la un plus de
violenta intre noi. Sunt oare aceste doua identitati complete in ele
insele incercand sa ocupe acelasi spatiu? [spatiu metafizic si de
venerare — nota trad.] Doua Taine crestine fundamentale sunt
piedici pentru musulmani.

o Mai intéi, dezacordul musulman este adesea centrat
pe istoricitatea rastignirii lui Hristos. Hristos judeca istoria odata
pentru totdeauna pe Cruce. Asadar, pentru crestini, ideea
existentei unui profet ulterior care proclama ca restaureaza un
monotelsm abrahamlc prlmltlv exclude orice alta dlscutle Traditia
lui
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Dumnezeu si libertatea umana participa impreuna la procesul
istoriei. Sa nu uitdam ca acest Dumnezeu istoric, Cel Care spune
lui Israel ,Eu sunt Dumnezeul lui Avraam, lui Isaac si lui lacov”
(Ex. 3, 6) este totodata Domnul lisus Hristos Care spune ,Eu sunt
mai inainte de a fi fost Avraam” (loan 8, 58). Ultima salvare 1l are
pe Dumnezeu atat in viitor cat si in trecut. Evanghelia istoriseste
faptele prezentandu-le ca pe o punte intre izvorul infinit, Dumnezeu
inainte de creatie, si stadiul final al universului creat — sfarsitul lui
(TELOS) in impératie, unde cei mantuiti prin iubirea lui Dumnezeu
stau acum in fata Cuvantului lui Dumnezeu... ... Temelia crestina
a ethosului si eticii sociale este viata circuland in trupul Bisericii
intre Capul si madularele ei. Nu e nimic subiectiv (exclusiv interior
individului) in aceasta transcendenta, prin insasi natura sa morala
nu este o chestiune individuala ci una larg sociala. Aceasta
dimensiune sociald — reinnoirea intregului neam omenesc prin
Intruparea lui Hristos — nu poate fi limitata la o anumit& cultura
data: ...mainile Lui intinse pe bratele Crucii se deschid si ajung
dincolo de orice specificitati culturale.

. n al doilea rand, pentru credinta crestina, pacea fsi
are izvorul in tipul de relatii care caracterizeaza Sfanta Treime.
Cele Trei Persoane ale Unicului Dumnezeu sunt unite prin iubire;
dar pentru islam, credinta in trei persoane intr-o unica fire este
pur si simplu o fragmentare a unitatii [TAWHID] lui Dumnezeu.

Crestinii confruntati in mod concret, in prezent, cu scepticismul
musulman sau cu cel iudaic (mozaic), nu pot apara cele infaptuite
de Hristos pe pamant, nu pot decat sa le reistoriseasca [nota trad.:
Apostolii si primii propovaduitori ai crestinismului aveau in fata
scepticismul si chiar ura pagéanilor si i-au increstinat nu ,,cucerindu-
i” cu povestiri evanghelice, ci cu PUTEREA DUHULUI si chiar cu
minuni. Apoi, minoritatea crestina a razbit prin ostilitatea si
scepticismul societatii pagane, nu ,repovestind viata Mantuitorului
ci jertfindu-se in Colosseum si pentru ca se minunau paganii: o,
uite ce femei au ei, crestinii” — Daca noi cei de acum avem de pus
in fata scepticismului, disprefului si urii contemporane decét
~-argumente” si ,pledoarii” pe marginea vietii Mantuitorului nu
cumva nu mai suntem vrednici de Darurile Duhului Sfant?].
Referatul Evanghelic trezeste g, in muli oameni dorinta de a
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imita pacea pe care o da pilda vie a jertfei de Sine a lui Hristos. Si
povestirea vietii profetului Muhammad functioneaza in acelasifel...

Creatie si mantuire: spre o intelegere crestina
a islamului

Tn al doilea capitol al eseului s-au schitat cauzele de sorginte
sociala si politica ale conflictelor dintre musulmani si tarile europene
in ultimii 500 de ani. Tn ultima decada, relatiile musulmani-crestini
au fost nu numai de domeniul unei mari tensiuni provocata de
intoleranta, ci si locul unei mult mai mari intelegeri. Fara indoiala,
la nivelul cel mai profund, atat dezacordurile, cat si intelegerea
mutuald sunt, totusi, religioase. Islamul este atat de inchis si
necunoscut pentru crestinism, incat crestinii ajung sa se mire de
ce nu este considerata Biblia de catre musulmani drept sursa a
Revelatiei. Cum am putea in aceasta situatie de ignoranta sa ne
adresam credintelor din punctul de vedere crestin?! (nota autorului:
multe din aceste reflectii nu sunt originale, fiind inspirate de scrierile
lui Mubarac si Massignon)! Ca sa admiri pe un musulman ca
persoana individuala pentru devotiunea catre Dumnezeul lui nu
este necesar sa posezi o cunoastere exacta a islamului ca religie;
dar este necesara o teologie ortodoxa a istoriei si a locului islamului
in planul lui Dumnezeu cu privire la om, tocmai pentru a inlatura
orice confuzie intre islamul folosit politic (,recuperarea” politica a
islamului) si practicarea onest-religioasa a acestei credinte de
comunitatea lui Allah. [nota trad.: ne punem problema — nu exista
deja asemenea teologie pusa in practica de sarbi si de musulmani
la Kossovopolje in 15 iunie 1398, de valahi si de musulmani la
Rovine in 10 octombrie 1394 s.a.m.d. lata ce inseamna in mod
concret TRADITIA: un occidental, chiar si atunci cand este un
preot ortodox, nu cunoaste teologia ca mireanul Constantin
Brancoveanu. Amintim mucenicia pe campul de lupta si mucenicia
individuala nu pentru a ridica un zid stropit cu sange inspre
mahomedani, ci pentru a ne invinui pe noi, cei de acum, gata la
discutii, dezbateri aculturale, etc., etc. si nu gata de jertfa
marturisirii. DACA NI SE VA _ CERE SOCOTEALA PENTRU
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FAPTUL CA DIN CAUZA NOASTRA ISLAMICII NU AU CUNOSCUT
CA ,PROFETUL ISA” ESTE FIUL LUI DUMNEZEU?!]...

O intelegere crestin ortodoxa a religiilor necrestine
porneste de la doua aspecte succesive ale revelatiei. Primul as-
pect este Taina Creatiei: Dumnezeu creeaza universul, iar pe om
dupa propriul Sau chip si asemanare, totul din iubire. Adoua Taina
priveste mantuirea omului de catre Dumnezeu prin Logosul Sau,
lisus Hristos. Intruparea lui Hristos, prin care a unit firea
omeneasca si firea Dumnezeiasca intr-o singura persoana,
Persoana Sa, subsumeaza intreaga experientd umana si deci
intreaga istorie religioasa. Judecarea istoriei omenesti implinita
de Hristos pe Cruce a deschis deja portile raiului. A incerca sa
produci un altfel de societate si mai ales una conflictuala, bazata
pe negarea celorlali (a ne-crestinilor), inseamna a te intoarce
spre iad, a fugi de pace, a fi condus de motivatii necurate,
pacatoase. Asa cum a scris Milbank: ,Raul devine acum negarea
sperantei pentru comunitate si prezenta ei realitate”.

Trebuie oare sa desemnam Islamul drept ceva rau si sa-
i atribuim un loc situat in afara nadejdii inceputa cu invierea lui
Hristos? Intrebarea [astfel formulata] poate aparea grosolana,
lipsita de nuante, dar sunt mulii crestini care vor declara ca
amestecul dintre islam si politica i-a adus in punctul in care fie
trebuie sa faca o ,curatenie in casa”, fie sa plateasca toate
consecintele acestei suprapuneri de sfere, chiar daca
suprapunerea este partiala doar. Se poate admite ceasta pozitie
si totusi sa ne adresam totodata imensei majoritati a musulmanilor
care nu s-au angajat niciodata intr-o astfel de politica. Revelatja
data noua de Hristos ar trebui sa ne lumineze si pentru intelegerea
semnificatiei existentei islamului in calitatea lui de miscare de
reforma monoteista din secolul al 7-lea si urmatoarele.

In ultimul secol s-a inceput un adevarat dialog intre islam
si crestinism. Ambelor parti le lipseste informatia exacta si
nedistorsionata despre ceilalli si chiar despre propria credinta in
cele referitoare la dialog! [De pilda,] doar o persoana de credinta
islamica profunda si iluminata poate alege ce intrebari trebuie
puse despre crestinism. Similar, crestinii se cuvine sa nu confunde
istoricul opiniilor crestine gmm, despre islam cu intrebarile
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fundamentale pe care credinta crestina le pune cu privire la natura
credintei inspirata de Coran. Locul Islamului in planul lui Dumnezeu
pentru méantuire nu a fost niciodata bine inteles, pentru ca
abordarile islamului au fost fie polemice (pana prin secolul 19!),
fie descriptive (opere ale eruditilor) sau sincretice, dar extrem de
rar cu caracter de dialog (problema amplu prezentata de I.
Mubarac, ,Pentalogie Islamo-Crétienne”, tome lll, I'lslam et le dia-
logue islamo-crétien, Beyrout, Ed. du Cénacle Libanais, 1972).
Afirmatia ca islamul este [cel putin] din punctul de vedere al formei
o credinta diferita de crestinism si [in esenta] ireconciliabil cu acesta
poate fi adevarata si in orice caz se poate spune asa ceva, dar ce
grad de realitate [practica] i se poate atribui acestei idei?

Ce vom spune noi ca este Islamul? O ipoteza este ceaalui Y.
Moubarac (din 1972), un student al specialistului in islam, Louis
Massignon, crestin francez care propune urmatoarea definitie:
Islamul este credinta Iui Abraham asa cum a fost ea cultivata in
mod negativist in mediul degertic si care constituie o provocare
atat pentru crestini cat si pentru iudei, privitor la Maria, Maica
Domnului, eshatologie si ecumenism. [nota trad.: in textul origi-
nal, Maria, Mama lui Dumnezeu”, formulare ce trimite la
obiectiunea adusa de mahomedani crestinismului: ,Dumnezeu nu
poate avea un Fiu; lisus Hristos a fost doar un Profet”].

Sa ,despachetam” aceasta descriere concisa. Pentru
Muhammad, Abram este profetul ortodox (HANIF =
dreptcredincios) care a plecat din tara sa de nastere, Ur din
Chaldeea, spre Haran (la sud de Damasc) si apoi, cand i-a cerut
aceasta Allah, a plecat din nou calator spre o tara necunoscuta,
Tara Canaanului (Geneza 11, 31). In Islam un profet este denumit
,HANIF” pentru ca intuieste unitatea Divinului si practicd un
monoteism natural, religia adevarului (din al-Haqq). Totusi Abram
al islamului nu include fagaduinta facuta lui Abraham (Geneza
17, 5, legamantul taierii imprejur) care face din descendentii lui
Abraaham, Israel, alesii lui Dumnezeu...

Aceasta genealogie este considerata de musulmani drept o
forma de idolatrie. In conformitate cu islamul, credinta lui Abram
se mosteneste printr-o mostenire spirituala, nu una genealogica.
nu cuprinde
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legamantul [nota trad.: se intelege cel de la Geneza 17, 5]. Tocmai
din acest motiv nasterea lui lisus Hristos din Fecioara capata o
importanta atat de mare in Coran. Islamul vede in nasterea aceasta
feciorelnica interventia directa al acelui ,SA FIE” (fiat) (in araba,
KUN) al lui Allah in istoria neamului omenesc si crearea unei
adevarate genealogii spirituale. Daca pentru legendele
cosmologice islamul a facut uz adesea de genealogii angelice
dubioase, in aceasta privinta este mai sobru. Refuzul islamic al
genealogiei abrahamice, [nota trad.: descendenta biologica a lui
Abraham], este un fel de schisma biblica, dar totusi nu o erezie,
datorita faptului ca se insista pe credinta lui Abram concomitent
cu nerecunoasterea fagaduintei facute acestui profet. Cei doi fii
ai lui Abraham, Ismael si Isaac, din roaba egipteana Hagar si
sotia sa Sara, rezuma si concentreaza aceasta dihotomie.
Experierea lui Allah de catre Ismael deriva din surghiunul sau in
desert. Asa cum vom vedea mai jos, Ismael nu este pur si simplu
un exclus, el se muta intre cele ale desertului in fata lui Dumnezeu
[nota trad.: adica intr-o miscare catre Dumnezeu]. Deja Sfantul
loan Damaschinul (pe la anul 750) fi identifica pe musulmani drept
(h)agarieni, descendenti din (H)Agar. Prin participarea la credinta
lui Abram, s-a creat o fraternitate. Supunerea fata de vointa lui
Allah in toate cele ce te privesc pe tine inhsuti si lumea, intreaga
umanitate, face din toti oamenii laolalta fii ai lui Abram. Un HADITH
(adica un enunt, o maxima atribuita Profetului) spune ca Islamul
s-a nascut ca un strain si se va sfarsi ca un strain; binecuvantat
cel ce se recunoaste pe sine insusi in soarta unui astfel de strain.
Trebuie neaparat sa nu pierdem din vedere un fapt important:
Coranul (2: 125-135) considera ca Abram a proorocit venirea lui
Muhammad.

Ca si QIBLA din desert (adica directia inspre care se face
rugaciunea), Muhammad arata,”are”, omniprezenta lui Dumnezeu;
in Coran (2: 115, 144) se spune ca Allah poate fi gasit in toate
directiile. Ismael, alungat de familia lui Abraham (care rezerva
numai s$i numai pentru Isaac singur beneficiul legamantului), este
impins afara, in desert, impreuna cu (H)agar si totusi sunt salvati
de Domnul (Geneza 21, 17). g7, Musulmanii folosesc aceasta
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istorisire pentru a infrunta si a pune in discutie pe sedentarul Isaac,
cel care a ramas in asezare, la corturi. Parafrazand comentariul
lui L. Massignon, Y. Moubarac spune ca ceea ce se propune aici
este un alt mod, o alta cale de a sta inaintea lui Dumnezeu decéat
cea a iudeilor. Desi exclus de la fagaduinta, Ismael-din-desert
este o figura negativa, dar care, cu toate acestea, nu raméane
nebinecuvantat de Dumnezeu, Care il iubeste si pe el dar in alt fel
decéat pe Isaac. Pentru Muhammad, importanta nasterii
feciorelnice a Mariei, ,mama profetului lisus”, care este mentionata
de opt ori in Coran, consta in aceea ca la sfarsitul timpurilor
Dumnezeu ii va intreba pe profeti si pe toti oamenii cine sunt cei
doi cu desavarsire curati? Nasterea lor nu din carne sau din sange,
nici din descendenta biologica din Abraham, ci din cuvantul (KUN)
lui Dumnezeu, va dovedi totala transcendenta a lui Allah.

Credinciosul crestin are imediat tentatia de a deschide
Biblia sa caute un text prin care sa dovedeasca falsitatea unei
asemenea conceptii. Din experienta mea personala am constatat
ca desi musulmanii cunosc foarte putin atat Vechiul cat si Noul
Testament, de obicei nu refuzau sa citim impreuna Cartea (KITAB)
evreilor; dar nici nu ajungea sa puna sub semnul intrebarii propria
lor traditie o astfel de confruntare...

Deasupra si dincolo de ignoranta generala pe care o au
crestinii si musulmanii fiecare despre Scripturile celorlaltj, trebuie
sa facem observatia ca interpretarea Coranului si a Noului Testa-
ment practicata [curent] de credinciosii acestor doua religii nici nu
este atat de bine informata si luminata pe cat ar fi [de dorit si] de
nadajduit. In secolul al 20-lea multi crestini au pierdut orice
familiarizare de adancime cu Biblia. Dimpotriva, in tarile
musulmane nearabe, citirea cu glas tare a Coranului este foarte
populara, iar comentariile la Coran ce le insotesc sunt tot ce poate
fi mai folositor, datorita faptului ca multi din musulmanii acestia
nu cunosc prea bine limba araba clasica. Dar din nefericire multe
din comentariile coranice moderne sunt uscate si legaliste, ceea
ce nu este de mirare cand vezi mediul in care sunt elaborate.
Urmandu-I pe Massignon, trebuie sa adaugam in acest punct ca
poti avea un dialog cu necrestinii doar intrdnd, angajandu-te pe
axa existentei lor. in cazul gm, islamului, aceasta inseamn4,
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fireste, viziunea lor despre profeti ca pregatind terenul pentru
Muhammad. Asa ceva este cu mult mai dificil pentru un credincios
crestin decat, de pilda, de ,a admira sfintii musulmani”. Acesti
mari teologi si mistici musulmani sunt venerati ca poli cosmici —
QOTB - pentru ca ascetismul si cursul vietii lor a luminat cu
generozitate lumea cu revelatie — KACHF’ -). Pe scurt, nu ai cum
sa intelegi Dumnezeul Islamului condamnand fundamentele
culturale ale islamicilor si toate traditiile lor ca fiind retrograde si
confuze.

Ce ar trebui sa caute [si sa cerceteze] crestinii in islam? Ar
trebui sa cautam [si sa intelegem] expresia iubirii de Dumnezeu
si caile propuse de islam pentru unirea cu El. Aceste aspecte
prezinta potentialul cel mai ridicat de a fi infelese din perspectiva
unei teologii crestine a pluralismului religios. Publicul cititor
occidental a gasit deja ceva in acest sens in SHI'A, ale carei texte
sufite sunt din ce in ce mai bine cunoscute, desi cauzele [si
motivatiile] popularitatii lor sunt uneori problematice.

De exemplu, al-Hallaj (858-922) a fost executat in Iraq in anul
922. El a manifestat o ,iubire desavarsita” ('ISHQ) pentru Allah,
supunandu-se unitatii Celui lubit, nu cu scopul de a ajunge sfant
[nota trad.: am respectat textul englez al autorului din ,Sourozh”
care foloseste termenul ,sfant” pentru ,eroul religios din islam”
sau ,credinciosul islamic desavarsit”. in conformitate cu ,Dictionar
de teologie ortodoxa” al pr. prof. dr. lon Bria, ed. 1981, pag. 325,
~Sfintenia este procesul de transfigurare subiectiva a credinciosului
prin participare nemijlocita la viata in Hristos... Crestinii sunt
«sfinti»... prin faptul ca ei sunt introdusi in comuniunea lui
Dumnezeu prin lisus Hristos”. Extinderea denumirii de ,sfant”
asupra necrestinilor este improprie si poate conduce la confuzii —
este un element al marii apostazii care se incheaga sub ochii
nostri, ,religia universala”]. Eruditi de talia lui Massignon considera
ca martirul din pura iubire de Dumnezeu al lui al-Hallaj a extins
monoteismul strict al SUNN-ei pentru a include cel mai inalt nivel
al devotiunii interioare fata de Dumnezeu.

in anul 902, la intoarcerea dintr-un pelerinaj la Mecca, al-
Hallaj s-a instalat in Bagdad. Acolo si-a proclamat dorinta de a
muri executat pentru crima de g, blasfemie. Mergea prin piete
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si striga din rasputeri: ,Scdpati-mé de Dumnezeu... nu vrea sé&-
mi dea inapoi sufletul...”. lar Tn moscheea al-Mansur a strigat:
.,LDumnezeu a facut sé fie legala varsarea sangelui meu. Voi muri
marturisind Crucea! Asadar, ucideti pe omul acesta blestemat!!”.
[Nota trad. (important!!!): am tradus in cele doua locuri de mai sus
,God” prin ,Dumnezeu”. Ne punem insa problema daca traducerea
~>CH?” la care trimite autorul eseului este cea mai corecta posibil
si daca traditia islamica a transmis cu fidelitate declaratiile lui al-
Hallaj. Un islamic foloseste numele de Allah nu pe cel de
Dumnezeu. Deci s-ar putea citi totul astfel: ,Scapati-ma de Allah!
Mi-a furat sufletul’”. ,Allah porunceste vérsarea sédngelui meu,
(pentru ca&) voi muri mérturisind Crucea! Ucideti-ma deci, ca sunt
(pentru voi) blestemat!!” si ar fi vorba de o convertire la crestinism
innabusita si deturnata abil! Despre al-Hallaj, prof. Remus Rus
scrie (in ,Istoria filozofiei islamice”, Ed. Enciclopedica, Bucuresti,
1994, pag. 224-227): al-Hallaj afirma ca omul poate fi conceput
ca Dumnezeu Intrupat, luand de exemplu nu pe Mahhomed, cum
ar fi fost de asteptat de la un islamic, ci pe lisus Hristos]. Nu este
de mirare ca al-Hallaj a fost acuzat de unii mistici musulmani ca
ar fi crezut in Intrupare, adica unirea naturii umane si a celei di-
vine...

Spuneam mai sus ca orice abordare crestina a unei religii
necrestine trebuie sa inceapa cu teologia creatiei. Sub forma cea
mai simpla, aceasta inseamna sa se ia in considerare ca
Dumnezeu i-a creat si pe musulmani.

[Omul care este musulman], desi limitat, in calitatea sa de
faptura creata, manifesta misterul Creatorului sau. Existenta
personalad a fiecaruia din descendentii lui ADAM MANIFESTA
ACEASTA TAINA. In prima dintre omiliile sale despre creatie (in
limba siriana), monahul nestorian Narsai (7399 — 502) descrie
cum, atunci cand a creat Dumnezeu universul, doar omul a fost
creatura care nu a fost chemata la existenta instantaneu prin acel
FIAT (sa fie) al lui Dumnezeu. Crearea omului dupa chipul lui
Dumnezeu cerea un sfat Treimic, in care sa se hotarasca
modelarea omului ,dupa chipul si asemanarea Noastra” (Geneza
1, 26 — 27). Fiinfa omului este ,in cuvant” (LOGIKOS, in-word) si




Duh...

Pentru a ne situa intr-o perspectiva crestina cu referire la islam,
dupa invatatura despre revelarea lui Dumnezeu in creatie trebuie
sa luam in considerare cel de-al doilea moment al revelatiei.

Dupa momentul crearii omului, in care Dumnezeu este, din
punct de vedere ontologic, mai prezent El omului, fiinfa creata,
decat omul lui insusi, intervine cel de-al doilea moment, cel al
mantuirii. De aceasta data omul, in fiinta sa launtrica, alege
existential s& raspundé& prezentei lui Dumnezeu. in acest sens nu
exista religii naturale; orice lumina este de —-Dumnezeu-data.

Relatiile personale sunt insa complexe, chiar si intre
Dumnezeu si om, iar o revelatie reciproca, [o interactiune] impune
ca omul sa faca si el un semn. Initiativa este a lui Dumnezeu:
~,Dumnezeu invedereaza dragostea Lui fata de noi prin aceea ca,
pentru noi, Hristos a murit cand noi eram inca pacatosi” (Romani
5, 8) si ,... In El a binevoit Dumnezeu sa salasluiasca toata
plinatatea si printr-insul toate cu Sine s& le impace, fie cele de pe
pamant, fie cele din ceruri, facand pace prin El, prin sdngele Crucii
Sale” (Col 1, 19-20); cuprinderea omenirii in Biserica si obiectul
rugaciunii lui Hristos inainte de jertfa Sa, dar realizarea ei depinde
de raspunsul omului: ,,Ca toti sa fie una, dupa cum Tu, Parinte,
intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sa fie una, ca
lumea sa creada ca Tu M-ai trimis” (loan 17, 21). Hristos ne-a
deschis o posibilitate minunata: omul cazut poate sa aleaga o
viata noua sau sa o ignore. Dumnezeu este iubire si descopera
aceasta in doua evenimente fundamentale din lume, crearea si
mantuirea, iar Mantuirea se poate descrie cel mai bine, urmand
pe Sfantul Apostol Pavel, spunand ca este o re-creare: ,Deci,
daca este cineva in Hristos, este faptura noua...” (2 Cor. 5, 17).

Faptul ca unii din poporul ales, Israel, se vor intoarce dinspre
lumina, se vor departa de propriul lor Messiah, este cuprins in
mesajul Evangheliei: ,De aceea, noi nu mai stim de acum pe
nimeni dupa trup” (2 Cor 5, 16). Genealogia carnii, descendenta
dupa trup nu este suficienta pentru mantuire. Mai limpede decéat
oriunde in Noul Testament, aceasta invatatura este descoperita
in prologul Sfantului Evanghelist loan (loan 1, 1-18) care spune
despre Hristos: ,In lume era si Iumea prin El s-a facut, dar

s
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lumea nu L-a cunoscut. Intru ale Sale a venit, dar ai s&i nu L-au
primit” (v. 10-11)...”[Dar] celor céti L-au primit, care cred in numele
Lui, le-a dat putere sa se faca fii ai lui Dumnezeu, care nu din
sange, nici din pofta trupeasca, nici din pofta barbateasca, ci de
la Dumnezeu s-au nascut” (v. 12-13).

Dupa teologia creatiei, un al doilea demers teologic care se
concentreaza asupra islamului, este cel al revelatiei, a da ascultare
si a urma unei revelatji! Dar chiar aceasta este si una din grijile,
din preocuparile primare, fundamentale ale islamului! Islam
inseamna ,supunere” — in sensul ca datoria, silinta spirituala
principala a islamului (mahomedanului) este de a se supune voii
lui Allah. Asa cum cele cinci zile de rugaciune, denumite in araba
SALAT, inseamna literal o inclinare, incovoiere sau aplecare (ca
la matanie) a corpului in fata lui Allah, pare foarte potrivit sa
caracterizam islamul in termenii acestei supuneri la voia lui
Dumnezeu. Pentru un musulman, ascultarea de Cuvantul revelat
al lui Allah in Coran este centrata in revelarea monoteismului strict.
in islam, obligatia de a marturisi ,UN” Dumnezeu este reamintita
ori de cate ori este posibil, in conformitate cu prima porunca
transmisa de Moise (lesire 20, 1-3). Efectul acestei insistente a
fost acela de a intari Cuvantul lui Dumnezeu atat de strans in
unitatea (TAWHID) lui Allah, incat Dumnezeu si Cuvantul Sau au
devenit total inseparabili. Stiinta unitatii divinitatii (*ILM AL-
TAWAHID) este sinonima cu teologia musulmana (*ILM AL-
KALAM), pentru ca ea este directia oricarei reflectii despre Allah.

Tn acest caz, ce inseamna in crestinism supunerea la voia lui
Dumnezeu? In prologul lui loan citim: ,Si Cuvantul s-a facut trup
si s-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia
Nascut din Tatal, plin de har si de adevar”. (loan 1, 14).

In aceasta parte finala a reflectiilor noastre teologice despre
raportarea crestinismului fata de islam ne vom concentra asupra
acestei apropieri stranse, intime, si comuniuni a Cuvantului si
Divinitatii, pentru ca ea este izvorul revelatiei crestine.

Islamul a acuzat dintotdeauna crestinismul ca distruge unitatea
lui Dumnezeu prin ,asocierea” altor persoane cu El. Intr-adevar,
ceea ce proclama Sinodul de la Calcedon este o unitate diferita
de TAWHID-ul monoteismului g, islamic. Atunci cand Sinodul

Porunca % lubirii 5-6 / 2002 101



de la Calcedon spune ca Hristos Cuvantul si Fiul lui Dumnezeu
este ,de o fiinta (consubstantial) cu Divinitatea Tatalui, de o fiinta
(consubstantial) cu noi potrivit cu orientarea noastra... iar aceste
doua firi sunt... fara amestecare sau schimbare, fara imprastiere
sau despariire... ,, el afirma ca insusirile acestor doua firi sunt
unite intr-o singura persoana (PROSO PON) sau ipostas. Un
Dumnezeu in Trei Persoane poate fi descris doar ca o revelatie
survenind, asa cum s-a produs, dupa 12 secole de monoteism
israelit. Se poate aduce argumentul ca in Pentateuh Domnul si
Ingerul Domnului sunt identici. Asa cum a aratat Margaret Borker
(in doua studii din 1992 si 2000: The Great Angel, A Study of
Israel’s Second God — London, SPCK, 1992 si The Revelation of
Jesus Christ, Edinburg, T&T Clark, 2000) pornind de la slujba
primului Templu din lerusalim si ajungand pana la Apocalipsa
Sfantului Evanghelist loan la sfarsitul Noului Testament, aparitia
lui Dumnezeu pentru om in istoria iudaismului si a crestinismului
a fost intotdeauna insotjta de o a doua persoana, un mare inger
(ulterior Messiah), care rosteste cuvintele lui Dumnezeu — Aceasta
inseamna ca revelarea Fiului lui Dumnezeu a fost pregatita de
Lchipuri”, ,tipuri” ale lui Mesia.

Atunci cand ingerul Domnului o afla pe (H)agar in desert
(Facere 16, 7) ea este uimita (16, 13) ca a fost vazuta de Domnul
si de a mai fi in stare sa vada (trebuie sa intelegem ,de a mai fiin
viata”). Mai tarziu, in cursul teofaniei intemeietoare descoperind
Numele lui Dumnezeu, atunci cand Moise 1l intalneste pe Domnul
in rugul aprins (lesire 3, 2-3), Persoana care i vorbeste este numita
succesiv ingerul lui Yahweh, Elohim si Yahweh Insusi. Acesta este
inceputul descoperirii tainei Numelor lui Dumnezeu, a prezentei
Sale in fata omului si de aici inainte a chipului de a-L invoca, de a-
L chema, care isi atinge varful in intruparea Cuvantului lui
Dumnezeu. In TAWAHID-ul islamului, numeroasele nume ale lui
Allah sunt toate egale si nu se inscriu si nici nu se reliefeaza in
neintrerupta descoperire a lui Dumnezeu catre om.

»I cuvantul s-a facut trup... si am vazut slava Lui, slava ca a
Unuia — Nascut din Tatal...” (loan 1, 14).

Teologia musulmana este mai preocupata de sursele si
metoda legii canonice (USUL g, AL-FIQH); aceasta situatie i
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are cauza in faptul ca devotiunea catre Domnul in rugaciune con-
duce la fundamentarea unui etos, a unei legi civile extrasa din
Coran, in timp ce in crestinism teologia raméane in primul rand o
contemplare a persoanei Cuvantului lui Allah, asa cum este revelat
omului in Sfanta Scriptura si in rugaciune. [Tocmai] rugaciunea
este raspunsul persoanei omenesti la biografia Cuvantului intrupat.
Teologia trinitara se naste si creste din recunostinta si muliumirea
fata de cele Trei Persoane — Un singur Dumnezeu pentru
mantuirea oferita in teofania invierii Logosului rastignit. Ca intr-o
rastignire a ratiunii [intelectuale], aceasta teologie nu incurajeaza
acelasi fel de sistematizare legalista ca in teologia musulmana
[nota trad.: este primul accent critic la adresa islamului din acest
eseul].

Crestinii au nevoie de o intelegere clara a diferentelor dintre
propria lor teologie si cea a islamului pentru a putea evalua si
aprecia corect credinta islamica si felul in care folosesc musulmanii
prologul Coranului (al-FATIHA, partea introductiva) atunci cand
incep sa se roage:

Tn numele lui Allah, Cel Indurator, Cel Preamilostiv,

Slava | se cuvine lui Allah, Stapanitorul tuturor Fapturilor,

Cel Atotindurator, Atotmilostiv,

Stapanul Zilei Judecatii de Apoi

Singurul Caruia trebuie sa-I slujim;

Tie Singur ne rugam de ajutor

Calauzeste-ne pe calea cea dreapta,

Calea celor pe care Tu i-ai binecuvantat,

Nu a celor impotriva carora Tu esti plin de manie,

Nici a celor ce merg in ratacire.

(Sourozh: A Journal of Orthodox Life and Thought, nr. 86 —

noiembrie 2001)
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Fundamentalismul
crestin si islamic

Roy Livesey

»Cel nelegiuit fuge fara ca nimeni sa-l urmareasca, iar dreptul sta ca
un pui de leu fara grija”.
,»Cei ce parasesc legea ridica in slavi pe pacatosi, iar cei ce o pazesc
se aprind impotriva lor”.
“Oamenii rai nu pricep nimic din ceea ce e drept, iar cei ce cauta pe
Domnul inteleg tot”.
(Pildele lui Solomon, 28: 1,4,5)

Acum cand Statele unite si Marea Britanie incita la un nou
razboi, credinciogii crestini trebuie sa aiba grija si sa nu ii confunde
si sa nu se lase Tnselati de cei rai care-si spun crestini desi, cel
putin deocamdata nu sunt, nici de inima rea, a multora care
cheama larazboi de partea ,noastra”, ca si de partea cealalta! Sa
nu ne lasam orbiti de propaganda inevitabil amestecata in astfel
de fapte si care ni se va servi in proportii tot mai mari pe masura
desfasurarii razboiului. $i sa nu fim dominati de frica cand discutam
sau scriem despre groaznica istorie a minciunilor si ihselatoriilor
din partea puterilor occidentale in toate razboaiele purtate in trecut.
Réazboaiele sunt folosite pentru a justifica intrigi, minciuni si
inselaciuni mai multe sau mai mari decat cele pe care ni le poate
servi in mod normal un guvern si mediile de informare.

Acesta de acum ar trebui sa arate ca un razboi religios in
devenire, oricum ar avea mult mai mult dintr-un razboi religios
decat asa zisul razboi religios terorist cu care ne-am familiarizat
in decenii de teroare in Islanda de Nord, dar care impingea inainte
tavalugul marxist. Daca acest nou razboi devine unul Mare si va
dura ani de-a rdndul, asa cum ne-a sugerat presedintele Bush, el
poate avea ca rezultat o noua balanta a puterii printre popoare,
chiar cu posibila pierdere de catre S.U.A. a pozitiei de putere

economica dominanta si ogf& inaltare a inamicilor lor
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naturali, inclusiv islamici, popoare mai mari, mai numeroase, cum
ar fi cel chinez si o crestere a rolului Rusiei. America este de mult
timp urata printre acele natiuni arabe despre care se spune ca
doreste Bin Laden sa le alieze impotriva ei. Rugam pe Dumnezeu
ca sa faca in asa fel incat, in drumul pe care-I face primul ministru
britanic in Orientul Mijlociu sa poata convinge aceste popoare
islamice Tn mod clar ca nu este nici razboi impotriva Islamului, nici
impotriva vreunui popor islamic. Facem aceasta dupa cuvantul
Evangheliei: "Va indemn deci, inainte de toate, sa faceli cereri,
rugdaciuni, mijlociri, mulfumiri pentru toti oamenii. Pentru impd&rati
si pentru toti care sunt in inalte dregdtorii, ca sa petrecem viata
linigtita, intru toata cuviogenia gi buna cuviinta. Caci aceasta este
lucru bun gi primit inaintea lui Dumnezeu, Méntuitorul nostru, Care
voieste ca toti oamenii s& se mantuiasca si la cunostinta adevarului
sa vind” (1 Timotei 2, 1-4)

Pentru noi, crestinii, cat de important si de folositor ar fi sa
putem trai in pace si liniste asa cum ne invata Sfantul Apostol
Pavel! Dar de la atacurile, despre care se presupune ca au fost
sponsorizate de Bin Laden, se pregateste in Marea Britanie o
legislatie impotriva religiei in general si avand pe deasupra un
caracter de ura rasiala.

Astfel, deja in Concise Oxford Dictionary ed. a 10 — a (Micul
Dictionar Oxford) se definea Fundamentalismul astfel: ,mentinerea
— pdastrarea — cu strictete a doctrinelor vechi gi de baza -
fundamentale — ale oricarei religii sau ideologii’.

lar periodicul ,The Independent” — Londra din 4 octombrie
2001 relata urmatoarele: ,Ca urmare a valului de atacuri impotriva
unor proprietati ale musulmanilor dupéa atrocitatile teroriste din 11
septembrie, secretarul de stat britanic David Blunkelt, a spus ca
domeniul de referinta al legii impotriva instigarii la violenta va fi
largit pentru a include manifestéarile religioase gi cele de ura
rasiald”.

Fundamentalismul este rau vazut astazi si etichetat crestinism.
Fireste, orice crestin deplora sincer atacurile impotriva New
Yorkului si Washington-ului. Dar Tnauntrul arealului crestin
constatam si altceva! Cel care citeste si ia in serios Biblia este
considerat un tip excentric, straniu. Cel care crede in
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Evanghelii si urmeaza Traditia Sfintei Biserici, ca fiind Cuvantul
Celui Unuia si Singur Dumnezeu Care a facut cunoscuta venirea
Mantuitorului in Vechiul Testament, Care a venit pe paméant in
Trup si s-a facut cunoscut in Noul Testament prin Cuvantul Sau
intru Duhul Sfant, deci cel care crede din adanc in toate acestea
este luat drept smintit. lar daca merge atat de departe incat sa
scrie, sa vorbeasca si sa se straduiasca sa traiasca intr-adevar,
cu seriozitate, potrivit descoperirii facuta de Dumnezeu, va da de
necazuril ,Da, tot cel ce va vrea sa traiasca intru curatie in lisus
Hristos va suferi prigonire” (2 Tim 3, 12). Deci fundamentalismul
ar fi mentinerea stricta a doctrinelor vechi si fundamentale ale
unei religii sau ideologii.

Crestinii? Se slabanogesc, Romano-Catolicii? Se
slabanogesc? Islamicii? Se Slabanogesc. Evreii? Se slabanogesc.

Noi am ajuns sa-L negam pe Hristos! Am ajuns sa ne dezicem
de religia noastra! Am slabit din tot felul de pricini. in primul rand
pentru ca nu-L cunoastem pe Hristos. Sau, chiar daca ne afintim
ochii spre Hristos, ne lasam trasi ihapoi pe cararile lumii, trupului
si diavolului. Suntem mereu neglijenti, delasatori in a asculta de
Cuvantul Domnului.

La fel ca atafia ,crestini doar cu numele”, aflam si mulii
musulmani din zilele noastre. I-am putea numi si pe ei islamici
secularigti!! Asa cum isi gasesc la noi unii crestinii citate din Biblie
ca sa-si justifice abaterile din drum (versete confortabile), tot asa
urmasii lui Mahomed cauta prin Coran sure care sa le
indreptateasca dedarea la ,placerile vietii”. De exemplu: ,Bogatia
si copiii sunt podoabele vietii lumii acesteia” (Sura Al-Kahf 18,46).
Apoi, asemenea ecumenistilor si altor curente de prin tot felul de
denominatiuni crestine, exista si islamici moderati. Acestia
considera confortabil sa aiba niste baze comune cu evreii si crestinii
si gasesc versete canonice ce prezinta Islamul intr-o lumina
imbietoare. De altfel spre deosebire de Hristos, Mahomed a avut
un caracter complex, versatil chiar. Atitudinile si opiniile lui
Mahomed s-au schimbat pe masura ce Islamul devenea mai
puternic si acest fapt se reflecta clar in Coran.

In ceea ce-i priveste pe islamicii fundamentalisti, un articol
publicat de dr. Labib Mikhail in ,»1 e Meslvany Intelligence
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Advisor” (Phoenix, AZ) din decembrie 2001, a facut lumina asupra
a ceea ce el numeste crescanda miscare religioasa care a declarat
»Razboi Sfant” (Jihad) impotriva Americii. El scrie:

»,Cand este nevoie, conducatorii religiosi musulmani folosesc
versetele din Coran potrivite pentru evrei si pentru crestini, versete
care sa puna Islamul intr-o perspectiva placuta lor, ca o religie de
pace, fratietate, modestie, moralitate, autodisciplina si tinand la
valorile familiale. Dar adevérata fata a Islamului se dezvaluie in
versetele care ii cheama pe musulmani la Jihad, ceea ce inseamna
razboi <<S8fant>> impotriva nemusulmanilor!... Este foarte
adevarat ca mulfi musulmani, ca persoane individuale, sunt pasnici
si respecta strict legile. Dar nu este deloc adevarat ca aceasta
pace este caracteristica principala a credintei islamice”.

<<Muhamed Atta, cel ce a pilotat primul avion care a lovit
World Trade Center, era un musulman devotat. S-a nascut in Egipt,
in familia unui avocat. Era deosebit de inteligent si comunica usor
social, cu copiii, cu varstnicii, cu profesorii si functionarii publici.
Ca student in Germania era cunoscut drept un om linistit si deosebit
de religios. Atta se ruga cu regularitate pe podeaua biroului sau si
intemeiase un grup islamic de rugaciune si de studiu la
Universitatea unde-si facea studiile (in ianuarie 1991). Traia linistit
si se acomoda cu usurintd societatii occidentale, in timp ce, in
total secret, o ura!! Atta era un om aflat in misiune. Ca motto la
teza sa (de absolvire), prezentata in octombrie 1999, a scris
urmatorul verset din Coran: ,Rugdciunea mea i jertfa mea si viata
mea si moartea mea, lui Allah apartin, Domnului lumilor!”>>.
Aceasta a publicat Labib Mikhail despre Muhamad Atta in
atmosfera de dupa 11 septembrie 2001.

Labib Mikhail este un prolific autor atat in limba araba, cat si
in cea engleza. El incheie, ca o concluzie: ,Occidentul trebuie s&
stie bine ca multi alti Muhammad Atta pot s& se afle printre noi
tréind cuminti”. intr-adevar, daca luam in considerare ce le spune
Coranul musulmanilor, cum ne-am putea inchipui altceva?! Partile
din Coran relevante pentru noi astazi, sunt tocmai cele de care
facea uz profetul Mohammed cand lucrurile Ti mergeau bine, in
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merg de minune pentru Islam. Si atunci niste musulmani au dat
lovitura vitala de la New York. Asa dar, sa luam seama la acele
versete si porunci din Coran de care aminteam mai sus, si care
nu s-au aflat printre cele citate presedintilor Bush si domnului Blair.

Violenta este autorizata si poruncita de Coran, spre deosebire
totala de Noul Testament. lisus i-a spus clar Apostolului Petru:
LIntoarce sabia ta la locul ei, c& toli cei ce scot sabia, de sabie vor
pier”’ (Matei 26, 52).

Preluam mai jos de la dr. Labib Mikhail cateva versete
coranice, care i teleghideaza pe fundamentalistii islamici.

Din Coran:

1. Profetul Mohammed le cere ferm musulmanilor sa lupte
pentru cauza lui Allah.

Sura Al-Anfal 8-65 = ,0, profetule Muhammed, sileste-i pe
credinciosi [adica pe musulmani] s& lupte!”

Sura Al-Bagarah 2 — 216 = ,Jihadul [adica razboiul sfant pentru
cauza lui Allah] este poruncéa oranduita pentru voil”

2. Coranul le porunceste musulmanilor sa nu se
imprieteneasca nici cu evrei, nici cu crestini.

Sura Al-Maidah 5-51 = O, voi cei care credeti [musulmani], s
nu va luati de prieteni sau proteguitori ovrei sau cregtini! Ei nu sunt
prieteni si proteguitori decét unul pentru altul. lar cel dintre voi care
se indreapta spre ei [pentru a-i fi prieteni) este unul din eil”

3. Coranul le porunceste musulmanilor sa lupte Tmpotriva
nemusulmanilor pana vor reusi sa extermine toate celelalte religii,
ca islamul sa ajunga unica religie a lumii.

Sura Al-Bagarah 2—193 =, Si bateti-va cu ei pdna nu mai este
Fitnach [necredinta si cultele de dinaintea celui catre Allah], ca
toata slujirea si orice fel al ei, pentru Allah si numai pt. Allah este”.

4. Coranul declara ca musulmanilor care lupta si mor in lupta
le este asigurata iertarea de pacate si o viata senzuala mirifica in
paradis.

Sura Al-lwran — ,lar de muriti sau sunteti ucisi in Calea lui
Allah, iertarea si mila de la Allah sunt cu mult mai bune decét tot
ce v-ali putea agonisi din g, bogatia lumeasca”
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Sura Al-Tur 52, 17-20, 22 — ,Méncati si beti fericiti pentru
cele ce ati infaptuit. Se vor tolani la largul lor pe tronuri agezate in
sir. Si El va va insoti cu Hure [femei delicioase], cu mari ochi
dragéastosi. Poame si carnuri veti avea de la El, cate veli pofti’

Sura Al-Waglah — ,,Apd mereu curgatoare si poame din plin,
faréd incetare venind toate si voi culcati alene pe paturi bine
intocmite, ca am facut lor femei anume zidite, toate fecioare de
aceeasi varsta’.

5. Coranul porunceste musulmanilor lor sa terorizeze si sa
ucida pe oricine nu se supune lui Allah si profetului Mohammed.

Sura Al-Anfal 8, 12-14 = ,Groaza voi azvarli in inimile celor
ce nu au crezut, aga ca loviti-le grumazul gi zdrobiti-le degetele de
la maini i de la picioare. Pentru ca l-au infruntat si nu s-au supus
lui Allah si Trimisului s&u [Mohammed]. Si cu oricine infrunta si nu
se supune lui Allah si Trimisului sdu, cu acela, Allah intr-aevar
este cu totul aspru in pedeapsa. Acesta este chinul, gustati-l dar!
Si neindoielnic, pentru necredinciogi Focul este chinuf .

6. Coranul declara ca Allah ii iubeste pe cei ce lupta pentru
cauza sa.

Sura As-Saft 64-4 = ,Cu adevarat iubeste Allah pe cei ce se
razboiesc pentru EL in siruri strdnse de parc-ar fi una”

7. Coranul porunceste musulmanilor sa-i converteasca pe
nemusulmani la Islam prin forta.

Surat At-Tau ban 8, 5 = ,Ucideti-i pe Musrikun [politeistii,
crestini si nemusulmani], oriunde dati de ei, si prindeti-i si stali la
panda impotriva lor ascungi oriunde cu dibacie [in ambuscade].
Dacéa insa, se cdiesc, gi fac ei Assalat [rugaciunea publica
impreuna cu musulmanii] si dau ei Zakat [milostenie islamica],
atunci sloboziti-i pe ei! Mult-iertator si mult-indurator este Allah”.

Oare nu ne aflam astazi in situatia ca orice sentiment religios
a disparut din viata occidentala? Da, dar nicidecum si din viata
celor ce si-au adus propria religie pe pamantul nostru. Cum ar
putea fi in stare liderii nostri na’glonallstl hedonisti si agnostici sa
inceapa macar sa inteleaga ce- «mm, i mana pe Fundamentaligtii
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Islamici, oameni religiosi ca Atta si alti musulmani cu educatie
superioara, care s-au sinucis pentru a ucide mii de oameni? Au comis
toate aceste omoruri din cauza unei uri indelung perfuzata impotriva
Americii, da, dar si dintr-o profunda convingere ca ii urmeaza lui
Allah, ca il asculta, ca vor merge direct in paradis, la tot ceea ce
ofera Coranul acolo. Liderii nostri nu pot intelege nicidecum ce 1l
pune in miscare pe individul credincios (de altfel asa cum si crestinul
»obisnuit” nu infelege cum si ce este viata de crestin decat dupa ce
s-a cait de pacatele lui si reinviaza intru Duhul Sfant). Uneltirile
diavolului sunt cu totul necunoscute de liderii nogtri si astfel ingelati
de unii ca Atta — ,pentru ca lupta noastra nu este impotriva timpului
si a séngelui, ci impotriva incepétoriilor, impotriva stdpaniilor,
impotriva stapanitorilor acestui veac, impotriva duhurilor rautatii,
care sunt in vazduhuri’ ( Efeseni 6, 12).

Scriptura ne arata limpede unde au dat batalie crestinii! Liderii
nostri adevarati ne poruncesc sa ne rugam pentru Bushii si Blairii
si toti cei ce se afla in scaunele de conducatori...

Politicienii din occident prezinta electoratului lor exact ceea
ce asteapta de la ei dupa ce mediile de informare in masa au
spalat creierele, subtil sau chiar fatis. Mass -Media, ne spune ce
trebuie sa stim noi si aceasta intr-o maniera cat mai accesibila si
comoda pentru tofi, placuta la auz si la vedere. Dar tocmai de
aceea, in America de Sud si in Africa se pot gasi oameni mai bine
informati si mai aproape de realitate decat in Marea Britanie! Ei
vor intelege de ce devastatorul atac din 11 septembrie s-a indreptat
impotriva New York-ului si nu a Londrei de pilda.

Nu este greu sa spunem care va fi sfarsitul sau efectul
razboiului care incepe. Dar noi crestinii ne orientam dupa cuvantul
Sfintelor Scripturi si al Sfintilor Parinti ai Bisericii. Chiar gi cei mai
patrunzatori dintre reporterii de la canalele de televiziune sau din
presa nu reusesc sa-si dea seama de ce si cum cred ,.crestinii cu
fapta” Multi nu cunosc Th mod real Biblia si cum sa-i fi indreptat
spre ea educatia lor care le-a dezvoltat-o, gandirea globalista,
socialista, evolutionista si sistematic anti-biblica si antihristica?!
Si daca nu si-ar fi insusit-o deplin, ar mai fi avut ei slujbele de
acum, ,job”-urile lor bine platite? ,Nu au avut de ales”...

(New Age Bulletin — vol. X gz, nr. 8 -9, noiembrie 2001)
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Directia de interpretare a
Apocalipsei
ca sistem al evenimentelor
istoriei universale

Drd. Paul Dragulin

I. Apocalipsa — o carte dificila pentru cititorul de
astazi

Apocalipsa Sfantului loan Teologul incheie canonul Noului Tes-
tament. Fiind singura lui carte in intregime profetica, o mul{ime de
interpretari i s-au dedicat inca din primii ani de la aparitie, unele cu
totul indepartate de sensul lucrarii. Multimea simbolurilor, a descrierilor
si a viziunilor in care sunt imbracate faptele si evenimentele din ea au
facut ca interpretarea Apocalipsei si fie dificila. Intreaga lucrare are
un stil deosebit, deoarece in el abunda nu numai simbolurile, ci si
hiperbola, parabola, metafora si alegoria. De aceea, cine doreste sa
inteleagd aceastd scriere biblica trebuie sa tind seama de toate aceste
figuri si procedee literare pe care le intrebuinteaza ea.

Este aproape inutild precizarea cd majoritatea crestinilor
contemporani Sfantului Apostol loan, precum si urmasii lor, cunosteau
intelesul celor mai multe simboluri. Cu timpul, acesta s-a pierdut. lata
de ce, in chip providential, unele pasaje simbolice ale textului ioaneic
au fost dezlegate de catre autor (1, 20; 17, 9). Preocuparea aceasta se
dovedea cu atit mai necesara cu cat, intre secolul al 1I -lea Tnainte de
Hristos si al 1I -lea dupa Hristos, a aparut o variatad literatura
apocalipticd. Pe langd apocalipse, isi faceau loc la lumina epocii
postapostolice, testamente, «8m, parabole sioracole. Intr-un mediu
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de limba si de influenta semitica, ele evidentiau tocmai o anumita legatura
dintre iudaism si crestinismul primar , prelungirea literaturii profetice si
sapientiale a vechiului Israel (1).

O data cu varietatea simbolurilor si cu celelalte elemente ale stilului
apocaliptic, trebuie s punem la contributie pentru o corecta interpretare a
descoperirii Sfantului loan si simbolismul cifrelor si al numerelor. Unele
dintre acestea se refera la lucrarea Persoanelor Preasfintei Treimi, la cele
doua firi ale Mantuitorului, la darurile Sfantului Duh, dar si la rautatea
intruchipata de diavol si la totala disparitie a idolatriei. “In Apocalipsd,
adversarii Bisericii, slujitori ai lui Satan, sunt atdtati prin animale
salbatice si monstri marini ori terestri, institutiile anticrestine prin
madularele acestor fiare, iar pacatele, virtutile si suferintele oamenilor
sunt aratate prin felurite asemandri, imagini si simboluri imprumutate
fie din cartile Vechiului Testament, fie din literatura apocaliptica
apocrifa, fie din insdsi mentalitatea cititorilor” (2).

Vedeniile descrise nu vor neaparat sa relateze o intdmplare
particulard. Pe de altd parte, mai multe simboluri Intrebuintate pot
insemna acelasi lucru. Cand nu se urmareste o impresionare mai mare
a sufletului cititorului, procedeul de mai sus si unele imprejurari asociate
nu au rost decat pentru impodobirea textului (3) .”Mai mult, genului
apocaliptic ii place sa sincopeze planurile, sa stranga prezentul si viitorul
in aceeasi perspectiva”(4). Semnificatia acestei profetii din trecut poate
fi astfel proiectata asupra altor epoci ale istoriei Bisericii. Uneori aceasta
a fost resimtitd ca judecata a istoriei, ca sfarsit al lumii in general. Sub
imperiul fricii pe care o producea inegalitatea prezentului cu trecutul,
sfarsitul Antichitatii a Tnmultit formele eshatologice. Ineficacitatea
ratiunii epocii clasice era marita atunci de revarsarile astrologiei, ale
magiei si ale stiintelor oculte de origine orientala.(5) .

Dupa cum observa un istoric, “gdndirea Apocalipsei insoteste
intregul Ev Mediu, si aceasta nu in cutele ereziei, nu in taina maruntelor
secte ascunse, ci la lumina zilei §i pentru instruirea tuturor” (6) .

Migcarea sectard de astdzi, dimpotriva, accentueaza unilateral
ideea ca “apocalips” inseamna tulburare si pedeapsa. Prin grozaviile
petrecute 1n cuprinsul lui, prin frica de un cataclism nuclear, prin
insistenta asupra alterarii moralei in societate, veacul nostru oferd un
mediu foarte potrivit pentru “descifrarea “ sfarsitului apropiat al
cosmosului n care am trait pana w\%jé acum. Ingrijorarea aceasta
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universala este intensificata si de asemanarea mizeriei prezentului cu
amenintarile iluministe din jurul anului 1000.

I1. Teologii care vad in Apocalipsa

marile perioade ale istoriei crestine

Ne-am propus sa studiem 1n lucrarea de fata pe acei teologi care
au vazut in Apocalipsa descrierea marilor perioade ale istoriei crestine de
la Intrupare pani la Parusie. Spirite frimantate, precum Fericitul Augustin
sau Gioacchino da Fiore, au conferit ultimei carti noutestamentare o
explicatie exclusiv istorico-bisericeasca.(7).

1. Fericitul Augustin

Cu ecourile vechii erezii maniheiste din tinerete in spirit, in fata
invinuirilor pagane referitoare la inexistenta proniei divine, Fericitul
Augustin era predestinat sa elaboreze marea apologie De civitate Dei.
Contradictia vesnica dintre Dumnezeu si Satan din Apocalipsa se
incadreaza perfect in schematismul bipolar al primului titlu de mai sus.
Desi mpartirea dualistd augustiniana are originea 1n fidelitatea sau in
caderea ingerilor si apoi a lui Adam, totusi ea nu mai acrediteaza o
epoca a mileniului, caci timpul a devenit un timp al Bisericii. Miile de
ani corespund domniei ei spirituale, ca urmare a primei veniri a
Mantuitorului. Satan a pierdut astfel puterea lui absoluta de ispitire. De
asemenea Nero redivivus nu mai este agteptat acum ca in reveriile unor
teologi de altadata.

Inainte de aceasta, “Fiara din Apocalipsa, XII si XVII are o
semnificatie foarte largd; ea reprezintd intreaga Cetate a Diavolului,
incluzandu-se aici si crestinii cei rai. Gog §i Magog nu sunt popoare
determinate, ci toate natiunile necredincioase care fac parte din ea .(8).

Mai multe evenimente ale vremurilor din urma: judecata finala,
pedepsirea celor pacatosi si invierea sunt justificate prin cuvinte ale
vechilor profetii. “Astfel cel mai de seama dintre doctorii Bisericii nu a
explicat decat cateva puncte ale Apocalipsei, principalele figuri ale celei
de a doua sectii profetice si ale partii a treia.““(9) .
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2.loachim de Flora(Gioacchino da Fiore) si scoala sa

Filosofii culturii constata ca, dupa spaimele anului 1000, Apusul
crestin a inceput sa triiasca noi fiori eshatologici. In logica obisnuita a
cauzalitatii istorice, timpul inlanguirii Satanei de mai inainte trebuia sa
fie urmat de o marire a puterii Raului, prin venirea Antihristului in lume.

In aceasta stare de spirit, orice abatere de la mecanica naturii
si a societatii era socotitd un semn apocaliptic. De aceea crestinatatea
incerca din nou sd patrunda tainele cuprinse in cartea Apocalipsei.
Atunci 1si face aparitia un mare teolog si ascet, loachim de Flora (
Gioacchino da Fiore, ¥ 1202). Retras in singuratate, fiind calugar
cistercian, el a Tnceput sa fie nelinistit de scaderile morale ale clericilor
contemporani $i sd elaboreze un sistem teologic si mistic propriu.
Biografii acestui abate evidentiaza indeosebi trei opere majore ale sale:
Armonia Vechiului cu Noul Testament (Concordia Novi ac veteris
Testamenti), Comentariu la Apocalipsa (Comentarium in Apocalypsim)
si Tratatul despre cele patru Evanghelii (Tractatus super guattor
Evangelia).

Celebrul abate calabrez a studiat profund Biblia. “Dumnezeu,
care a acordat odinioard proorocilor spiritul profetic, - marturisea el
(10), mi-a daruit spiritul intelegerii (Scripturii)”. Reiese de aici ca
lucrarile sale nu recurg la viziuni pentru investigarea viitorului, caci nu
tinea sa fie socotit prooroc, ci se folosesc de ratiune. Aplicand
alegorismul in mod exagerat, el transforma scrierile biblice intr-o
reprezentare aproape exclusiva a viitorului. Prin aceasta discursul se
modifica 1n intregime. “ Totul se concentreaza in aceste opere in jurul
doctrinei celor trei varste si a celor trei stari“(11). Cele doud epoci
incep cu Adam si, respectiv, cu lisus Hristos. Pe cea de a treia o va
inaugura Sfantul Duh dupa anul 1260. Este conceputa ca o Biserica a
libertatii desavarsite si a iubirii, avand drept model evanghelic pe Sfantul
Apostol Ioan. In anul 1520, s-a mai prezis, ea se va manifesta apocaliptic

a”(12).Cu membri de elitd, monahi, aceasta va fi

ca “Biserica nevazuta
foarte spiritualizata. Este ceea ce s-a numit Evanghelia eterna. Desi a
fost un savant in studiul biblic, abatele de la Fiore se voia mai putin un
comentator al ei, cat mai ales un descoperitor al punctului in care se afla
Biserica in mersul ei catre vesnicie. o S-a mai remarcat la acest stadiu
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teologic obsesia unui paralelism intre personajele, locurile si evenimentele
istoriei sfinte cu acelea ale istoriei Bisericii. “In opera abatelui de la Fiore,
timpul Bisericii reia, epoca dupa epoca, loc dupa loc, personaj dupa
personaj, desfasurarea istoriei poporului evreu. Lui Moise i se potriveste
Stantul Benedict, impartirii regatului lui Israel dupa moartea lui Solomon
ii corespunde schisma dintre Biserica greaca si Biserica latind, din 1054.
Timpul acordat pentru fiecare perioada este strict acelasi. Este masurat in
generatii care sunt egale intre ele. In acest sistem de corespondente, ceea
ce era simbol si metafora devine realitate. Exista o rigoare demonstrativa
care transforma ceea ce nu ar fi decat apropieri ingenioase si sugestive in
filosofia evenimentelor. Nu este unul dintre aspectele cele mai putin
curioase ale operei lui Gioacchino da Fiore decét sa vedem simbolica si
inclinatia sa cdtre corespondentd devenind un cadru rigid, unde
evenimentele sosesc in momentul hotarat, fara nici o slabiciune. Este
necesar, de altfel, pentru a plia istoria la un asemenea sistem sa existe o
putere de ordonare si de imaginatie care te copleseste”(13).

Se discuta daca cea de a treia varsta a crestinatatii apusene va fi
complet spiritualizata. Celelalte doua epoci ale acestei teologii a Preasfintei
Treimi sunt mai bine conturate. Astfel, timpul istoriei poporului evreu a
fost epoca Legii, patronati de Tatil, cu oameni casatoriti si laici. In
comparatie cu aceasta, epoca pe care crestinismul a inaugurat-o prin Fiul
s-a dovedit o stare intermediara, condusa de clerici. Ea a cuprins 42 de
“generatii” a cate 30 de ani fiecare, dupa indicatiile de la Matei 1,17 .

Toatd aceasta interpretare tipologica a Sfintei Scripturi este
insotitd si de un simbolism numeric. Cand se straduieste sa reliefeze
sensul trinitar al textului (ca In Apocalipsa 1,8), autorul nostru se
foloseste de literele A si W.(14).

Nu se stie daca este opera sa ori a unui ucenic foarte apropiat,
dar Cartea de Figuri (Il libro delle Figure) expliciteaza mult sistemul
istoric al abatelui calabrez prin miniaturile si desenele pe care le
cuprinde.

in cadrul ansamblului lucrérilor sale privitoare la viata religioasa,
Expositio in Apocalypsim (Venetia,1527) dovedeste adanciri exegetice
profunde, dar subiective. Cele sapte epoci adoptate inglobeaza popoare
de la evreii, persecutori ai apostolilor, pana la Sfantul Imperiu degenerat si
pana la popoarele biruite de inseliciunea luiSatan. Inaceeasi arie
istoricd imaginara convietuiesc pasnic martirii crestini,doctorii
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Bisericii si sfintii care vor vedea pe Domnul venind pe norii cerului.

Aceeasi artificialitate si in ceea ce priveste sistemul recapitularii
aplicat ultimei carti neotestamentare.

Cum simbolurile ei sunt interpretate istoric, prima fiara apare
ca fiind islamul, iar cea de a doua este identificata cu ereticii patarini.
Si concluziile de mai sus ale lui Ioachim de Flora sunt considerate astazi
fantasmagorii, mai ales pretentia ca Insdsi persoana si propovaduirea
lui ar fi fost proorocite de Sfantul loan. Teologul catolic din care citdm
mai precizeazd cd Biserica din care facea parte nu a condamnat pe
celebrul abate, din pricinad ca a avut o viatad curatd si o credinta
profunda.(15).

Personalitatea si indeosebi invatatura dascalului au fost
condamnate insd 1n adeptii sdi, deveniti rebeli si eretici. Este cazul cu
franciscanii consecventi (asa- numitii Spirituels - “frati ai Duhului”).
Dintre acestia citam doud nume: Pierre - Jean Oliva (T 1297), cu Postilla
super Apocalypsi, care afirma ca papa si Frederic al Il-lea sunt
antihristul temut. Cam acelasi lucru il sustine si Ubertin de Casale (sec.
al XIV -lea), care vede in papii Bonifaciu al VIlI-lea si Benedict al XI-
lea pe cele doua fiare apocaliptice (16).

Nu este greu de observat ca unele concluzii apocaliptice au
devenit dogma in cazul polemistilor protestanti. Identificarea
Antihristului cu papa o intalnim astfel la John Wicleff, la M. Luther si la
alti coreligionari ai acestuia. Unul dintre ei, care facut apoi scoala, este
Johannes Cocceius (1688). In ale sale Cogitationes de Apocalypsi S.
lohannis (Leyda) se intdlneste identificarea celei de a VI-a perioade din
viata Bisericii cu Rézboiul de 30 de ani (17).Pentru convingerea sa ca
orice parte a Bibliei are o semnificatie tipica a fost numit capul scolii
“figuriste” 1n exegeza.

Hiliasmul ioachimit a parcurs si alte veacuri prin intermediul
sectelor. Este cazul cu pietistii din Germania, fara sa uitim pe Thomas
Munzer. Acesta s-a simtit indreptatit de eshatologismul premergator sa
instaureze cu sabia Ecclesia spiritualis pe pamant.

Dupa opiniile unor politologi si filosofi ai culturii de astazi,
conceptia celor trei stadii ale istoriei, cu identificarea Antihristului si
cu anuntarea erei celei noi, se regaseste nu numai la Hegel, ci si la
Marx, la Kierkegaard si la Hitler (18). In afard de flagelantii din
Italia, unde s-a mers pani la ideea &A p 4 raticitd a unui Duh Sfant intrupat
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(19), secta “Apostolicilor” si-a tradat aceeasi origine spiritualistd. Pe la
anul 1303, Dolcino, conducatorul ei, preconiza o societate foarte
subversiva. Reveria sa radicald nazuia dupa o era noua, cu disparitia
clericilor si chiar cu exterminarea cardinalilor si a papilor (20).

In urma lichidarii lor fizice, oamenii acelei epoci s-au eliberat
de ispitele reactionare ale reintoarcerii la origini, ale visului dupa veacul
de aur al Evului Mediu.

3. Nicolae de Lyra

Capitolele care studiaza cultura si Invatamantul apusean medi-
eval amintesc la loc de cinste numele lui Nicolae de Lyra (T 1340).
Franciscan, remarcabil profesor de Teologie la Paris, el rdmane in
amintirea urmasilor cu admiratia de doctor planus et utilis , dupa o
activitate care a Tnsemnat 50 de volume de exegeza si 35 de carti cu
cuprins moral (21).

Domeniul criticii si al comentariilor biblice 1i datoreaza cel
mai mult. Aici el s-a straduit sa surprinda sensul cuvintelor, impunand
explicarea mistica a Bibliei. Nicolae de Lyra a reusit chiar sa creeze un
gen nou de interpretare a Sfintei Scripturi. El este cunoscut ca Postilla
(de la post illa verba textus) si consta din comentarea lui simpla 1n sens
istorico-literar. Notitele respective erau grupate la sfarsitul fiecarui capi-
tol. Acest gen de comentariu, care a influentat in mare masura si pe M.
Luther, 1-a aplicat autorul si la cartea Apocalipsei. Fata de inaintasii
sdi ioachimiti, care nu mergeau pana la detalii, Nicolae de Lyra si
ucenicii sdi “au considerat Apocalipsa ca o profetie completa a istoriei
universale, sau mai degraba a istoriei bisericesti, din timpul Sfantului
loan pdna la sfarsitul lumii”.(22). Expunerea seacd a cronologiei
evenimentelor viitoare constituie cel de al doilea element al decadentei
de care este lovita exegeza eshatologista, posterioard apocaliptismului
ioachimit.

Dupa Nicolae de Lyra, istoria Bisericii se Tmparte in sapte epoci.
Mare atentie da exegetul simbolismului numarului sapte din descoperirea
ioaneica: al pecetilor, al trompetelor, al cupelor. Cele dintéi privesc
istoria de la Mantuitorul la Iulian Apostatul. Mileniul a inceput o data
cu intemeierea ordinelor cersetoare. Babilonul este islamul, iar Papa
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Silveriu si Patriarhul Mina reprezinta pe cei doi martori (23).
Pentru activitatea din domeniul criticii biblice, careia i-a dat
un nou impuls, Nicolae de Lyra are o mare insemnatate.

a) Barthelemi Holzauser (1613-1658)

Dintre urmasii care i-au imbratisat metoda, fara sa se fi ridicat
la nivelul dascélului, amintim pe Barthelemi Holzhauser (1613-1658).
Autorul acesta are demnitatea aghiografica de “venerabil”, fiind
considerat si Tnzestrat cu dar profetic. Catolicii 1i pretuiesc foarte mult
cartea sa: Interpretation de [‘Apocalypse, Bamberg, 1784, scrisa la
inceput In limba latind, pentru sensul ei duhovnicesc adoptat in exegeza.
Dupa parerea Dr. Haneberg de la Universitatea din Munchen, cartea
aceasta este “‘cea mai buna interpretare a Apocalipsei care a aparut
vreodata.

Opera care ne preocupd merge doar pana la capitolul 15, 4,
desi aplica Apocalipsei cele sapte epoci cunoscute ale istoriei Bisericii.
Nu mai pastreaza ideea hiliasmului, dar perpetueaza obisnuita legatura
intre Antihrist si mahomedanism. Evidentiem de asemenea opinia sa ca
acesta trebuia sa se nasca 1n 1855 si s& moard in 1911. Dam exemplu
de comentariu la capitolul 9, versetul 15. Dupa ce incrimineaza pe Luther,
care a comis doua rele: inselarea - dupa opinia sa - a contemporanilor
si incitarea printilor la razboaie lungi in tot imperiul, autorul continua:
“Noi vedem un astfel de print (ca Ahab din Il Regi 21, 20) in persoana
lui Frederic al V -lea care, impreund cu aliatii sdi, a facut sa verse
sdngele crestinilor intr-o atdt de mare abundenta. La fel au fost Henric
al VII-lea, regele Angliei, Elisabeta, fiica sa, si, foarte recent, Gustav-
Adolf al Suediei, care in fruntea protestantilor, devora aproape intreaga
Germanie pand la maduva oaselor (...). Ori prima sursa a acestor rele
incalculabile, trecute si viitoare, a fost invatatura lui Luther” (25). De
aprecieri asemandtoare au parte si alti corifei: Carol Quintul, “Calvin,
Zwingli, Oecolampadiu, Carlstadt si numerosi protestanti, avand in frunte
pe Luther (26).

De asemenea B. Holzhauser a prezis unele nenorociri ale
Angliei.
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b) De Wuilleret (1857); Verschraege (1855)

De Wauilleret (Interpretation de l'Apocalypse, Paris, 1857)
continud in fond pe dascalul sdu, a carui lucrare o tradusese in
frantuzeste. Fidelitatea inseamnd aici pastrarea aceluiagi spirit de
ilustrare istoricd a comentariilor facute. Reproducem urmatorul citat
explicativ: “A sasea plagd morala vine de la protestanti, care au infectat
mai ales Europa cu ratacirile lor. Ori, cum s-a vazut, Europa este
reprezentata prin Eufrat si cum erezia lui Luther are o mare analogie cu
aceea a lui Antihrist... (27).

Aceeasi nota la Verschraege (1855), Clarae simplicesgue
explicationes libris Apocal., Tournai (28).

c) Autori protestanti si anglicani

In linia interpretativa a lui Nicolae de Lyra s-a situat si M. Luther.
in prefata Noului Testament din 1534, el arita pe turci ca reprezentand
pe Gog si Magog: “Papalitatea aliatd cu Imperiul sunt cele doua Fiare,
caci papa, cu Carol cel Mare, a vindecat rana pe care o avusese vechiul
imperiu pagan (29).

Dintre urmasii uniti de aceleasi principii protestante de
interpretare a Apocalipsei, amintim pe urmatorii: Osiander(1580), Hoe
von Hoenegg (1590), Calovius (1674), J. Marckius (1699).

Antipapismul apocaliptic se recunoaste si la urmatorii
protestanti, in majoritate anglicani din Anglia si din Scotia: Th.
Brightman (1616), Joseph Mede (1627), Pierre Jurieu (1686), Isaac
Newton (1732) si William Whiston (1706) (30) .

4. Bossuet

Ilustrul episcop Bossuet a incercat sda duca mai departe
aprofundarile istoriei Bisericii in lumina profetiilor ioaneice prin
lucrarea sa L ‘Apocalypse avec une explication, Paris, 1689. “Eu nu pot
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implinirea ei ( a Apocalipsei, n. n.) la sfarsitul veacurilor: caci luptele
Bisericii, §i ceea ce urma sa se intample atdt evreilor cdt si paganilor,
ca pedeapsa a dispretului ardatat Evangheliei, prabusirea idolilor si
convertirea lumii, §i, in sfarsit, destinul Romei si a imperiului ei erau
prea mari si totodatd prea apropiate obiective ca sd fie ascunse profetilor
noii aliante; de altminteri, impotriva obiceiurilor tuturor profetilor
precedenti, a fost transportat in timpul din urmd, trecand pe deasupra
atdator minuni care erau gata sa apard, desi Biserica primard a avut
atdta nevoie sd fie instruita prin ea (31).

Chiar si din acest citat fragmentar se poate vedea ca Bossuet a
incercat sd ducd mai departe teoriile marelui sdu inaintas, Alcazar (7
sec. al XVlII-lea). Se stie ca eruditul comentator al Apocalipsei a influentat
prin teologia sa atit pe comentatorii catolici cat si pe cei protestanti.

Dupa convingerile noului exeget francez, intreaga carte a
Apocalipsei se poate rezuma prin doud idei de baza: prima dintre acestea
este ca ea contine, in capitolele I-III, anumite avertismente spirituale.
Cealalta idee reliefeaza ipoteza ca de la capitolele IV pana la XX se
formuleaza numeroase preziceri. Marele episcop le imparte astfel: mai
intdi profetii Impotriva evreilor, pregitirea razbunarii, razboaiele din
Palestina de sub Traian si din timpul lui Adrian, ereziile iudaizante. De
la capitolul al XIlII-lea Incep ruinele Imperiului Roman. Este demn de
remarcat ca teologul nostru identifica pe imparatul Diocletian cu fiara
apocaliptica, iar coarnele sale sunt regii barbari care distrug imperiul.
Ruina progresiva, dar sigurd, a Romei este simbolizatd de virsarea
cupelor. Martorii nu sunt Ilie si Enoh, asa cum au fost identificati de
teologii de mai Tnainte, ci aratd prezenta fortelor crestinismului in lume.

Ceea ce se reproseaza pe drept episcopului de Meaux este
influentarea sa de prea multe detalii materiale ale textului. Exemplificdm
printr-un fragment scurt privitor la Roma: “Cauza insasi a idolatriei
era aici aga de favorabila, ca tiranii care se ridicau, sau aceia care aspirau
la tiranie, un Maxim, un Eugen, un Eucher, cucereau Roma, facand sa se
creada ca ei ar fi fost mai favorabili cultului zeilor decat imparatilor, sau
promitand deschis si-1 restabileasca. Intr-adevar, parea, in intreaga istorie,
ca senatul, primul corp al imperiului si acela care Indemnase cel mai mult
la persecutarea Bisericii, nu se sldbise deloc din primele lui sentimente.
Intampinarea lui Simah, prefectul Romei, adresata imparatilor Valentinian,

Teodosie si Arcadie, il face bine &#m, sd vada, pentru cd in numele
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senatului el a cerut acestor imparati restabilirea garantiilor retrase vestalelor,
si aceea a altarului Victoriei in locul unde acest corp august se intrunea
(32).

Umbra neteologica pe care acest comentariu la Apocalipsa,
anevoie deosebit de o lectie de istorie romana profana, tinde sa o arunce
asupra autorului lui se Insenineaza datorita virtutilor ierarhului galican.
In cuprinsul fragmentului citat, Roma este intr-adevar amintiti ca
«Babilonul cel mare, mama desfranatelor» (Apoc.17,5), caracterizare care
n-ar putea fi aflatd pe paginile unui B. Holzhauser sau ale urmasilor lui.

In alti parte se intdlnesc recunoasteri de certd sinceritate
crestind, ca aceasta: “...Mentionez ca in acest timp, si mai mult de trei
sute de ani in urmd, nu se vede in papalitate nici o trasatura de putere
politica: papii raman subiecti supugi imparatilor, sau herulilor §i
ostrogotilor care domneau la Roma, ca sa nu mai vorbim de imparatii
francezi si germani” (33).

Drept urmasi ai lui Bossuet, care au pastrat in general metoda
sa de interpretare a marii carti, se citeazd urmatorii: Aubert de Verse
(1703), Dupin (1712), Calmet, O.S.B. (1726), Lallemant (1725) (34).

5. Reprezentanti contemporani ai curentului

Pentru a enumera pe reprezentantii contemporani ai curentului
in discutie, ne folosim de avantajele unor sinteze. Sunt amintiti Tn aceasta
calitate catolicii: Lafont de Sentenac, P.Drach (7 1895) (35), F. Tiefenthal,
J. Evangelist Belser (7 1916) (36), A. Gallois, F. Gutjahr. Dintre
ortodocsi, amintim pe Pr. Prof. Vasile Gheorghiu, de la Cernauti si pe
Diac. Prof. Nicolae I. Nicolescu, de la Bucuresti.

Arbitrarul identificarii profetiei si a semnelor sfarsitului in cutare
epoca istoricd a permis §i aparitia unor exegeti improvizati in veacul
nostru. Ne referim la J. Chevalier, L ‘Apocalypse et les temps presents,
Roma, 1907, la P: Clangar, La grande guerra, massoneria, bolscevismo e
I’avvenire dei mondo nelle visioni profetiche dello "Apocalisse, Brescia, 1937,
la J. de Plessis Le sens de I’histoire, vol. 11, Paris, 1937 (37).
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II1. Aportul conceptiei istorice la
interpretarea ortodoxa a Apocalipsei

Pentru a putea surprinde aportul conceptiei istorice la
interpretarea corecta a Apocalipsei, amintim cateva principii generale
dupa care se conduce Ortodoxia in exegeza ei.

Dupa traditia aceasta, nu toti credinciosii pot citi o carte
profeticd. Multimea simbolurilor din ea ii poate duce la o intelegere
gresita a textului. Pentru a tdlmaci Apocalipsa in sensul adevirat al
credintei, trebuie sa {inem seama in primul rand de interpretarea corecta
a Sfintei Scripturi. In al doilea rand, si ne bazim pe Sfanta Traditie a
Bisericii.

In Ortodoxie nu s-au dat “sentinte” precise si repetate in
problema exegezei profetiei Apostolului loan. De aceea sistemul
eshatologist, cultivat de la Sfantul Irineu pana la Teofilact al Bulgariei,
poate fi imbinat cu sistemul istoriei universale, cultivat de Fericitul
Augustin si de altii. Interpretarea traditionala, care afirma ca la sfarsitul
veacurilor Mantuitorul va birui pe Antihrist si va preschimba cerul si
pamantul, coroborata cu cea istorica, dupa care marile etape ale vietii
Bisericii sunt cuprinse in Apocalipsa, rezolva cel mai bine problema.
Explicarea ei exclusiv istorico-bisericeasca este dificil de sustinut (38)

Se observa astdzi in multe regiuni ale lumii un succes sporit al
sectelor religioase. Ele fac apel la lista semnelor sfarsitului apropiat.
Spaimele din fata cataclismelor naturale si ale derutei sociale sunt unite
atunci cu unele stiri de nedreptate si de neputintd. In aceasta situatie
trebuie s se observe ca spiritul Apocalipsei nu este unul al fricii, ci al
luminii si al naddejdii. Numai in Evul Mediu, astfel de realitati au inceput
sd fie traite intr-un spirit de teama. Primii crestini resim{eau speranta
in incercarile prin care treceau.

A fi obsedat sa anunti sfarsitul lumii inseamna a cadea in
iluminism sectar . “Evenimentele viitoare, pe care le prezice Sfantul
loan, nu pot fi restrdanse la acelea ale lui Antihrist si ale sfarsitului
lumii, pentru ca acest apostol ne spune hotardt ca ceea ce el vesteste se
va intdmpla in curdand. I se opreste a pecetlui cartea profetiei, ceea ce,
dupa stilul Scripturii, inseamnd . Ca timpul implinirii sale era
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aproape (39).

Pe de alta parte, “in lumina biblica infrangerile temporale nu
sunt Tn mod necesar semnul unei reprobari, dupa cum succesele nu
inseamna inca o alegere” (40). Nici cautarea Tmparatiei mesianice, ca
intoarcere la varsta de aur, nu este ingaduita crestinului ortodox. “Drama
descrisa de loan este, asadar, pur cereasca i supranaturald” (41).

Marea lectie a Apocalipsei, pentru epoca noastra, este aceea a
credintei si a bucuriei, deoarece Dumnezeu raméne stapanul omenirii
rascumparate din pacat.
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Stiinta si religie.

Medicina crestina

Vindecari si vindecatori,

sau cum deosebim sfintenia de sarlatanie

Teromonah Mihail Stanciu

Sf. Mandastire Antim

In confuzia generala a lumii de azi, cind valorile sunt amestecate
si rasturnate n fel de fel de sincretisme filosofic-spiritiste, aparitia unor
carti trece aproape neobservatd de lumea oficialda a culturii si
spiritualitatii romanesti. Spre exemplu, fara si aiba binecuvantarea
Bisericii ,,Dumnezeului celui viu, stalp si temelie a adevarului” (1
Timotei 3.15), si deci acreditarea cea mai autorizata in fata publicului
cititor, cartea /coane fdacatoare de minuni si vindecatori din Romdnia,
aparuta la 7otal Press in 1997, este o veritabild capcana pentru crestinul
ortodox, care mai cauta uneori ,,semne $i minuni” pentru Intdrirea sa
in credintd. Initial, la vederea copertei, am crezut ca respectiva carte
este o colectie nevinovata de marturii referitoare la interventiile minunate
ale lui Dumnezeu. Deschizand-o, insd, am avut o mare surpriza; nu era
nici pe departe ce parea la prima vedere.

1. Exemplificare

Precum stim, diavolul, in setea lui neostoitd de a amagi pe toti
oamenii, 1si Intinde mereu rautatile sub masca binelui, incercand prin
aceasta stratagema sa-i abatd de la calea Adevarului si a Vietii, pe
caile multe ale minciunii si ale pierzarii. Exact asa se petrec lucrurile si
cu cartea sus-numita. Cu o coperta atragatoare, ce prezinta 16 frumoase
iconite ortodoxe, care fura ochiul (precum Evei 1n rai) omului care nu e
atent si la ceea ce se afla dincolo de aparente, cartea pare la exterior
unicul ghid (aparut pand atunci) al «smm,
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facatoare de minuni” din tara. in realitate insa, cartea cuprinde ,,Ghidul
moagtelor, icoanelor, vindecétorilor si ocultistilor din Romania” (vezi p.
1). Ne-am intrebat fireste, ca orice crestin ortodox sanatos: ,,ce insotire
are dreptatea cu faradelegea? Sau ce impartasire are lumina cu intunericul?
Si ce invoire este intre Hristos si Veliar sau ce parte are un credincios cu
un necredincios? Sau ce intelegere este intre templul lui Dumnezeu si
idoli?” (2 Corinteni 6, 14-16).

Desi nu este prima publicatie in care diavolul incearca rastalmacirea
unor invataturi dumnezeiesti din Biserica, ne mira totusi obraznicia cu care
autorii (care 1n prefata vorbesc la plural, iar in final semneaza sub un singur
nume — lucru prin care isi aratd iresponsabilitatea lor publicd) se erijeaza in
autoritati spirituale care valideaza si promoveaza minuni §i ,,facatori de
minuni”, autoritati considerate de ei mai presus de Biserica insasi. Intrucat
sunt amestecati printre ,,vindecatori”, alaturi de alti ,,paranormali” (insuflati
nu de Duhul lui Dumnezeu) si cativa Parinti duhovnicesti ai Ortodoxiei
romanesti contemporane, ne simtim obligati s demascam aceste grave ofense
aduse Bisericii si credintei noastre ortodoxe. Pornind de la cateva exemple
flagrante de viclenie folosita de autori, prezente in carte, dincolo de aparente,
vom aborda mai pe larg tema falsilor vindecatori ai zilelor noastre.

1. De la bun inceput trebuie sd semnalam prezenta unei intentii
necurate 1n chiar titlul lucrarii (,,Icoane facdtoare de minuni si
vindecatori din Romania”): punerea laolaltd a minunilor savarsite in
Biserica si a celor savarsite in afara Bisericii. Adica se sugereaza ideea
ca minunile ar avea aceeasi provenienta: ,,Miracolele le face Cerul.”
(vezi la p. 6), certificand valabilitatea minunilor mincinoase prin
amestecarea lor cu cele dumnezeiesti. Bineinteles, nu toate minunile
petrecute la Biserica, date ca exemplu de autori in carte, sunt propriu-
zis minuni. Unele sunt fenomene firesti petrecute cu oameni care au
avut impresia unei interventii supranaturale speciale 1n viata lor. Altele
sunt chiar interventii diavolesti de-a dreptul (cand cei ce le sdvarsesc
sau le primesc folosesc niste practici neortodoxe). Or, in realitate,
miracolele nu le face acelasi autor, nu sunt manifestari ale aceluiasi
duh. Lucrul este limpede sesizabil, ciaci minunile pe care le face Duhul
Sfant in Biserica nu sunt produsul automat al vreunei vrednicii si metode
omenesti, ci sunt interventii in dar ale lui Dumnezeu; ele solicita din partea
omului (si il conduc pe acesta la) dreapta credinta, smerenie si iubire
crestind. Pe cand falsele minuni g, sunt expresii ale ereziei, mandriei
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si egoismului. Intentia necurata a autorilor pune in comun sfintelor moaste,
icoanelor si randuielilor bisericesti, pe de o parte, si vindecatorilor, ocultistilor
si metodelor lor spiritiste, pe de alta parte, efectuarea de minuni sensibile la
nivel fizic, ca i cum s-ar zice ¢ minunile vin de la acelagi Dumnezeu.

2. Apoi, in prefata ,,Oamenii si energiile subtile”, ,,redactia”, sub
aceeasi inspiratie oculta, elogiaza aparitia si la noi in tara a ,.terapiilor
complementare”, aparitie care reprezinta ,,0 probad ca omenirea a intrat
intr-o noua erd” (New Age, nu?) (p. 5). Bolile pe care le au oamenii in
acest timp modern nu ar mai fi cauzate de pacatele lor si ale Tnaintasilor
(cum 1nvata Biserica), si vedem cu ochiul liber ca pacatul s-a Tnmulgit
peste masurd, ci ar fi doar niste dezechilibre ale ,,energiilor care ne
alcatuiesc, (iar) reechilibrarea energiilor o pot face cei inzestrati cu har
vindecator. Miracolele le face Cerul.” (p. 6) Sfintele moaste, icoanele si
vindecatorii paranormali n-ar mai fi atunci decat ,,canale prin care
comunicam cu Cerul, canale prin care ne adaptam legilor Universului.”
(p. 6) Valoarea infinita si libertatea persoanei umane sunt strivite agadar
(in conceptia confuza panteista a autorilor acestei carti) de legile si energiile
impersonale ale omului si ale cosmosului idolatrizat.

3. Autorii recunosc c¢a, desi unii paranormali afirma ca ,,nu-si
transforma 1n afacere harul daruit de Divinitate” (p. 114), tratand gratis
pacientii, altii tratand ,,indiferent de plata” (p. 144), iar altii afirmand
ca ,,pentru someri, handicapati, pensionari, studenti si elevi practica o
reducere de 20% din costul tratamentelor” (p. 142), exista totusi si
vindecatori ,,neaveniti si impostori”, ,,avizi de bani (si) avizi si-i
stdpaneasca pe altii”, carora insa ,,Cerul le ia pana la urma harul.” (p.
5) Din cauza ca acestia nu pot fi reperati usor (de ei), autorii avertizeaza
pe cititori c¢d ,,nu ne asumam raspunderea in ceea ce priveste reusita
tratamentului (si) ne declinim orice responsabilitate fatd de preturile
practicate” (p. 6) de cei popularizati in carte. Cu alte cuvinte, autorii i
popularizeaza pe acesti vindecatori (credibili), dar se disculpa din start
de orice eventuala acuza ca ar fi in complicitate cu ei si ca ar induce
lumea n eroare prin propaganda pentru ei. Totusi, sunt mii de oameni
care ne marturisesc faptul ca unii dintre acesti vindecatori i-au ingelat, si
nu doar de incredere, ci inca de multi bani. Falsii vindecatori spun ca
tratamentul lor nu poate avea efect decat dupa cel putin 10 sedinte la ei.
Va dati seama ce inseamna, de exemplu, 10x200.000 lei (cel putin), si
asta de la un singur client ...
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4. Sunt enumerate cateva din cele mai cunoscute biserici $i manastiri
ortodoxe, in care s-ar face minuni mai multe decat in celelalte, intr-un
mod care nu face deloc cinste Bisericii insesi. Perspectiva prin care sunt
privite Sfintele moaste, icoanele si randuielile Bisericii este una strict
antropocentrica si juridica, ca si cum Dumnezeu nu ar mai avea loc in ele,
ca si cum Dumnezeu nu ar lucra totdeauna si pretutindeni cu aceeasi
putere, in deplina libertate, ci ar fi constrans sa raspunda automat cu
minuni, cdind omul respectd un anumit ritual ocult fixist (neortodox prin
definitie). Astfel, in prezentarea unor biserici sunt afirmate unele inovatii
liturgice (straine de Ortodoxie si care si au mai degraba originea in magie
si vrajitorie) precum: ,,slujbe de dezlegare a cununiilor, exorcizari speciale,
ritualuri pentru intoarcerea lucrurilor furate, deschiderea Sfintei Evanghelii,
folosirea de talismane de binefacere”, s.a..

5. Unora dintre preotii Bisericii, prin lingusire, li se acorda faima de
,,om cu mare har, sfatuitor exceptional, specialist in demonologie, duhovnic
vestit, cu darul clarviziunii ...”. Este pus asadar in centru nu Dumnezeu
Care lucreaza prin slujitorii Sai, ci omul. Nici un slujitor al lui Dumnezeu
nu se bucura cand i se face reclamd mincinoasa, si inca de oameni
indoielnici. Cum au indréznit sd-i bage pe Parintii Bisericii ,,in aceeasi
0ald” cu proorocii lui Antihrist? Pe cine au Intrebat Tnainte de a-i trece
intr-o lista cu toti Ingelatii veacului pe Parintele Teofil, Sofian, Arsenie si
Cleopa? Doar este binecunoscuta pozitia lor ferma pe temelia si in hotarele
Ortodoxiei, fara nici o tolerantd in materie de dogma si de practica
religioasd. La unison, Parintii Bisericii au respins orice analogie, orice
amestec si orice addugare de paganism (vrajitorie, parapsihologie,
bioenergie) la invatatura si cultul Ortodoxiei. Este totusi regretabil faptul
ca unii preoti, din neatentie sau din ignoranta, mai amestecd Evanghelia
cu ocultismul, primind in biserica pe unii care fac radiestezie, yoga si alte
practici demonice sau participand la actiuni ,,de binefacere” alaturi de ei,
fara a-i convinge sa se lepede de ratacirile lor.

6. La capitolul ,,Societati, fundatii si organizatii care au ca obiect de
studiu si ca activitate parapsihologia”, autorii aduc o alta o alta ofensa
Bisericii. Pe 1anga grupuri definite pe linia ocultismului si a filosofiilor
sincretiste, este prezentata, fara a avea nici o legatura cu parapsihologia,
cu sugestia, cu tehnica radianta, cu bioenergia si cu psihotronica (ce
denumiri pompoase!), ,,Asociatia medicilor si farmacistilor crestini ortodocsi
Sfantul Pantelimon”, asociatie gy, care funcfioneazd pe langa
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Mitropolia lasi. Apoi, in legatura cu Fundatia ,,Casa Sperantei”, care se
ocupa de recuperarea copiilor cu handicap neuro-psiho-motor, sta scris
cd ,la realizarea acestor tratamente participd voluntar medici,
bioenergoterapeuti, preoti” (p. 170). lata o altd dovada de viclenie draceasca
ce ataca cinstea si sfintenia Ortodoxiei. Este ca si cum ai zice ca ceea ce
nu poate face Biserica si medicina face parapsihologia. Ba, sunt promovate
printre metodele de medicind complementarad si ,,urinoterapia,
cristaloterapia” (p. 168), lucruri clar degradante pentru orice om rational.

7.1n capitolele ,,Vindecatori” si,,Ocultisti”, sunt efectiv ridicati in
slavi impostorii §i practicile spiritiste pe care ei le promoveaza. Astfel,
enumeram si noi citeva din denumirile metodelor oculte folosite de
acestia, In speranta ca cine le va retine (cat de cat) va sti pe viitor sa se
fereasca pe sine si sa-i fereasca si pe altii de asemenea forme moderne
de inselare satanica: divinatia, meditatia crestina multi- si extra-dimen-
sionala, teozofia!, antropozofia, magia (alba sau neagra), vrdjitoria,
bioenergia, radiestezia, parapsihologia, astrologia (horoscopul), yoga,
ocultismul, spiritismul, ghicitul (in: palma, cafea, bobi, carti, rhune, stele,
orice), geomantia, necromantia, hipnoza, autoscopia, visele si vedeniile in
transd, clarviziunea, vederea viitorului (in sanatate, in familie, in afaceri
chiar), telepatia, telechinezia, dezlegarea de cvanto-programe (deochi, vraji,
blesteme, etc.), comunicarea codificata cu ,,fiinte de aer” (sau cu fiinte din
Shambala sau din alte lumi astrale), dialogul cu OZN-uri, metoda Silva,
tratamentul de la distan{a (pe baza fotografiei, a vreunui obiect sau a glasului
prin telefon) s.a. (din nefericire inca multe).

8. In capitolul ,,Cum puteti recunoaste raul si cum puteti lupta
impotriva lui”, din nou autorii fac elogiul demonismului. Astfel, raul
din viata unui om este pus aproape total pe seama farmecelor, si nu a
pacatelor proprii pentru care mustrd Dumnezeu ca omul sa revina prin
pocdinta pe calea dreptatii. De aceea, solutia propusa este ,,stabilirea
diagnosticului si acest lucru il poate face cel mai bine un ocultist. Odata ce
v-ati lamurit care este natura raului care va ataca, nu mai aveti de facut
decat sa mergeti la tamaduitorul cel mai potrivit” (p. 175). Adica Biserica
nu ar avea nici un rol in eliberarea omului din robia rautatii. Vina si
responsabilitatea raului n-o mai are omul, care prin pacate s-a despartit de
Dumnezeu, de a Sa voie si sfintire, ci altceva din afara lui, ,,atacul psihic,
actiunea spiritelor malefice, legile karmice, (ba chiar) tranzitele planetelor”
(p. 177). Solutia aceasta se vede
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intrucat nu face apel la invatatura si practica Bisericii — Trupul lui Hristos.
Sunt promovate reincarnarea si fatalismul predestinationist al astrologiei,
conceptii clar anticrestine. Oricum cartea recunoaste ca, totusi, pentru
unele probleme mai grele (exorcisme, blesteme de neam si false legaturi
de rudenie — acestea ce-or mai fi?) ,,cele mei eficiente metode sunt slujbele
labiserica, dezlegarile, etc.” (p. 186).

9. Multi ocultisti 1si ofera serviciile zilnic, Insa, printre ei mai este
cate unul ,,foarte credincios, (care) nu ghiceste niciodata in zilele de post
si de sarbatori religioase” (p. 149). Se vede clar, deci, cu ce viclenie 1si
afigeaza ,,credinta”, ca sa-i pacdleasca pe cei neinstruiti, inoculandu-le
ideea diabolica ca ghicitoria ar fi de la Dumnezeu. Gama de servicii oferite
este foarte mare: de la izgonirea durerilor si a bolilor pana la prezicerea
viitorului, de la gasitul obiectelor furate sau pierdute pana la ascensiune
profesionald si prosperitate financiard. Cu asemenea oferte de succes
diavolul incearca sa-i atragd pe oameni in apostazie, In neascultarea fata
de Dumnezeu Cel Viu si de Biserica Lui Dreptmaritoare. Noi, insd, sd nu
uitadm ca diavolul l-a ispitit pe Mantuitorul Hristos zicandu-i ,,acestea toate
(imparatiile lumii si slava lor) Ti le voi da Tie, daca vei cadea Inaintea
mea si Te vei Inchina mie. Atunci lisus i-a zis: Piei, satano, caci scris este:
,Domnului Dumnezeului tau sa te inchini si Lui singur sa-I slujesti”. (Matei
4,9-10),,Pentru ca ce-i va folosi omului, daca va castiga lumea intreaga,
iar sufletul sau il va pierde? Sau ce va da omul in schimb pentru sufletul
sau?” (Matei 16, 26). Cu aceleasi ispite, asadar, diavolul vrea sa fure
ochii i mintile oamenilor azi, prin tot felul de viclesuguri satanice, deviindu-
le atentia de la comoara infinita a sufletului (mantuirea vesnica in imparatia
lui Dumnezeu) spre trup si spre lumea exterioara paimanteasca.

Nota:

La Editura Episcopiei Romanului, in 1999, Parintele Arhimandrit
Ioanichie Bilan a publicat doua carti, pe care le recomandam cu caldura:
,.Sfintele moaste in Romania” si ,,Sfintele icoane facatoare de minuni
din Romaénia”, carti bine realizate si de mare folos tuturor crestinilor
care vor sa-L cunoasca pe Dumnezeu i sa primeasca harul Lui mantuitor,
tamaduitor si sfintitor in Biserica Sa Dreptmaritoare.
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2. invﬁtﬁtura ortodoxa

Omul nu este nici doar trup, nici doar suflet, si nici doar juxtapunerea
lor, ci este o fiintd unitard psihosomaticd, o fiinta personala frumoasa,
zidita de Dumnezeu ,,dupa chipul Sau” (Facere 1, 27) cel vesnic viu;
datorita acestei ,,negraite legaturi dintre suflet si trup”, starile sufletesti se
manifesta in trup si reciproc. Dumnezeu doreste cu mare dor ca omul sa
fie si ,,dupa asemdnarea Sa” (Facere 1, 26), adica sa traiasca viata lui
Dumnezeu, viata vesnica si fericitd a comuniunii dumnezeiesti; iar aceasta
desavargire omul n-o poate trdi departe de Dumnezeu, in afara
Dumnezeului Celui Viu si iubitor de oameni. Omul nu-si este siesi izvor al
vietii, ci a primit viata ca dar infinit de la Dumnezeu Cel Viu si de viata
datator, de aceea starea vietii lui (de plinatate sau de imputinare) este data de
relatia lui cu Dumnezeu. Cu cat omul se uneste mai mult prin iubire (ca
sinteza a tuturor virtutilor) cu Ziditorul Sau, cu atat unitatea fiintei sale se
intareste prin prezenta harului divin, cu atat traieste mai intens viata
dumnezeiasca, cu atat devine mai mult ,,partas dumnezeiestii firi”’ (2 Petru 1,
4). Asadar, si trupul, devenind ,,templu al Duhului Sfant” (1 Corinteni 6,19),
se induhovniceste, se umple de har, ridicandu-se peste limitarile firii create.

Sanitatea reprezintd, astfel, starea naturald de viata spirituala si
organicd, in care toate puterile sufletesti si trupesti ale omului lucreaza
potrivit poruncii si scopului dat de Dumnezeu in firea lui, cand 1-a creat.
Sanatatea este cresterea continud a vietii omenesti in harul dumnezeiesc,
in viata vesnicd. Daca omul respecta legea lui Dumnezeu, si in plan
spiritual si in plan organic, viata lui raméne unitard §i in armonie
interioara. Atunci sufletul si trupul sunt in starea lor fireasca de sanatate,
de armonie cu Dumnezeu si cu lumea exterioara.

Picatul, ca razvritire voita fatd de Dumnezeu, inseamna departarea
de la Izvorul vietii si deci o imputinare a vietii, 0 moarte (Intai spirituala si
morald, apoi chiar fizicd). Stricarea relatiei cu Dumnezeu prin pacate
deregleaza intreaga fiintd umana: vointa slabeste, ratiunea se intuneca,
afectivitatea se Intineaza cu senzatiile placerilor pacatoase, instinctele natu-
rale se pervertesc, simturile isi pierd claritatea, iar trupul 1si modifica
metabolismul. Urmarile pacatului, dezechilibrele sufletesti si fizice, se
deruleaza apoi in timp, uneori mai scurt, alteori mai lung. Asa se instaleaza
in fiinta umana boala si moartea, ca urmare a pacatului. Patimile sufletului
si bolile trupului, ca tulburari ale g
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pot fi tratate separat si unilateral, prin metode mecaniciste, cum ai repara un
ceas umbland la rotita care nu mai merge bine, ci omul trebuie sa participe
congtient la vindecarea intregii lui fiinte, sd conlucreze cu harul divin daca
vrea sa se vindece deplin, si nu doar pentru viata aceasta pamanteasca.

Restaurarea firii umane a savarsit-o obiectiv Mantuitorul lisus Hristos,
Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, iar subiectiv, fiecare credincios
si-o poate impropria prin credinta sa intru El, prin unirea tainica prin har
cu El, Care ne-a spus: ,,Eu sunt vita, voi sunteti mladitele. Cel ce raimane
intru Mine si Eu 1n el, acela aduce roada multa, caci fara Mine nu puteti
face nimic” (Ioan 15, 5). Dupa caderea in pacat a protoparintilor, intreg
neamul omenesc suferd consecintele indepartarii de Dumnezeu: boala si
moartea. De aceea, bolile (sufletesti si trupesti) au intre cauzele si conditiile
lor provocante si favorizante o importantd componenta data de pacate.
Lumea ntreaga sufera astazi mai mult ca oricand in istorie de pe urma
pacatelor noastre si ale Tnaintasilor nostrii, dar, aproape intotdeauna, nu
vrem sa recunoastem ca ,,noi primim cele cuvenite dupa faptele noastre”
(Luca 23, 41). Ca si atunci la Inceput, 1n rai, omul, in mandria sa, nu-si
recunoaste pacatul sau, si incearca sa dea vina pe cauze exterioare lui
(Adam a dat vina pe Eva, Eva pe diavol, iar azi omul zice cé se simte rau
din cauza ca altii i-au facut farmece, etc.), nevrand sa-gi asume
responsabilitatea si urmarile propriilor fapte pacatoase.

Dumnezeu, insa, infinit iubitor de oameni, care nu vrea ,,moartea
pacatosului, ci ca pacatosul sa se intoarca de la calea sa si sa fie viu”
(Tezechiel 33, 11), 1l cautd pe omul cdzut in pacat (,,Adame, unde esti?” —
Facere 3, 9) si-1 cheama la pocainta, la indreptare, la invierea din moartea
pacatului. De aceea, Dumnezeu i mai si mangaie pe oameni, 1i mai i
mustra prin incercari, ca sa-i aducd la calea mantuirii. Recunoasterea
péacatelor si asumarea luptei (cu pacatul, cu urmarile lui, cu diavolul cel
ucigas de oameni) pentru mantuire, prin rabdarea incercarilor si prin
rugéciunea catre Dumnezeu, reprezinta din partea omului primul pas spre
vindecare. Caci suferinta trupului o dd Dumnezeu oamenilor (cu ingaduinta,
nu cu razbunare) tocmai ca un prilej de pocdinta, ca macar rabdand-o cu
»duh umilit” (Psalmul 50.18) sa primeasca mantuirea §i cununa biruintei.
Daca pacatul este o pornire irationala de placere (omul cauta placerea de
dragul ei), revenirea din pacat se face prin asumarea durerii, prin cruce,
prin lupta cu ispita hipnotica a placerii, printr-o asceza sufleteasca si
trupeasca. s

17
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-De nu te vei sili sa plinesti toate cuvintele legii acesteia, care
sunt scrise in cartea aceasta §i nu te vei teme de acest nume slavit §i
infricosator al Domnului Dumnezeului tau, atunci Domnul te va bate pe
tine §i pe urmasii tai cu plagi nemaiauzite, cu plagi mari i nesfarsite si
cu boli rele si necurmate; va aduce asupra ta toate plagile Egiptului, de
care te-ai temut §i se vor lipi acelea de tine. Toata boala, toata plaga
scrisd §i toatd cea nescrisd in cartea legii acesteia, o va aduce Domnul
asupra ta, panad vei fi starpit” (Deuteronom 28, 58-61).

Vezi ca Dumnezeu vorbeste cand intr-un fel, cand intr-alt fel, dar
omul nu ia aminte. Si anume, El vorbeste in vis, in vedeniile noptii,
atunci cand somnul se lasa peste oameni §i cand ei dorm in asternutul
lor. Atunci El da instiintari oamenilor si-i cutremurd cu aratarile Sale
ca sa intoarcd pe om de la cele rele si sa-1 fereasca de mandrie, ca sa-i
fereasca sufletul de prapastie si viata lui de calea mormantului; de aceea,
prin durere, omul este mustrat in patul lui §i oasele lui sunt zguduite de
un cutremur neintrerupt. Pofta lui este dezgustata de mancare §i inima
lui nu mai pofteste nici cele mai bune bucate. Carnea de pe el se
prapadeste si piere §i oasele lui, pand acum nevdzute, ii ies prin piele.
Sufletul lui vine incet, incet spre prapastie §i viata lui spre impardtia
mortilor. Daca atunci se afld un inger ldnga el, un mijlocitor intre vii,
care sa-i arate omului calea datoriei, Dumnezeu Se milostiveste de el §i
zice ingerului. ,, Izbaveste-I ca sa nu cada in prapastie, am gasit pentru
sufletul lui preful de rascumparare!”. Atunci trupul lui infloreste ca in
tinerete §i el vine inapoi la zilele de la inceputul viefi sale. El se roagad
lui Dumnezeu si Dumnezeu Ui arata bundtatea Sa si-i ingdduie sa vada
fata Sa cu mare bucurie si astfel i da omului iertarea Sa. Atunci omul
priveste peste semenii sdi §i zice: ,, Pdcatuisem §i cdlcasem dreptatea,
dar  n-am fost pedepsit dupa faptele mele. Caci El a izbavit sufletul
meu ca sa nu treacd prin stramtorile mortii §i ochii mei vad inca
lumina”. lata toate acestea le face Dumnezeu de doua ovi, de trei ori cu
omul, ca sa-i scoata sufletul din pieire §i ca sa-l lumineze cu lumina
celor vii.” (Iov 33, 14-30)

Dar tu ierti tuturor, cd toate ale tale sunt, Stapadne, iubitorule de
suflete. Duhul tau fara stricdaciune este intru toate. Pentru aceea
pedepsesti cu masurd pe cei care cad §i, cand pdcdatuiesc, le deschizi
ochii si-i dojenesti, ca sa se lase de rautatea lor si sa creada intru Tine,
Doamne.” (Sirah 11, 26-12, 2) §
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Vindecarea autentica, sufleteasca si trupeasca deopotriva, asadar, o
da numai Dumnezeu cand voieste El, ,,Cel ce curdteste toate faradelegile
tale, Cel ce vindeca toate bolile tale, Cel ce izbaveste din stricaciune viata
ta, Cel ce incununeazi cu mila si cu indurari” (Psalmul 102, 3-4). Restabilirea
sanatatii, dincolo de suprafata ei trupeasca, Inseamna, deci, restabilirea
legaturii iubitoare cu Dumnezeu -,,Doctorul si tiamaduitorul sufletelor si al
trupurilor noastre”, Inseamna restaurarea prin har a firii umane cazute in
robia pacatului si a mortii. Nu putem obtine vindecarea fard Dumnezeu
care stie toate si care carmuieste toate cum este mai bine spre desavarsirea
lor. Orice incercare de vindecare farad harul lui Dumnezeu cel iubitor de
oameni este un esec din start, o iluzie desarta. Dumnezeu, cand vindecad un
om, i cere Insd conlucrarea iubitoare prin pocainta si nevointa (asceza).
.Numai acesta vrea cu tot dinadinsul sa se mantuiascd, care nu se
impotriveste leacurilor doftoricesti. lar acestea sunt durerile si intristarile
aduse de diferitele lovituri’™ . Dumnezeu intai 1i curatd omului pacatele
(cauzele bolii), apoi 1i tamaduieste ranile (efectele ei), Inlaturand si
consecintele lor (vezi Ps. 102, mai sus) prin daruirea harului Sau.

wDoamne, prin indurarea ta se bucurd omul de viata, prin ea mai
am i eu suflare; Tu ma tamaduiesti gi-mi dai iarasi viata! lata cd boala
mea se schimba in sanatate. Tu ai pazit viata mea de adancul mistuitor!
Tu ai aruncat inapoia Ta toate pdacatele mele!” (Rugdciunea regelui
lezechia — Isaia 38, 16-17)

wDar El fusese strapuns pentru pdcatele noastre §i zdrobit pentru
faradelegile noastre. El a fost pedepsit pentru mdntuirea noastra i prin
ranile Lui noi toti ne-am vindecat.” (Isaia 53, 5)

,»Veniti sa ne intoarcem catre Domnul, cdaci numai El, dupd ce ne-
a ranit, ne tamaduieste, iar dupad ce ne-a batut, ne leagd ranile noastre.”
(Osea 6, 1)

»Nu fii intelept in ochii tai, teme-te de Dumnezeu §i fugi de rau,
aceasta va fi sandtate pentru trupul tau §i o inviorare pentru oasele
tale.” (Pilde 3.7-8)

»Cununa intelepciunii este temerea de Domnul, care odrasleste
pace §i sandtate nevatamatd, dar si una §i alta sunt daruri de la
Dumnezeu, care revarsd cinste peste cei care Il iubesc pe Dansul.” (Sirah
1.17) ,,Fiule! In boala ta nu fii nebdgdtor de seamd, ci te roagd Domnului
si El te va tamadui. Departeaza pdcatul si intinde mdinile spre fapte

g, inima ta.” (Sirah 38.9-10)
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w1 lisus strabatea cetatile si satele, invatand in sinagogile lor,
propovaduind Evanghelia imparatiei si vindecand toatd boala si toata
neputinta in popor.” (Matei 9.35)

Mantuitorul lisus Hristos, ca Dumnezeu adevarat, ne-a adus
impacarea cu Dumnezeu si, prin aceasta, vindecarea deplina. Ne-a
adus infierea divina prin har si invierea din moartea pacatelor.
,2Dumnezeu s-a facut om, ca omul sa se indumnezeiasca prin har”
(Sfantul Atanasie cel Mare). Biserica este tocmai Trupul Sau mistic, divino-
uman, comunitatea tuturor celor ce-l iubesc pe El, in care El Insusi continua
sa lucreze la mantuirea, vindecarea si sfintirea oamenilor. El e prezent in
Biserica ,,in toate zilele, pana la sfarsitul veacului” (Matei 28.20)

»Chemand la Sine pe cei doisprezece ucenici ai Sai, le-a dat lor
putere asupra duhurilor celor necurate, ca sa le scoata i sa tamdduiasca
orice boala si orice neputinta.” (Matei 10.1)

Toata puterea Lui de vindecare (si sufleteasca si trupeasca) a oamenilor
Mantuitorul Hristos a 1dsat-o Apostolilor Sai trimitdndu-le Duhul Sfant si
prin aceasta investindu-i cu misiunea de a propovadui Evanghelia si Calea
mantuirii: pocdinta si credinta ,,cea lucratoare prin iubire” (Galateni 5, 6) In
lisus Hristos. Vestirea Evangheliei i vindecarea sufleteasca si trupeasca
sunt nedespartite, asadar, In Ortodoxie, aceasta fiind misiunea trimisilor lui
Dumnezeu 1n lume, a Preotiei sacramentale a Bisericii. Vestitorii Evangheliei,
clericii, ca primitori ai Duhului Sfant prin Taina Hirotoniei si ca pastratori ai
Lui prin viata curatd sunt (si trebuie sa fie) oameni vindecati; sunt oameni
sfintiti prin prezenta harului divin in ei, care iradiaza si celorlalti — prin
prezenta, viata, cuvintele si faptele lor — harul, vindecarea si mantuirea
aduse de Mantuitorul Hristos.

Dumnezeu lucreaza si acum cu putere in Biserica Lui sfanta,
soborniceasca si apostolica. Sfintii Parinti asemuiesc Biserica
Dreptmaritoare a lui Hristos cu scédldatoarea Vitezda in care nu doar
primii, ci toti cei ce intréd in ea (constientizdnd unirea lor cu Mantuitorul
Hristos) primesc vindecarea deplina prin curatirea de patimi. Dumnezeu
ne da noud, oamenilor, harul Sau vindecitor nu pe baza unui contract
juridic, ci ni-1 dd pe masura intensificarii unirii noastre iubitoare cu
Mantuitorul Hristos — Datatorul harului, caci ,,din plindtatea Lui noi toti
am luat, si har peste har” (loan 1.16). Harul divin nu poate fi despartit
de Persoana iubitoare a lui lisus Hristos — Logosul divin (Creatorul
si Mantuitorul lumii) prin care
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poate fi (atentie!) obiect impersonal de speculd, cum pretind vracii
de astazi. Harul divin nu se obtine in mod magic sau mecanic de
aiurea (prin vreo reteta ,,spirituald”, metoda sau tehnica automata,
cum propun aproape toti impostorii), ci de la Mantuitorul Hristos
in mod iubitor-sacramental, precum insusi Mantuitorul Hristos a
lasat aceasta randuiala Bisericii.

Vindecarea omului prin purificare (inldturarea a ceea ce e rau) si
spiritualizare (dezvoltarea a ceea ce e bun) vine asadar ca un dar de la
Dumnezeu Cel personal si iubitor, ca rod al iubirii si ca stimulent al ei.
Demersul vindecarii in Ortodoxie necesitd un progres moral din partea
omului, o congtientizare a prezentei si a lucrarii lui Hristos in noi si
intre noi. Intrucét actul intalnirii si al unirii omului cu Hristos prin har
este un act de sfintire a vietii umane, preotul, cel ce inlesneste si cheama
oamenii la aceasta unire cu Hristos in Biserica, trebuie sa fie un trimis
al lui Hristos si al Bisericii, un om sfintit de Dumnezeu si consfintit
public de Biserica. Biserica este Trupul mistic al lui Hristos si madularele
ei conducitoare care migca Intreg trupul in ascultare de Mantuitorul
Hristos — Capul Bisericii.

De obicei, daca un om al Bisericii primeste un dar, o harisma de
la Dumnezeu — totdeauna pentru folosul intregii Biserici — Biserica,
prin lerarhia ei, confirma si afirma public aceasta printr-o binecuvantare
si printr-o recunoastere oficiald. Stim ca ,,pe unii i-a pus Dumnezeu, in
Biserica: Intai apostoli, al doilea prooroci, al treilea Invatatori; apoi pe cei
ce au darul de a face minuni; apoi darurile vindecarilor, ajutorarile,
carmuirile, felurile limbilor” (1 Corinteni 12, 28). Aceste harisme le-a dat
Dumnezeu anumitor oameni din biserica, nu la intamplare si in
neoranduiald, asa incat ei ar putea face orice de capul lor, ci intr-o buna
randuiald si ascultare ierarhica, ,,pentru cd Dumnezeu nu este al
neoranduielii, ci al pacii” (1 Corinteni 14, 33). In Biseric, intotdeauna si
,,fara de nici o Indoiala, cel mai mic ia binecuvantare de la cel mai mare”
(Evrei 7, 7), deci cei cu harismele minunilor si vindecérilor sunt datori sa
asculte si sa fie sub binecuvantarea celor cu misiunea si cu harisma
invataturii credintei, adica a episcopilor. Ori Sfintii Parinti, Invatatorii
Bisericii, au lamurit credinta ortodoxa, separand graul dreptei credinte de
toate neghinele ereziei care sunt reactivate si recapitulate in doctrinele
falsilor vindecatori de astazi. Harul lui Dumnezeu, cel tamaduitor si
sfintitor, nu vine — si nici nu g@m, poate veni — prin oameni care
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au regretabile rataciri dogmatice si morale (chiar dacai ei se pretind
ortodocsi, chiar daca au Biblia si Crucea pe masa si icoane pe pereti,
chiar daca spun ,, Tatal nostru” si alte rugiciuni la inceputul sedintei
terapeutice), ci prin oameni sfintiti de Dumnezeu si consfintiti de
Biserica. De aceea orice terapie sufleteasca din afara randuielilor
Bisericii, din afara atmosferei iubitor-sacramentale a ei, este strdina de
Dumnezeu, Cel ce locuieste si lucreaza deplin in comuniunea Bisericii.

Acceptand limitérile unui limbaj scolastic, putem spune ca in
Biserica Mantuitorul Hristos tamaduieste bolile sufletesti si trupesti ale
oamenilor printr-o impreuna-lucrare cu ei, prin remedii naturale si
supranaturale. in remediile naturale, Dumnezeu, Creatorul si
Mantuitorul nostru, intervine pe masura ce omul isi randuieste modul
de viata potrivit cu natura lui psiho-somatica, adica eliminand conditiile
nenaturale ce-i pot favoriza bolile. De exemplu, infranarea de la mancare
este potrivitd cu firea omului, pe cand lacomia (desfranarea) este
nenaturald. Remediile naturale urmaresc restabilirea conditiilor natu-
rale de viatd organica si sunt deci legate de firea omului, putand fi incluse
intre ele postul, regimul alimentar (bogat in vegetale, ceaiuri) si
medicamentos, igiena trupului (miscare, bdi, masaje), cumpatarea
(blandetea) sufletului, munca echilibrata, odihna, relatiile constante cu
semenii. Ele sunt folosite in medicina clasica*. Abaterile de la viata organica
naturala (potrivita firii umane) sunt si ele pacate, caci sunt razvratiri fata
de legea divina naturala si, deci, trebuie tratate ca atare. Dumnezeu lucreaza
la insanatogirea oamenilor nu numai prin harismaticii Bisericii (cei daruiti
de Dumnezeu cu darul vindecarilor), ci si prin medici. Caci spune inteleptul:
,,Cinsteste pe doctor cu cinstea ce i se cuvine, ca si pe el 1-a facut Domnul”
(Isus Sirah 38.1).°

Totusi multe boli trupesti recidiveaza dupa un tratament pur medi-
cal-biologic, intrucat cauza bolii (care nu e doar trupeasca, ci si
sufleteasca) n-a fost real inlaturatd. De aceea, restaurarea firii sale
bolnave nu o poate face singur (atentie!) apeland la medic si la remediile
naturale ca la un procedeu magic automat, fara sa ceara mila si ajutorul
lui Dumnezeu, c¢i omul trebuie intai sa constientizeze relatia sa iubitoare
cu Dumnezeu, pe de o parte ca dintre o creaturd si Creatorul ei, iar pe
de alta parte ca dintre doua persoane care se iubesc, cu adancimi infi-
nite.® Or, in constientizarea relatiei cu Dumnezeu omul poate conlucra
cu El prin har la vindecarea ¢
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bolnave si mai apoi la sfintirea sa. Caci vindecarea sufletului nu se poate
face doar prin remedii naturale si biologice, doar apeland la harul divin
prezent in creatie, ¢i prin harul divin mantuitor si sfintitor adus oamenilor
de Mantuitorul Hristos si deplin prezent in Biserica.

Sfintele Taine sunt cele mai importante remedii supranaturale
de vindecare lisate Bisericii de Insugi Dumnezeu, Mantuitorul nostru,
pentru mantuirea si sfintirea credinciosilor. Prin ele, harul dumnezeiesc
ni se da de catre Mantuitorul Hristos in chip supranatural si in masura
in care ne este de folos spre mantuire. Harul divin nu poate fi obtinut
prin metode strdine de randuielile Bisericii, strdine de invatatura si
sfintenia Bisericii, caci Dumnezeu este trait si cunoscut deplin in
comuniunea Bisericii, si nu in afara ei. Vindecarea deplina a omului
presupune, deci, participarea lui prin Sfintele Taine la viata lui Hristos,
la viata Bisericii, la cunoasterea si trairea (constienta si rationala!, nu
superstitioasd) a credintei ortodoxe. Indeosebi Taina Spovedaniei, a
Sfintei Impartdsanii si Taina Sfantului Maslu impartisesc credinciosilor
harul iertarii pacatelor si al tamaduirii sufletesti si trupesti. ,,Este cineva
bolnav intre voi? Sa cheme preotii Bisericii §i sd se roage pentru el,
ungandu-l cu undelemn, in numele Domnului. Si rugdciunea credingei
va mdntui pe cel bolnav si Domnul il va ridica, si de va fi facut pacate
se vor ierta lui. Marturisifi-va deci unul altuia pdcatele si va rugati
unul pentru altul, ca sa va vindecati, ca mult poate rugdciunea staruitoare
a dreptului.” (Iacov 5.14-16) Dacad omul nu se vindeca totdeauna trupeste,
aceasta se datoreaza fie nevredniciei (necredintei) lui, fie pentru motivul
ca Dumnezeu are un plan tainic cu el (si aici se vede iconomia lui Dumnezeu
care face din suferintele omului un prilej de pastrare a lui in smerenie),
amanandu-i vindecarea. Oricum, Dumnezeu nu poate fi fortat de
creaturile Lui si le dea harul Siu cind vor ele, ci Dumnezeu, ,,Care
voieste ca toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa
vind” (1 Timotei 2, 4), in iubirea Sa de oameni, stie si hotaraste cand si
cum sa intervind cu harul Sau in viata omului. Dar pentru ca Dumnezeu
sa intervind in viata lui, omul trebuie sa-L intdmpine pe Dumnezeu printr-
0 anumita pregatire.

Pocainta, ca stare de strapungere a inimii pentru pacatele facute,
este prima conditie esentiald pentru mantuire si pentru vindecare. Ea
purifica de pacatele trecute, dar si intdreste pe om in lupta cu ele si cu

<, atat ca Sfanta Taind, cat si ca
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stare launtrica (,,fericita Intristare”) este o conlucrare cu Duhul Sfant al lui
Dumnezeu; ea nu se poate atinge doar printr-un efort uman si, de aceea,
nu poate fi trditd in afara credintei si a Bisericii Ortodoxe. Cea dintai
treaptd a vietii crestine este cu adevidrat recunoasterea pacatelor si a
micimii proprii in fata sfinteniei i iubirii lui Dumnezeu. Pocainta aduce
sufletul la smerenie, iar aceasta sparge impietrirea inimii omului, facand-
o receptiva harului dumnezeiesc. Caci ,,Dumnezeu celor mandrii le sta
impotriva, iar celor smeriti le da har” (lacov 4, 6). Pocdinta (smerenia)
este, deci, indispensabila vindecarii depline si nu poate fi atinsa in afara
Bisericii. Nu poate fi de la Dumnezeu o vindecare care nu vine din §i nu
duce la smerenie, care nu vine prin lerarhia sacramentala a Bisericii §i
care nu duce la intarirea Bisericii. Numai prin lerarhia Bisericii
Mantuitorului lisus Hristos da iertarea si timaduirea de pacate. Exista
insd si o falsa smerenie, o forma fina de inselare satanica, care este
prezenta la toti impostorii. Acestia spun ca au primit de la Dumnezeu
darul vindecarii, trimitandu-si clientii (atentie!) chiar si la Biserica,
,la Spovedanie si la Impartisanie”, pacalindu-i pe oameni ci si ei ar fi
ai Bisericii, dar nu-si cer deloc acreditarea Bisericii (pentru ca nici n-o
pot primi cata vreme sustin ideologii contrare ortodoxiei, ca in cazul
radiesteziei — de exemplu), ci isi fac singuri reclama prin ziare, reviste
(precum: Paranormal, Formula As, Magazin, Dracula, etc.), carti, afise
si chiar televiziune.

Réibdarea necazurilor si rugiciunea sunt alte conditii necesare
mantuirii i vindecarii. Scopul credintei crestine si al Bisericii nu este
vindecarea de boala trupului si evitarea suferintei, ci unirea cu Dumnezeu.
Curatirea de bolile trupului vine cand voieste Dumnezeu in urma realizarii
unirii prin har cu Dumnezeu, ca un dar de la Dumnezeu. Dumnezeu
hotaraste cand si cum ne vindeca de suferintele trupului, insa El cere de la
noi dorinta de a fi cu El, iubirea noastra pentru El. Deseori, prin incercarile
suferintei, Dumnezeu ne mustra pentru pacatele trecute, dar ne si Incearca
dorul nostru dupa El. Rabdarea necazurilor ne devine astfel o scara catre
cer, o treaptd a nevointei noastre ascetice; iar calauza permanenta a vietii
noastre crestine (ascetice i mistice) este rugaciunea. Prin rugaciune, omul
se uneste tainic (iubitor si intelegator) cu Dumnezeu, se descopera pe sine
smerit, avand nadejdea doar in Dumnezeu (si nu in puterile lumesti limitate).
Prin rugaciune, omul se pregateste pentru intalnirea cu Méantuitorul Hristos
prin Sfintele Taine, si tot prin «mm, rugaciune o §i continua.
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Rugaciunea si rabdarea necazurilor sunt cea mai comuna cale de apropiere
de Dumnezeu. Insi, rugiciunea in comun a dreptmaritorilor crestini este
mai bineplacutd Domnului, caci ea este samanta si rodul iubirii dintre
oameni. Rugaciunea comunitara este condusa de un trimis al lui Dumnezeu,
de un om sfintit de El, ca sa stimuleze iubirea intre oameni si cea dintre
oameni si Dumnezeu. Preotul are i aceastd harisma si misiune in
Biserica. De aceea, prin prezenta si prin lucrarea sa, preotul este un
organ al harului divin. ,,Luati, fratilor, pilda de suferingd si de indelunga
rabdare pe proorocii care au grdit in numele Domnului. latd, noi fericim
pe cei care au rabdat: ati auzit de rabdarea lui lov i afi vazut sfarsitul
harazit lui de Domnul; ca mult milostiv este Domnul si indurator. lar
Inainte de toate, fratii mei, sa nu va jurati nici in cer, nici pe pamant,
nici cu orice alt juramdnt, ci sd va fie voud ce este da, da, §i ce este nu,
nu, ca sa nu cadeti sub judecata. Este vreunul dintre voi in suferinta? Sa
se roage. Este cineva cu inima bund? Sa cante psalmi. Este cineva bolnav
intre voi? Sa cheme preotii Bisericii §i sd se roage pentru el, ungdndu-1
cu untdelemn, in numele Domnului. Si rugdciunea credingei va mantui
pe cel bolnav i Domnul il va ridica, §i de va fi facut pdcate se vor ierta
Iui.” (TIacov 5.10-15) Inainte de toate, trebuie spus ca nu preotul vindec,
nici rugdciunea lui nu are efect asupra bolnavului ,,ex opere operato”
(automat, magic, ca si cum cuvintele rugaciunii rostite de preot ar declansa
un efect sigur), ci Dumnezeu este Cel care vindeca; Dumnezeu asculta
rugdciunea preotului si alege pe cine sa-1 vindece, cand si cum. De aceea,
este necesard o colaborare iubitoare intre preot si credincios, precum si
intre ei si Dumnezeu prin virtute. Cand aceasta unire iubitoare in Hristos
exista, abia atunci Dumnezeu raspunde la rugaciunea lor comuna, revarsand
mila Sa. Abia atunci se implineste cuvantul Mantuitorului: ,,daca doi dintre
voi se vor invoi pe pdmént in privinta unui lucru pe care il vor cere, se va
da lor de catre Tatal Meu, Care este in ceruri. Ca unde sunt doi sau trei,
adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor.” (Matei 18, 19-
20) Unde nu este iubire 1n Hristos intre oameni, ci interese meschine (din
partea ,,vindecatorului”) si disperarea necredintei (din partea bolnavului),
este limpede ca Hristos nu este de fatd, este limpede ca acea terapie nu
este de la Dumnezeu.

Privegherea (trezvia, atentia) si faptele bune sunt inca doua
conditii ale vindecarii depline in Biserica. Razboiul nevazut pe care

17
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cat ar crede majoritatea lor; Mantuitorul ne indeamna: ,,Privegheati si va
rugati, ca sa nu intrati in ispitd. Caci duhul este osarduitor, dar trupul
este neputincios” (Matei 26.41), iar Sfantul Apostol Petru ne spune:
WFiti trefi, privegheati. Potrivnicul vostru, diavolul, umbla, racnind ca
un leu, cautand pe cine sa inghita” (1 Petru 5, 8). Este un razboi continuu;
este o lupta neincetata la nivelul gandurilor si senzatiilor. Diavolul este
expert si imbatranit in viclenie si nu se da batut dupa ce este respins; ba
inca isi pregdteste alte si alte metode (semne mari si chiar minuni), ,,ca
sd amageasca, de va fi cu putinta, si pe cei alesi” (Matei 24, 24). Paza
mintii i a sufletului n-o putem dobandi singuri niciodata. Ea vine prin
harul lui Dumnezeu si cere din partea noastrd smerenie, asceza,
despatimire, rugaciune neintrerupta, unirea cu Mantuitorul Hristos prin
Sfintele Taine si celelalte randuieli ale Bisericii. Priveghind cu mintea,
omul poate discerne atacul viclean al diavolului inca de atunci cand i
se strecoard precum un sarpe printre propriile ganduri si poate sa-l
respinga repede. Priveghind cu mintea, omul poate sesiza imediat in
»doctrina terapeutica” o minciuna flagranta, o rastalmacire a
Adevarului crestin, sau 0 mascata abatere eretica plina de otrava pentru
suflet. Toti trebuie sa priveghem, rugandu-ne; toti trebuie sa fim atenti la
viclesugurile vrajmasului ucigag de oameni, caci pierzandu-ne o clipita
atentia ne putem pierde chiar mantuirea. ,,Nu este de mirare, deoarece
insugi satana se preface in inger al luminii” (2 Corinteni 11, 14).
Privegherea si faptele bune ne dau o experienta prin care putem cerne (in
sita dreptei credinte) si discerne faptele si intentiile altora. Pentru ca multi,
desi fac fapte aparent bune, chiar minuni, sunt straini de Duhul bunatatii,
smereniei si iubirii dumnezeiesti. Insusi Domnul Hristos ne-a atentionat:
»dupd roadele lor ii vefi cunoaste. Nu oricine Imi zice: ,, Doamne,
Doamne, va intra in imparatia cerurilor, ci cel ce face voia Tatalui Meu
Celui din ceruri. Multi Imi vor zice in ziua aceea: Doamne, Doamne,
au nu in numele Tau am proorocit si nu in numele Tau am scos demoni
§i nu in numele Tau minuni multe am facut? Si atunci voi marturisi lor:
., Niciodata nu v-am cunoscut pe voi. Departati-va de la Mine cei ce
lucrati faradelegea.” (Matei 7, 20-23) — Sa ludm aminte!
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3. Inseliciunea demonica

Ca o0 cauzi si ca o consecinta clard a decaderii morale §i spirituale a
»omului modern”, inchis in propria suficientd ce nu mai lasa loc lui
Dumnezeu, boala aproape molipsitoare a societatii secularizate de astazi
este, precum bine se vede, individualismul (egoismul, iubirea de sine).
Omul individualist poate ajunge treptat sa fie posedat de duhul diavolului
si, uneori, chiar fara sa-si dea seama. Ucenicii (si proorocii) diavolului
sunt, deci, oamenii care-l1 urmeaza pe diavol in viata lor, copiind de la
incepatorul rautatii si al hulei mandria si inchipuirea de sine, imbolnavindu-
se sufleteste tot mai mult si imbolnavindu-i si pe altii. Or, neopaganismul
si autolatria omului contemporan sunt plagi nevindecabile fard smerenia
crestina si fard harul lui Dumnezeu. Iatd cum descrie Sfantul Apostol
Pavel starea de boald duhovniceasca a vremurilor noastre: ,,/n zilele din
urmd, vor veni vremuri grele; ca vor fi oameni iubitori de sine, iubitori
de arginti, laudarosi, trufasi, hulitori, neascultatori de parinti,
nemulfumitori, fara cucernicie, lipsiti de dragoste, neinduplecati,
clevetitori, neinfranati, cruzi, neiubitori de bine, traddtori, necuviinciosi,
ingdmfati, iubitori de desfatari mai mult decdt iubitor de Dumnezeu,
avdnd infatisarea adevaratei credinte, dar tagaduind puterea ei.
Departeaza-te de acestia.” (2 Timotei 3, 1-5).

Supus la un flux divers de informatii, omul contemporan nu mai
stie sd aleaga binele de rau, adevarul de minciuna, esentialul de
neesential, deseori realitatile si valorile fiindu-i prezentate rasturnat.
Astfel, In aceasta confuzie informationala, discerndmantul i se alieneaza
tot mai mult, imprimandu-i omului in suflet o pecete patimasa care 1i
afecteaza serios viata intreagd. Asa ca omul contemporan uita de
Dumnezeu Cel Viu si-si face dumnezei dupa chipul lui. Azi, religia si
morala crestini sunt tot mai mult exilate intr-o periferie a existentei
si sunt chiar inlocuite cu noi ,,cai spirituale” de tip demonic. Asta
este, de fapt, strategia diavolului: sa strice si sd rastoarne ierarhia
valorilor In mintea omului, asa incat omul sa se rataceasca complet in
confuzia starnita de diavol, sd nu mai poata distinge spiritualitatea
autentica (Calea — Hristos) in labirintul de ,,spiritisme” ieftine. De aceea,
ne trebuie o temeinica pregatire ascetica, dogmatica si mistica, pe linia
Sfintilor Parinti, pentru a scapa din plasa ,religiei viitorului’. ,,Duhul
grdieste lamurit cd, in vremurile &85, cele de apoi, unii se vor departa
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de la credinta, luand aminte la duhurile cele inselatoare si la invataturile
demonilor, prin fagarnicia unor mincinogi, care sunt infierafi in cugetul
lor. Acestia opresc de la casatorie si de la unele bucate, pe care Dumnezeu
le-a facut, spre gustare cu mulfumire, pentru cei credinciosi §i pentru
cei care au cunoscut adevarul, pentru ca orice faptura a lui Dumnezeu
este buna si nimic nu este de lepadat, daca se ia cu multumire; cdci se
sfinteste prin cuvantul lui Dumnezeu gi prin rugdciune.” (1 Timotei 4.1-
5)

Aproape toate formele de ,,medicind complementara” aduc in
doctrina lor erezii contrare Adevarului crestin trait si marturisit de
Bisericd, precum: antropocentrismul, preexistenta sufletului,
reincarnarea si predestinatia lui astrala, energetismul reductionist du-
alist (yin — yang) necunoscut si nerecunoscut de nici un Sfant Parinte al
Bisericii, nici de vreun onest om de stiinta, alienarea constiintei morale
a omului, relativizarea valorilor infinite a omului si a libertatii lui,
impersonalizarea harului divin si chiar a lui Dumnezeu, promovarea
»lluminatilor” pagani s.a.

Sunt unii ,terapeuti” care apeleaza si la remedii naturale
(acceptate de Biserica) si la Intortocheate explicatii stiintifice; dar, ce
este foarte grav, introduc si rastalmaciri ale remediilor supranaturale
(Sfintele Taine) din Biserica. Prezentarea acestora ca simple metode
mecanice §i magice de vindecare duce mai intai la pierderea sensului
autentic al trairii comuniunii crestine, apoi la diluarea valorilor Ortodoxiei
in masa relativista a unor practici eterodoxe. Promotorii unor asemenea
»sacroterapii” sunt certati cu invatatura si legea bisericeasca, nefiind sub
ascultarea nici a unui episcop al Bisericii si prezentand, in multe puncte
esentiale ale doctrinei, grave confuzii dogmatice, iar in viata lor
duhovniceasca avand serioase rataciri morale® i mistice (unele chiar psiho-
patologice). In general, acesti impostori se declara profund religiosi, intrucat
merg pe la manastiri, pe la duhovnici renumiti de la care fura cite o
binecuvantare ,,ca sa poata face oamenilor cat mai mult bine” (zic ei), dar
nu le spun (duhovnicilor) prin ce metode. Unii pozeaza in mari crestini,
tiparind carti ortodoxe (cu note si interpretari personale clar eterodoxe) si
instalandu-se fie in biserici, fie pe langa sfinte moaste, aratand celorlalti
ca sunt preocupati de rugaciunea inimii. Mandria iradiaza din ei ca dintr-
un cuptor ...
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de vindecare (atentie!) 1n vis sau in transa, prin glasuri sau prin aratari de
»ingeri”, de pasari, de lumini colorate sau de flacari, etc. Acestia asculta
numai de ce le zice ,,duhul” prin vedenie, manifestand neascultare si
ostilitate (chiar declarata) fata de lerarhia sacramentala a Bisericii. Chiar
si unii monabhi i clerici pot cadea in aceasta ingelare demonica, inventand
teorii si practici noi, neortodoxe, promovandu-le printre adepti si creand
dezbinare intre crestini® . Faptul cd ies din Traditia si cumintenia Ortodoxiei,
din buna randuiala si ascultare ierahica intemeiata de Mantuitorul Hristos
in Biserica, 1i demasca decisiv ca pe niste falsi prooroci. De unde se vede
ca nu Duhul dragostei, al unitatii i al pacii din Biserica lui Hristos 1i ajuta
pe ei, ci tocmai duhurile intunericului care nu suporta pocdinta (smerenia)
si ascultarea in Hristos.

»Dracii slavei desarte sunt in visuri prooroci. Ei Inchipuiesc ca
niste vicleni cele viitoare si ni le vestesc mai dinainte. Implinindu-se
vedeniile ne minundm si ne inaltdm cu gandul ca si cum am avea darul
prestiintei. In cei ce ascultd de dracul acesta, el s-a facut adeseori
prooroc. lar fata de cei ce-l dispretuiesc, el pururea minte. Caci fiind
duh, el vede cele din launtrul aerului acesta si cunoscand pe cineva ca
moare, prooroceste prin visuri celor mai usurei la minte.

Dracii nu stiu nimic din cele viitoare, dintr-o cunostinta de mai
inainte. Ei se prefac adeseori in ingeri de lumina si in chipuri de mucenici
si ne arata pe aceia venind la noi, In visuri. lar cind ne desteptam, ne
scufundad in mandrie si in bucurie. Dar acesta sa-ti fie semnul
ingeldciunii, caci ingerii ne artd osande, judecati si despartiri. lar odata
treziti ne fac sd tremuram gi sa ne intristam.

Cand Incepem sa credem in vis dracilor, ei isi bat joc de noi si
cand suntem treji. Cel ce crede visurilor e cu totul necercat. lar cel ce
nu crede nici unora e intelept.”!

Vrajmasul diavol, in Rai intdi a ametit-o pe Eva, apoi a
sugestionat-o (negandu-i cuvantul lui Dumnezeu) stimulandu-i
imaginatia (cd va fi ca Dumnezeu, dar fara Dumnezeu Cel Viu). Cu
aceste mijloace, diavolul a facut si face victime printre oameni mereu.
Insa, si toti proorocii diavolului, adica oamenii ce-i slujesc lui cu acelasi
scop ca si el (ingelarea si pierzarea oamenilor), folosesc aceleasi metode
casiel

Hipnotizarea clientului rezida intr-un ,,joc de scena” si are ca
scop adormirea (sau ametirea) 48, mintii folosind anumite miscari,

4
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gesturi, cuvinte $i muzicd impresionante'! (unele sunt invocari satanice
clare) care 1i fura atentia omului din realitate si i-o muta intr-o lume virtuala
falsd si 1i induc omului o stare de somn al ratiunii, stare receptiva
influentelor demonice (de exemplu: unele vrajitoare, imbracate Intr-un
anumit fel, folosesc cartile de joc ca sa-1 atragd pe om cu mintea Intr-un
spatiu de ganduri ireal; ocultistii cu iz asiatic te ametesc cu termeni in
sanscrita ca sa-ti devieze atentia si sa-ti inoculeze ideea ca ei sunt niste
»superiori” de care trebuie sa asculti). Cu alte cuvinte, hipnoza este
una din metodele de ,,spalare si Intunecare a mintii” §i de pregatire a ei
pentru implantul sugestiilor i duhurilor demonice. ,,Toti dracii se lupta
sd Intunece mintea noastra, apoi  1i insufla cele placute lor. Caci daca
mintea nu va fi adormitd, comoara nu se va jefui.”!?

Asadar, nedespartitd de hipnoza este sugestionarea victimei, care
inseamna inducerea de idei prin cuvinte si gesturi ,,atragatoare”, idei
care se infig In mintea omului §i pot rdmane foarte mult timp. Omul
slabit cu gandul (hipnotizat, cu constiinta adormita, dar cu mintea aflata
intr-o stare de mare receptivitate la nivelul subconstientului) preia ugor
aceste sugestii din afard, le pastreaza in sine auto-alimentandu-le; acum,
ele 1i devin autosugestii, apoi treptat 1i ajung obsesii, generandu-i angoase
interioare si chiar psihoze. Diavolul isi da tot concursul ca omul sa-gi
aminteasca ce i-a zis ,,proorocul mincinos”, aducandu-i mereu in gand
sugestiile necurate pe care i le-a sagetat acela. Din aceasta pricina ,,de ce {i-
e frica, nu scapi”.

Astfel, in imaginatia (pe care Sfintii Parinti au numit-o puntea
dracilor) mult decazuta sub povara patimilor si a educatiei imorale a omului
de astazi, sub ameteala hipnozei i a sugestiei repetate, diavolul sau
,vindecatorul” inoculeaza apoi iluzia (ndlucirea) unei alte realitagi si-1
ispiteste pe om sd o accepte ca adevarata'?. Imaginatia pervertita prin
pacate pastreaza si amplifica astfel sugestiile si inductiile de tip demonic,
relativizand obiectivitatea absoluta a adevarului crestin si amestecand
valorile autentice ale dreptei credinte crestine cu alte ,,valori” anticrestine.
in gandirea omului patimas apare ideea ca , toate sunt relative si subiective”,
deci n-ar mai fi nimic absolut si obiectiv; astfel, perceptia Adevarului,
care este Cuvantul lui Dumnezeu, este amestecatd printre nalucirile
minciunilor (sugestiilor) demonice, iar bine si raul isi pierd consistenta lor
absoluta si ontologic-personala, sunt rasturnate si amestecate intre ele.
Ceamai mare viclenie a diavolului
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angajeze in lupta contra lui, crezand ca ,,cel rau” este ceva impersonal,
chiar ceva necesar. Multi oameni, chiar printre crestinii ortodocsi, au
aceastd idee si, datorita acestei viclenii demonice strecurate in conceptia
lor, cad foarte usor in mrejele satanei.

Performantele impostorilor stau, deci, nu atat in maiestria lor,
cat in ignoranta si in credulitatea victimelor lor. Dupa ,,reusita” unei
sedinte de terapie (de fapt, de orice ,,consiliere”) ocultista, diavolul are
o tripla victorie: pe de o parte, impostorul raméne in ingelarea sa
(diavolul confirmandu-i metoda inca o data), pe de alta parte victima
cade si ea in ingelare, si, pe de alta, multi altii care vad ,,reusita” sunt
atrasi sa Incerce si ei metoda ocultista. Aceasta este si voia diavolului,
ca sa fie Ingelati cat mai multi oameni. ,, lar oamenii rai si amdgitori vor
merge spre rau tot mai rau, ratacind pe altii i ratacifi fiind ei ingisi.” (2
Timotei 3, 3)

De aceea, pe acesti prooroci mincinosi diavolul 1i ajuta din plin,
mimand deseori vindecari si intervenind chiar la nivel fizic cu ,,semne
si minuni”, cu senzatii i naluciri, fortand libertatea omului sa-i accepte
si si-i recunoasci ca ar fi de la Dumnezeu. In , terapiile complementare”,
unii pot proba o reald Tmbunatatire a starii de boald datoritd remediilor
naturale amestecate printre practicile oculte (si nicidecum paselor demono-
energetice), desi diavolul, care le-a inspirat, intervine nevazut si el cu mult
aplomb, nu vindecand boala, c¢i camufland senzatiile de durere, marind
presiunea sugestiei (ca gata, s-a vindecat boala) In imaginatia omului.
Diavolul stie sa naluceasca aratari si senzatii, dar nu poate restaura firea
bolnava a omului pacatos. Caci cum l-ar vindeca el pe om, pe care-1
uraste de moarte? Daca diavolul 1-a scos pe om din Rai dorindu-i moartea,
oare poate sa il ajute cu ceva? Sau doar mimeaza binele ca sa il insele
incd o data? Ba inca, foarte des, demonii intervin chiar si fizic in trupul
omului, pe fondul totalei posedari demonice a sufletului lui bolnav,
hipnotizat i sugestionat continuu. Astfel, omul cade in inchipuire si in
mandrie (tot mai mare), neglijandu-si pe mai departe datoriile sale de
crestin, iar diavolul 11 duce pe om pe toate ,,cdile”, numai pe calea pocdintei
nu.

Dupa o vreme, cand harul Iui Dumnezeu 1l cerceteaza pe om,
diavolul se retrage din imaginatia omului, boala si durerea revenindu-i
acestuia 1n toata amploarea. Abia ajunsi aici unii se dezmeticesc din

ratacirea lor 7 chemandu-i prin aceasta suferinta
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spre pocdinta si spre Bisericd); insa, altii cad in necredinta si deznadejde
(spre bucuria diavolului), refuzand pe mai departe ajutorul Mantuitorului
Hristos prin Biserica, indracindu-se treptat (atentie!) si raimanand chiar cu
sechele psiho-patologice, uneori toata viata. Alteori, cand boala este cauzata
de prezenta unui duh necurat, in timpul sedintei paramedicale, cu a sa
viclenie caracteristica, duhul rdu se da un timp la o parte, iarasi
ingelandu-i si pe vindecator si pe pacient. Caci ,,dracii se departeaza si
ne parasesc pe noi de bunavoie, facand sa se umple locul golit de toate
celelalte, de inchipuirea de sine a noastra.”* In locul unor patimi minore,
diavolii fac sa se instaleze, asadar, o patimd dominantd mult mai
paguboasd, mandria si Inchipuirea de sine. Dumnezeu totusi ingaduie
aceste ispitiri omului Intrucat 1i protejeaza libertatea si respectd voia
acestuia. ,,Ca martori inaintea voastrd iau astazi cerul si pamdantul.
viatd §i moarte v-am pus eu astazi inainte, binecuvdantare gi blestem.
Alege viata ca sa traiesti tu si urmagii tai.” (Deuteronom 30, 19)

Omul este zidit de Dumnezeul Cel personal si iubitor de oameni.
Bolile ne vin cu voia si cu stirea lui Dumnezeu Care ni le ingdduie spre
mantuirea noastra si, deci, si vindecarea noastra se face tot cu voia si cu
stirea Lui. Orice tentativa de vindecare fara dialog cu Dumnezeu in Hristos
este o iluzie, 0 minciuna, o falsa vindecare. De aceea, trebuie constientizata
in primul rand relatia de iubire cu Mantuitorul Hristos, Adevaratul i Unicul
Doctor si Tamaduitor, si de unire cu Biserica Lui Dreptmaritoare.

Este clar ca hipnoza este un procedeu ocult, satanic, neacceptat de
Biserica Ortodoxa. Sa explicadm un caz: un om neinstruit A, asupra caruia
s-a efectuat o sedinta de hipnoza, a intrat in transa si a inceput sa vorbeasca
in engleza (el neinvatand-o la scoald) zicand ca: ,,Intr-o viatd anterioara
am trait Tn Anglia, in satul X; ma numeam Y, parin{ii mei erau Z, fratii mei
erau T, locuiam intr-o casa langa raul U, la poartd aveam un copac mare
...” sl alte detalii de viatd adevarate pentru Y, detalii ce pot fi probate
chiar istoric. Intrucat Ortodoxia mirturiseste ci reincarnarea este o erezie
total neacceptabila, reiese de aici cd duhurile care intervin in experientele
de hipnoza nu sunt de partea Mantuitorului Hristos. Apoi, diavolul (sau
chiar mai multi diavoli), care 1-a(u) ispitit pe Y in viata lui, in sedinta de
hipnoza I-a(u) luat in posesie pe A si a(u) grait prin el unele lucruri adevarate
despre Y, ca sa ingele pe oameni, ,,marturisind”’despre reincarnare.

O femeie vrajitoare a fost arestata de politie pe motivul ingelaciunii
(cazul a fost dat si la TVR 1). q#mp, Intrebatd cum a reusit si

Porunca ¢ lubirii 5-6 / 2002 147



pacaleasca atdtia oameni cu sume mari de bani, ea a recunoscut: ,,Pai
daca e prosti si crede ce le zic!”. Fara alte comentarii.

Noi ne punem o intrebare: de ce oamenii sunt atat de usor de
pacalit? Si ne raspundem singuri: pentru cd multi nu-L mai cautd pe
Dumnezeu - Dititorul Intelepciunii si se complac in superficialitatea
pacatelor. Acestia au pierdut simful si educatia comuniunii crestine si
nu mai traiesc deplin Adevarul si Viata Bisericii, nu mai percep corect
intelesurile dreptei credinte si, deci, 7i tdgaduiesc puterea. Multi crestini
ortodocsi insisi nu mai traiesc crestineste, nu mai cunosc adevarurile
credintei sandtoase. Ce sd mai zicem de eretici sau paganii inchinatori
la idoli? Pe buna dreptate, ne intrebam si noi: ,,Dar Fiul Omului, cand
va veni, va gasi, oare, credintd pe pamant?” (Luca 18, 8).

4. Sfintenie sau sarlatanie?

Intre sfintenia adevarata sau ciutarea sincera a sfinteniei si falsa
sfintenie, simulata de toti impostorii, apar limpede, asadar, trei deosebiri
radicale® :

a) Sfintenia incoroneaza stradaniile indelungate si statornice ale
unei vieti intregi, pe cand faima falsei sfintenii si-o castiga cineva dupa
un timp scurt de exhibitii bine puse 1n scena.

b) Sfintenia adevarata inseamna o stare de curétie de toate patimile
sufletesti si trupesti, mai ales de mandrie si slava desarta. Falsa sfintenie,
insa, cauta cu tot dinadinsul celebritatea, simuland smerenia si iubirea
pentru a-si atrage admiratia. Sfantul adevarat are putere sa suporte chiar
nepopularitatea, pentru cé are alte bucurii §i nu are nevoie de hrana laudelor
omenesti. Peste tot el cauta sa treaca un om neinsemnat. Pe sfintii adevarati
ii descopera Dumnezeu fara voia lor, si, de cele mai multe ori, numai
dupa moartea lor.

c) Sfintenia adevarata este semnul prezentei si lucrarii mantuitoare
a Domnului lisus Hristos in om si prin om, de aceea intreaga viata si
gandire a unui sfant este o iradiere senina a Evangheliei si a Invierii lui
Hristos. In schimb, sarlatanii sunt plini de pete intunecoase, de tot felul
de intortocheli atat in Tnvatatura cat si in viata lor morala.
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5. Concluzie

In Occident, procesul galopant de dizolvare a valorilor Crestinismului
in sincretismul masonic ,,New Age” este pornit de peste 40 de ani, iar la
noi in tara de aproape 10 ani. Dacd vom merge in ritmul acesta, viitorul
neamului romanesc nu ni se aratd deloc mai bun sau mai luminos, intrucat
va fi iminent pericolul degradarii si al dezbinarii noastre religioase si mo-
rale. Céci prin ,religia viitorului”, prin practicile orientale si prin
»terapiile complementare” ancorate bine in New Age, diavolul
incearca sa fure Adevarul crestin din mintile oamenilor si chiar sa
faca accesibile omului modern initieri satanice chiar fara ca omul sa
vrea sau sa stie (manipularea se face insistent prin mass-media) si,
prin ele, si-i impuna un mod de viata antihristic. Traim vremuri foarte
tulburi astazi, cici diavolul stie cd mai are putind vreme si cauta sa ingele
cat mai multi oameni prin tot mai subtile viclesuguri.

Noi, crestinii ortodocsi, care am primit harul dumnezeiesc si-1 primim
neincetat in Biserica Dreptmaritoare a lui Hristos, prin Sfintele Taine, asa
cum l-au primit toti Sfintii, nu trebuie sd cautam ,,semne $i minuni”
exterioare, care pot fi usor simulate de duhurile rele, ,,ci tindnd adevarul,
in iubire, sa crestem intru toate pentru El, Care este capul — Hristos”
(Efeseni 4, 15). Sa nu iesim din hotarele Parintilor nostri, din cumintenia
Ortodoxiei, In care milioane de Sfinti au primit fagaduintele mantuirii lui
Dumnezeu, ci ,,avind deci aceste fagiaduinte, iubitilor, sa ne curatim
pe noi de toata intinarea trupului si a duhului, desiavarsind sfintenia
in frica lui Dumnezeu” (2 Corinteni 7, 1).

Pentru o mai buna documentare si lamurire puteti citi:

1. Sfantul Ignatie Briancianinov, Despre inselare, Schitul romanesc Lacu, Sfantul
Munte Athos, 1999

2. leromonah Serafim Rose, Ortodoxia si religia viitorului, Editura Cartea
Moldovei, Chisinau, 1995

3. Mitropolitul Hristodulos Paraskevaidis, Razboiul contra satanei, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1998

4. Parintele Rodion, Oameni §i demoni, Editura Schimbarea la Fata, 1999

5. Mitropolitul Hierotheos Vlachos, Psihoterapia ortodoxd, Editura Invierea,
Timigoara, 1999

6. Jean-Claude Larchet, Teologia bolii, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 1997

7. Diacon Petre 1. David, Invazia &
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! Tatd cum este luat numele lui Dumnezeu in desert.

2 Atentie! Multi dintre pretinsii vindecdtori isi trimit clientii la preot pentru Spovedanie,
afirmand ca ,,tratamentul” lor este mai eficient apoi. De fapt, este un act viclean prin care
vor sd para in conlucrare cu preotul, incercand sa-si legitimeze astfel autenticitatea.

3 Sfantul Maxim Marturisitorul — Capul 82 din A treia sutd a capetelor despre dragoste,
in Filocalia, vol. 2, p. 120.
4Nu ne-am propus sa dezvoltam detaliile legate de medicing, ci ne rezumam la a expune
principiile insanatosirii sufletesti si trupesti aplicate in Biserica Ortodoxa.

5 Mai toti ,,vindecatorii paranormali” se revolta impotriva medicinii clasice, propunand
mereu altceva, o alta viziune (iluzorie de fapt) despre viata si suferintd. Pana la urma Il
neglijeaza de tot pe Dumnezeu, considerdndu-se ei Insisi adevaratii vindecatori. Ba unii
ajung pana acolo cd 1i sugestioneaza pe pacienti ca se vor vindeca singuri. E un
antropocentrism apoteotic.

6 {n acest sens, ne bucurd mirturisirea acelor medici crestini care, smeriti, recunosc ci
,Medicul trateaza, dar Dumnezeu vindeca!”.

7 ,Spiritualitatea” New Age, cu totul opusa fata de cea ortodoxa.

8 Ca de exemplu: marele ,,invatator isihast” Vasile Andru se plangea in paginile revistei
Interval (nr. 3/1995) ca prietena sa ,,misticd” nu vrea sa intretina relatii sexuale cu el,
considerand ca este pacat.

% Vezi cazurile Vladimiresti, Noul Ierusalim — Pucioasa, Visarionistii.

10 Sfantul Toan Scararul, Capetele 39-44 din Cuvdntul III, Despre instrdainare, din Scara,
traducere, introducere si note, de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 76.

! Chiar §i droguri uneori.

12 Sfantul Toan Scararul, Capul 77 din Cuvdntul XV Despre curdtia si neprihanirea
nestricacioasd, agonisitd de cei stricdaciogi prin osteneli si dureri, in Op. cit., p. 246.

13 Vezi si paragraful 2.2. din prima parte a lucrarii (partea despre spiritism).

4 Sfantul Toan Scararul, Capul 62 din Op. cit., p. 238.

15 Vezi si la Preot Prof. Dumitru Staniloae, Op. cit., p. 269.
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Arta crestina.

[fTuzica si poezia religioasa

Rezultatele concursului de poezie religioasa

“> Cer nou — Pamant nou”

Cu ocazia simpozionului national “ Sfantul Andrei — Apostolul romanilor”
care s-a desfasurat la Sfanta M&n&stire “CONSTANTIN BRANCOVEANU”
de la S&mbata de Sus in perioada 24—27 septembrie 2002, revista noastra a
lansat concursul de poezie religioasd * CER NOU—PAMANT NOU”. incepand
cu aceasta editie, concursul se va desfasura anual.

La concurs au participat autori din tara si chiar din strainatate (ls-
rael si ltalia), cititori ai revistei religioase “ PORUNCA IUBIRII”, care
implineste cinci ani de la aparitie.

Juriul a fost alcatuit din doamnele profesoare de limba si literatura
roméana, Raisa Dumitrescu si Viorica Lapusneanu, teologul Aurel Dragne
si profesoara Maria Gabor, poetsi Presedinta a juriului.

Anul acesta, Juriul a convenit asupra acordarii a trei premii si a
doua mentiuni speciale, dupa cum urmeaza:

- Mentiune speciald: “RAPSOD AL TARIl FAGARASULUI” —
Gheorghe Tulbure, din Boholt, comuna Beclean, autor a peste 100 de
poezii religioase scrise in curgerea minunata a versului popular, pentru
poezia “RUGACIUNE CATRE MAICA DOMNULUr

- Mentiune speciald: “PRIETENI ROMANI DIN STRAINATATE Al
REVISTEI <<PORUNCA IUBIRII>> - Elena Harseu (ltalia), originara din
satul Bucium, comuna Sinca Veche, pentru poezia “CERUL MANASTIRII
MELE.

- Premiul al Ill - lea: Dorin Simtion, din Sibiu, pentru poezia “RUGA
PENTRU LUME.

- Premiul al Il -lea: Preot Vasile Veniamin Botoroga, de la Catedrala
Episcopala din Husi, pentru poezia “POCAINTA”

- Premiul | : Profesorlon Funariu, Fagaras, pentru poemul ” DACA
DRAGOSTE NU AM ” inspirat din Scrisoarea Sfantului Apostol Pavel
,Intaia catre Corinteni”, cap. 13.
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Premiile au constat in carti religioase precum si DIPLOMA
Concursului * CER NOU — PAMANT NOU”, emisa de Asociatia pentru
Isihasm si EDITURA AGATON din Fagaras, director loan Cigmileanu.

A consemnat MARIA GABOR
Redactor artistic al revistei “‘PORUNCA IUBIRII”

Mentiune speciald: “Prieteni romani din strdindtate ai revistei
<<PORUNCA IUBIRII>>: ELENA HARSEU (ITALIA), originara din satul
BUCIUM, comuna SINCA VECHE, pentru poezia “CERUL MANASTIRII
MELE”.

CERUL MANASTIRII MELE

Cerul Minastirii mele,

Ma umple de pacea iubirii eterne,

Ma cuprind cépriori sub streasina gandului bun,
Ma-ncing de la tigle spre turle minuni,
Ma astern rasaritului viu

Si apusului vietii din vine,

lar i iar rugéciuni

ma-nvie, ma-nalta zglobiu,

Acoperisg, luminig

Peste zidul de trupuri din mine
Desteptare...

Se trezeste Iubirea in mine

Si ma-nalt suflet viu...

Mentiune speciala: “Rapsod al Tarii Fagarasului” — GHEORGHE
TULBURE, din BOHOLT , comuna BECLEAN, autor a peste 100 de
poezii religioase scrise in curgerea minunata a versului popular, pentru
poezia “ RUGACIUNE CATRE MAICA DOMNULUI

RUGACIUNE CATRE MAICA DOMNULUI
( fragment)

Pe Tine, Maica preasfanta,
Tngerii in Cer te cants,

Cu glas dulce si duios,

Ca esti Maica lui Hristos,
Cuglasdulcede .
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Ca esti maica lui lisus,

Lui lisus pastorul bland

Al turmei de pe pamant.
Turma-i mare, oi sunt multe,
Jumatate sunt pierdute

Si umbla de capul lor,
Ratacite de pastor;

Nime’ nu le mai pazeste,
Lupul vine, le rapeste

Si n-are cin’ sa le scape,
Ca Pastorul e departe.
Vin’, Maicuta, -n ajutor
Si-ajuta blandul Pastor
Oile sa le adune,

Sa le duca la pasune,

De ele sa se-ngrijeasca
Lupi sa nu le mai rapeasca!

PREMIUL AL Ill -LEA: DORIN SIMTION, din SIBIU pentru poezia
“RUGA PENTRU LUME”.

RUGA PENTRU LUME

Tu, suflete, imi spune...

Este nevoie oare ca zorile

Sa roage ziua a le urma?

Al plajei firicel de praf

Glas va avea sa spuna marii
Tarmul a-l uda?

Desprinsa, frunza,

Mai trebuie sa ceara
Pamantului imbratisarea sa?
Nu sta tacuta clipa trecatoare,
Sa treaca timpul peste ea?
Si-n toata viata unei stele
Ingrijorata fost-a ea,

Macar o seara

Ca noaptea va uita

S-0 puna-n haina sa?
Temutu-s-a
Ca, tot vorbind, £
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Pe al cuvantului izvor

1l va seca?

Lipsit a fost macar o zi

Un trandafir de a-si primi

Mireasma sa?

Privighetoarea, trista a stat vreodata
Vazduhului, ca nu mai stie a-i canta?

lar eu... mai pot a-ti cere tie, Doamne,
Acestei lumi sa-i dai... dragostea Ta?

PREMIUL AL II- LEA: PREOT VENIAMIN BOTOROGA, de la
CATEDRALA EPISCOPALA DIN HUSI, pentru poezia “ POCAINTA”

POCAINTA

Mi-e sufletul rapus de patimi,
Si constiinta Tncercata,

Un cuget mustrator mi-arata
Pe inima-mi atatia spini.

Ogorul sufletului zace,

Lasat de mult in parasire,
N-am semanat in el iubire,
De-aceea n-am acuma pace.

Pacatele atat de multe
M-apasa astazi pe grumaz,
Simt ca ma paste un necaz,
Sperantele-s acum pierdute.

Dar glasul constiintei cheama,
Sa ma intorc din calea rea,
Scaparea-i pocainta mea,

$i deznadejdea se destrama.

Duhovnicul la schit asteapta,

Sunt pacatosul pocait,

Ma duc la el cu gand smerit,

Ca sa-mi arate - calea dreapta.
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O, lumineaza-mi Doamne, gandul,
Sa scot din mine tot ce-i rau,

Sa nu raman pierdut in hau,

Voi sa-mi recapat iar avantul!

I?REMIUL | — Profesor ION FUNARIU, FAGARAS pentru poemul ”
DACA DRAGOSTE NU AM” inspirat di Scrisoarea lui Pavel catre Corinteni
, 13.

De-as grai in limbile oamenilor si ale Tngerilor, iar dragoste nu am,
facutu-m-am arama sunatoare si chimval rasunator.

Side-as avea darul proorociei si tainele toate le-as cunoaste si orice
stiinta, si de-as avea atata credinta cat sa mut muntii, iar dragoste nu
am, nimic nu am, nimic nu sunt.

Si de-as imparti toata avutia mea si de as da trupul meu ca sa fie
ars, iar dragoste nu am, nimic nu am, nimic nu-mi foloseste.

Dragostea indelung rabda; dragostea este binevoitoare, dragostea
nu pizmuieste, nu se lauda, nu se trufeste...

Dragostea nu se bucura de nedreptate, ci se bucura de adevar.

( Pavel, Corinteni,13)

DACA DRAGOSTE NU AM

De mi-ar daruire-ar Cerul, graiul sfant din sfinte plangeri,
Domnul, de mi-ar daruire-ar cantul cetelor de ingeri,
D-as avea un vers eroic ca arama sunatoare,

Ca sa proslavesc vitejii la mese de sarbatoare,

De-as avea versul din imnuri stralucit, ca de chimvale

Si de-as fi aedul mandru de la curtile regale,

De-ar fi lira-mi ca padurea cand se-ngana ram cu ram
Tot nu ag avea nimic, daca dragoste nu am.

De-as avea-al proorocirii dar ales ca sa stiu toate
Cate fi-vor si ce omul poate face, ori nu poate,

De-as fi enciclopedie ce-as purta-o-n a mea fiinta

Si doctissimus superbus n oricare fel de stiinta,
De-as fi primus inter pares in cetate, fruntea fruntii,
De-as avea credinta-atata cat sa mut din loc si muntii,
De-as avea celebritatea lui _ Homer, a lui Avraam,
Tot nu as avea nimic dacd&p adragoste nuam.
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De-as avea averi atatea, fara capat stranse-n sipet,
Mii de servi ca faraonii stralucitului Egipt,

De-as avea popoare multe sa se-nchine la-al meu tron
Si armate colosale ca vestitul Machedon,

Turme, de-as avea, bucate, fara numar si istov,

De-as avea campii manoase si averile lui lov,

De-as avea Raiul cel vesnic cum avutu-l-a Adam,

Tot nu as avea nimic, daca dragoste nu am.

De-as avea gandul lui Tolstoi de a-mi da averea toata
Ca sa fiu exemplu-n lume proslavit de biata gloata,
De-as avea puteri destule cum avut-au toti martirii
Pentru nobila idee in folosul omenirii,

Sa-mi las trupul ars de flacari pe ingrozitorul rug,

In pietele centrale sub al cerurilor crug

Si poetii toti m-ar plange in pios epitalam

Tot nu as avea nimic, daca dragoste nu am.

NASTEREA MANTUIRII

Ion Duta Novaci
(Novaci — Gorj)

O, Doamne, cat de simplu Tu ai venit la noi,
Vroind ca sa nu superi Tu n-ai intrat in casa,
Mai bine—ai stat in staul alaturea de boi,
Fara sa vrei patut si fara sa vrei masa.

O iesle ti-a fost leagan, suflul de boi caldura,
Cu scutece de paie Te-a invelit Maicuta,

Tu, Doamne, atat de mare, Cel fara de masura
Ne-ai adresat din iesle salutul cu manuta.

Cand steaua de pe ceruri, o stea cu coada mare
Ne-a aratat in noapte unde-i Lumina Lumii,
Se-nfaptuia minunea, primeam marea iertare,
Si nimeni nu lua seama la semnele minunii.

Din ieslea-aceea stramta s-a luminat Pamantul
Si viata noastra scurta primit-a vesnicia,
Vestirea minunata a implinit Cuvantul,
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Dumnezeu este iubire.

Dragostea dintai

Pentru cei ce ne urdsc
§i pentru cei ce ne iubesc

Intr-una din ultimele vizite pe care le-am facut Parintelui, m-am
intalnit in curtea Sihastriei cu trei prietene dragi si am intrat cu totii in
chilia Bunicutului, care ne-a primit cu mare bucurie! Tinea foarte mult la
noi. Dupd ce am vorbit o vreme, ceilalti au plecat si am ramas in chilia
Bunicutului doar eu si una dintre surori. Foarte greu ne-au scos din chilia
lui.

Cand sederea noastra s-a sfarsit, i-am dat Parintelui Porfirie o
hartiutd cu doud nume si l-am rugat sa le pomeneasca in rugiciunile
sale, fiindcad erau oameni care se straduiau foarte tare sa ma ajute.
Luand crucea, Bunicutul mi-a spus:

- Spune numele.

- Cutare si cutare, am spus, iar el facea semnul crucii, spunand o
rugaciune. Cand a sfarsit, mi-a spus:

- Spune acum §i numele celor care te urdsc si te clevetesc.

Eu, fara a banui ceva, i le-am spus pe toate! Atunci, il vad pe
Parintele ca face intocmai ce facuse pentru cei ce-mi erau prieteni!

Asta m-a infuriat foarte tare asa ca i-am spus Bunicutului:

- Ei, nici chiar asa, Parinte, sd ne rugdm pentru toti nemernicii §i
sa-L mai si rugdm pe Dumnezeu sé-i tind sdnatosi, ca sd-si vada mai
departe de ticélosiile lor!!!

- Tu, fiule, ai dreptate, fiindca ti-au facut rau pe nedrept. Eu insa
nu trebuie sa uit cd am datoria de a ma ruga ,,pentru cei ce ne urasc si
pentru cei ce ne iubesc!. Ai nteles?

Acesta era Parintele Porfirie! Cel fara rautate, cel fara cusur, cel

bun, cel desavarsit, cel sfant! Cine poate, si-i urmeze...
(din ,,Parintele Porfirie — Stravizdtorul, Inaintemergdtorul,
Tamdduitorul” - Anarghiros alliatsosp, Ed. Bunavestire, 2002, p.
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Educatia crestina

Si tinerii

Rubrici realizata de ASCOR - Sibiu
® [ X J
Tineru
st provocarile erei post-moderne

Lect. Univ. Dr. Teofil Tia
(leromonah)

Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii,,| Decembrie 1918 - Alba Iulia

Qui n’a pas ['esprit de son dge de son dge a tout le malheur
(Cine nu are mintea vArstei sale, acela are toati nenorocirea ei)
Voltaire

Cum se contureaza societatea de maine si care sunt tendintele

majore de viitor?

Analizand cu atentie prezentul si privind retroactiv in trecut, nu
ne este dificil s ne dam seama care sunt tendintele majore de viitor ale
societatii in care traim, sub diferite aspecte. Putem deci fi ,,profeti” fara
a avea realmente harisma profetiei. Aceasta este cu atat mai usor cu cat
societatea occidentald este Intr-o anumitd masura paradigmatica pentru
lumea est-europeana de maine, intrucat ea se afla deja la capatul directiei
in care se misca acum societatea noastra: prosperitate materiala si
dezvoltare economica.

Societatea: arhipelag ,.fragmentat”. Societatea in care cresc
deja tinerii apare tot mai putin ca un tot unitar in care troneaza o unica
conceptie despre lume si viaga (precum in comunism, unde exista o
unica ideologie despre lume si viata, toleratd de sistemul dictatorial) si
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sa emita pretentii de hegemonie. Traim Intr-o fragmentare si o dispersare
extrem de mare provocata de nenumarate conceptii despre lume si viata,
astfel ca nimeni nu mai stie daca exista o conceptie despre lume si viata
(un ,,Adevar”) care sd poatd fi propusa ca normativad majoritatii
persoanelor dintr-o societate iar nu doar unei reduse minoritati. (Intr-un
astfel de context, preotul nu mai poate actiona ca si cand viziunea sa
despre lume si viata constituie un dat incontestabil, o achizitie ireversibila
a societatii in care traieste si activeaza. Dat fiind ,,arhipelagul” de care
vorbim, pozitia lui este usor de calificat drept o ,,insula” minusculd a
acestui arhipelag. Ca nu este asa, preotul urmeaza sa o demonstreze
printr-o pledoarie dinamica si convingatoare prin forta argumentelor
rationale si duhovnicesti, iar nu prin pozitii arogante sau pretentii
percepute ca ilegitime de lumea de azi). In aceasta situatie, tinerii de zi
sunt ,cetdteni” sau locuitori docili ai diferitelor insule ale arhipelagului.
Biserica trebuie sa le prezinte tinerilor intr-o asemenea lumina ,,viaga
crestind”, incat aceasta sa exercite o fascinatie deosebita asupra lor, sa-i
,,converteasca” la viziunea despre lume si viatd pe care aceasta o stipuleaza.

Acest tip de societate (,,arhipelag fragmentat™) apare desigur
extrem de greu de guvernat. Pentru viitor, se preconizeaza ca acest
model de societate avanseaza pentru o perioada de timp in deriva, dupa
care—1n mod inevitabil —se va naste cu vigoare exigenta unei schimbari
a starii de lucruri. Se va impune tot mai mult necesitatea de intoarcere la
un sistem care sa reuseasca sa integreze diversitatea $i sa propund
drept idealuri valori (conceptie despre lume si despre viatd) capabile
sa creeze o imagine de ansamblu unitard. Unitatea si claritatea
constituie de altfel o exigentd naturald a o oricarui suflet uman. In aceasti
situatie, rolul preotului este deosebit. El este mesagerul unei Persoane
de dincolo de lume, care S-a revelat pe Sine si Care propune, iar nu
wimpune” lumii o viziune unitard despre ea insdgi si despre rolul ei
intr-un plan supra-istoric, de mantuire a lumii.

Putem spune ca traim intr-un prezent steril, fascinat de iluzoriu?
Cred ca putem spune ca inaintam galopant spre o societate fara
memorie, care-si pierde memo- &Spx
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economie $i de preocuparea pentru economic —precum este cea a noastra
— este una care se repliazdi pe prezent si pe imanent. Este o societate ce
cunoaste o puternica crizd a temporalitatii, adica neputinta de a trai
prezentul ca moment al interactiunii dintre trecut i viitor. Persoanele
vor avea tot mai mari dificultati in a-si recunoaste propria responsabilitate
fata de trecut si fata de viitor. Se va intra astfel intr-o perioada de ,,des-
responsabilizare”, in care societatea nu doar va refuza sa-si recunoasca
vina pentru erorile trecutului, ¢i nu va mai voi nici macar sa si le
reaminteasca, preferand sa traiasca intr-un prezent anesteziant. O astfel
de societate nu mai stie invdta din erorile trecutului si astfel este
condamnatii s le repete in prezent. Zicala romaneasci ,,Inteleptul
invata din erorile altuia, iar prostul nici dintr-ale lui” isi va demonstra
valabilitatea la nivel de societate, nu doar de individ.
Un astfel de climat exista deja, iar multi tineri respira intr-un

mediu mbibat de o astfel de mentalitate. Intr-o astfel de lume, taina
spovedaniei intrd intr-o criza profunda, intrucat persoana nu se mai
simte responsabila de propriul trecut, nici interesata de propriul viitor,
ci se mulfumeste sa duca o existenta vegetativa in prezent. Este vorba
de moartea oricarui elan spre inalt si de stingerea oricdrui apetit pentru
transcendent. Un tanar dintr-o societate astfel anesteziatd, cu greu va
reactiona la mesajul crestin in conditiile n care acesta va fi redus la un
continut teoretic; va fi in schimb puternic zguduit §i chiar ravasit inte-
rior de o religiozitate a experientei. In masura in care crestinismul va fi
prezentat ca o religie a experientei, el va fascina tineretul si multimile.
Lumea de azi are sete de o religie a experientei, in care Invatatura
teoretica sa nu faca altceva decat sa conduca spre o experienta interioara
a intalnirii cu Dumnezeu Cel de dincolo de istorie. Din nefericire,
catehizarea care se face astazi in parohii (extrem de rar, totusi) se crede
sau este vazuta ca un scop in ea insasi, prin care se Impartaseste un
continut teoretic crestinilor, iar nu o cale, un instrumentar calauzitor
spre un univers al experimentarii interioare a adevarurilor
fundamentale ale crestinismului.

Se pare ca omul de azi nu se mai integreaza intr-un ciclu spiritual
al existentei, in care Dumnezeu &&=, sa ii puncteze devenirea....
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Intr-adevar, asistim la o miscare lentd de dezagregare a
calendarelor sociale. Societatea de mdine va cunoasgte o profunda criza
a calendarului si a ritmurilor de viata traditionale din societate. O
societate alunecata pe panta ,,propasirii” economice nu mai reuseste sa
aiba un calendar al zilelor de sarbatoare si al zilelor de lucru, al noptii si
al zilei. Deja acest lucru este prezent ca tendinta n societatea noastra (a
fost prezent si in societatea traditionald, unde adeseori, cand munca
campului nu era finalizata, unii crestini sacrificau sarbatoarea pentru a o
finaliza). Locul actualului calendar va fi luat de un altul, omogenizat,
care nu va mai cunoaste nici un ritm, in care localurile vor fi deschise 24
de ore din 24, si in care in zi de sarbatoare se va munci iar unele zile de
munca vor fi declarate in mod arbitrar ,,sarbatori” subiective, pentru
odihna proprie si a familiei (ex.: muncd Duminica si odihnd Luni). In
lumea de maine vor exista deci calendare legate in mod direct de
propriile subiectivitafi si de propriul ritm de viata individual.

Aceasta destructurare a timpului este Tn schimb descalificata de
Vechiul Testament: ,,Invati-ne sa numarim zilele noastre si vom ajunge la
intelepciunea inimii”’. Omul reuseste sa intuiasca sensul vietii numai daca
invata sa structureze, sa organizeze, sa puna in ordine si s masoare cu
echilibru timpul (Societatea in curs de dezvoltare economica va avea
tendinta sa absoarba in totalitate timpul tuturor celor angajati in procesul
de productie. Doar o constientizare a adevaratelor prioritati din viata
individuala pe care o poate face preotul, poate sa-i determine pe tineri sau
pe adulti sa confere un spativ anume din viata lor preocuparilor religioase).

Preotul pastor daca vrea sa aiba sansa unei intalniri reale cu
tinerii de azi trebuie sa le intuiascd acest calendar individual. In acest
calendar un timp special este rezervat discotecii, un altul ,,chefurilor”,
un altul studiului. Oferta religioasa este in general perceputa de tineri ca
neinteresanta si vlaguita, dar daca se vor convinge ca nu este asa, sunt
dispusi sa-i faca spatiu 1n existenta lor, un spatiu corespunzator dozei de
interes si de fascinatie pe care aceasta va reusi sa o exercite in viata lor.

in ciuda progresului tehnologic si al facilititii de comunicare
de ce oare omul se izoleaza?

Tehnica insasi — fiind o realitate impersonala - 1l
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izoleaza pe tanarul nefamiliarizat cu climatul de comuniune. Un semnal
concludent al crizei societatii de maine este izolarea in retea sau
LWSolitudinea, in contact” cu alfii. Desi in contact cu ceilalti, omul de
mdine se va izola prin tehnica ce o foloseste. Tot mai mult Tnaintam
spre o societate in care persoanele interactioneaza intre ele grafie
tehnicii moderne (gratie telefoniei mobile, a faxului, a internetului, a
retelei de televiziune prin cablu locala etc.); o intreaga serie de instrumente
inter-conexioneaza in retea persoanele cele mai diferite. Din punct de
vedere informatic vom fi tot mai apropiati, avand sansa unei comunicari
tot mai facile, insa confinutul acestei comunicari poate sd fie tot mai
putin orientat spre comuniune. In acest context, omul se va simti tot
mai singur si mai izolat. Preotului ii revine sarcina sfanta de a fi o
sursa de comuniune intr-o astfel de societate. Slujbele religioase vor
putea fi — incontestabil — transmise pe cale mediatica, insa credinciosii
trebuie sa stie ca aceasta constituie o cale de a veni in intAmpinarea
celor bolnavi si a handicapatilor, iar nu cale de substituire a prezentei la
Biserica, unde se realizeaza adevarata comuniune.

Asistam oare in lumea noastra la un proces de brutalizare a
tanarului?

Tanarul se va ,,brutaliza” numai in masura in care nu va sti sa
lectureze cu mult simf critic realitatea de maine. Societatea de maine va
fi una fara pudoarea sentimentelor, va fi o societate fara intimitate, fara
rusine. Din nefericire, ceea ce in teatru semnifica scena si culisele a
devenit acum una, acestea au fuzionat: mai exista doar scena si totul
devine public. Exista tot mai multe emisiuni televizate in care sentimentele
sunt expuse fara nici un fel de reticenta (pentru a nu mai vorbi de restul
patimilor omenesti). Traim Intr-o societate care tinde sa aboleasca
intimitatea (,,privacy’’), intrucat se traieste cu ideea ca totul trebuie sa fie
comunicat. S-a ajuns la convingerea eronata ca autenticitatea exista numai
atunci cand o persoana renunta complet la un spatiu secret al inimii ei.
In acest context, suntem interpelati de un principiu al vechii mistici
musulmane care spunea: ,,omul adevarat este acela care are o parte
inaccesibila tuturor, care isi g5Tm,
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doar pentru sine: este acea parte pe care o vede doar Dumnezeu, el
insusi si nimeni altul”. Existenta acestei parti constituie persoana, iar
suprimarea ei inseamna anularea de sine.

In societatea noastra romaneasca in schimb, mai exista si o altd
tendinta, aceea a desconsiderarii intimitatii celuilalt. Multi considera
ca pot intra cu violenta in viata privata a celorlalti, pentru a face acolo
ordine, fard sd-si puna problema legitimitatii acestui demers. Preotul
insusi poate intra in viata celuilalt numai in masura in care acesta se
deschide in mod deliberat, altfel va fi usor acuzat de ,,badaranie a inimii”.

Societate de maine va fi una a adulfilor infantilizati si a copiilor
precoce maturizati. Cumult timp in urma, adultii se comportau in raport
cu copiii intr-o maniera diferita fata de semenii lor adulfi, oferind acestora
o anumitd imagine despre lumea adulfilor, selectiondndu-si limbajul etc.
Aceasta precautie a disparut odata cu raspandirea televiziunii. Copilul,
din frageda pruncie, are acces la viata sociala a adultului prin intermediul
televiziunii, care ii propune un limbaj pe care el il intelege foarte bine.
Copilul are acces la aceastd lume si se obisnuieste, se ,,socializeaza”
precoce, vede si stie totul. Astazi, Intr-o transmisie televizata copilul poate
sa-1 vada pe adulfi cum se comporta pe ,,scend”’, apoi ,,in culise”; i vede
pe adulti cum se raporteaza la un copil, apoi, In imaginea succesiva, cum
se comporta intre ei, intr-o maniera radical diferita.

Pastorul nu trebuie sa faca abstractic de aceasta realitate. El
trebuie sa stie ca copiii ,,stiu” totul, si deci sa nu se comporte adeseori
prefacandu-se ca nu stie realmente ceea ce ei stiu. Realismul este o
conditie a unei actiuni pastorale eficiente. Totul este sa aiba capacitatea
de a exprima cu decenta ceea ce copilul deja stie.

Copilaria, incet-incet dispare, iar copilul devine precoce adult.
Aceasta a determinat o scadere constanta a varstei ,,initierii” copiilor,
ducand de fapt pana la urma la disparitia oricarui proces ,,initiatic’.
Corelativ, avem adultii care nu mai , cresc”. In timp ce copilul este facut
responsabil de propriile acte precoce, adultul tinde sa se des-
responsabilizeze. Aceasta demonstreaza ca este in act o profunda
transformare si a specificului fiecarei varste, care debusoleaza modelele
educative traditionale.
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in plus de aceasta, inaintam spre o societate ,, matrimoniala”.
Incet-incet se constituie o societate androgind, in care este in crizd atdt
modelul patern cdt si cel matern. Figura paternd tinde sd se dizolve.
Este in act un proces de maternizare a figurii paterne, tatdl avand tendinta
sa o imite sau sa o substituie pe mama in plan afectiv-educativ, abandonand
vechea sa imagine de detinator al normelor, al codicelor de
comportament, al canonului cultural, al valorilor.

Aceasta va avea drept consecintd aparitia unor probleme
serioase in ceea ce priveste imaginea sociala masculing: baietii nu vor
mai putea sa-si asume propria identitate in general, slabindu-se astfel
transmiterea valorilor si a codicilor sociali de-a lungul axei timpului.
Intr-o societate a crizei de imagine a barbatului, nu intimplator este
pusa in dubiu legitimitatea ,,confiscarii” de catre barbat a preotiei.
Intr-o astfel de societate, prerogativa masculina a preotiei este negat si
femeia emite pretentii in aceasta directie. Este adevarat ca o astfel de
criza apare intotdeauna intr-o societate in care lipsesc modelele sacre
feminine de raportare, respectiv lipsesc din ,,panteonul” sfintilor figurile
feminine (Maica Domnului, Sfintele etc.).

Societatea post-modema se mai caracterizeaza prin incapacitatea
culturii sociale de a mai comunica prin cuvinte, de a utiliza cuvinte
pline de seva (erodarea limbajului, inclusiv liturgic). Cuvintele si-au
pierdut fidelitatea la realitatea la care fac referinta. Nu mai exista cuvinte
care sa fecundeze realul. Aceasta deoarece cuvintele printr-o folosinta
indelungata si iresponsabild, se epuizeaza, se descarca de forta
evocatoare. In contactul si intalnirile cu tinerii, preotul trebuie sa fie
constient de acest lucru. El trebuie sa-si selecteze cu atentie termenii
pentru ca acestia sa favorizeze comunicarea iar nu sa o obstacoleze.

Concluzie: Noua generatie: resursa pentru viitor sau
problema de rezolvat?

In Occident, noile generatii sunt vizute mai putin ca resurse
prin care se poate construi viitorul si mai mult ca problema de care
trebuie sa se ocupe societatea in cazul in care deviaza de la normele
comune. Societdtile occidentale &%, cunosc un proces galopant de
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imbatranire, iar speranta varstei a treia intr-o continuare normala a vietii
si la aceastd varsta std in generatia tanara (care plateste taxele la stat,
pentru fondul de pensii...).

Tineretul de azi traieste din multe puncte de vedere o suspendare
in prezent. Mulfi tineri prefera sa-si inchipuie propriul viitor ca rezultatul
unor circumstante externe si inevitabile, ale caror dinamici interioare
interventie. Aceasta este specific in mod special ultimelor generatii,
crescute in experienta complexitatii si a incertitudinii. Sentimentul de a
nu-si putea domina si decide propriul destin si de a nu dispune de
instrumentele pentru a conduce viata spre scopurile dorite, genereaza un
puternic sentiment al limitei, al neputintei si al dependentei. Tinerii sunt
interpelati de marea provocare de a gestiona complexitatea din lumea
de azi. Inseamna s stie a se descurca in fata unei panorame dinamice,
caracterizata de o tot mai rapida evolutie a lucrurilor si de zguduiri si
unde de soc tot mai apropiate. In aceasti situatie complexa ei au totusi
un mare avantaj: elanul tinereii.

Care este itinerariul unei reintoarceri in sine a tanarului si
cum se concretizeaza acesta in prezent?

Din nefericire, multi dintre tinerii lumii noastre traiesc in sclavia
orizontalitaii, experimentand nenumarate crize. Orice criza a vietii poate avea
o finalitate fieregresiva, fie evolutiva, fiind deci ambivalenta. Exista posibilitatea
ca tranzitia sa fie spre un salt de calitate, aceasta presupunand ca criza sa fie
intAmpinata de anumite procese educativ-formative dintre care amintim:

e Descoperirea valorii timpului, descoperirea valorii de proiect
a propriei vieti. Sarcina pastorului ar fi aceea de a constientiza tanarul
ca viata este un proiect deschis, integrat intr-un plan divin de mantuire a
lumii, un plan ce are o anumita coerenta interioard $i in care fiecare
om are un loc imposibil de substituit. Orice abdicare de la propria
vocatie si de la exigentele lui Dumnezeu inseamna de fapt o tradare a
responsabilitatii noastre in planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii.

o  Umanizarea spatiului, adica construirea unor spatii ale
comuniunii, ale unor locuri care ggmm, se  disting prin calitatea
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raporturilor umane. Comunitatea inseamné nu inchidere faté de altii ci
altul, descoperirea faptulul ca propria realizare mdzvzduala are loc
numai §i numai in cadrul unui context mai larg de realizare a altora.
Eu ma realizez numai in masura in care ii sustin pe altii in propria lor
realizare. Doar daca exista acest principiu de alteritate, de responsabilitate,
se zideste realmente o comunitate. Pentru zidirea unei comunitati este
insa absoluta nevoie de o persoana ,,generatoare” de comuniune,
respectiv un om capabil sa stranga in jurul lui pe altii prin liantul coalizator
al tubirii de semeni, constient de faptul ca el nu este o ,,sursa” de iubire, ci
doar organul de manifestare in lume a tubirii divine.

o Interiorizarea (si optiunea pentru liniste). Redescoperirea
dimensiunii duhovnicesti a linistii, capacitatea de a face si a trai 1n liniste,
fapt ce nu inseamna a tacea, ci a te goli pentru a te 1asa invadat de altii si de
Dumnezeu. Este capacitatea de a te Iasaumplut de Celalalt, este capacitatea
de a ramdne singuri, Acest lucru este foarte dificil, intrucat astdzi, daca
cineva va iIncerca sa duca un tanar intr-un loc izolat, linistit si sa-1 lase
acolo o seard, va observa ca el va suferi foarte probabil o criza de angoasa,
pentru ca ii lipseste obisnuinta de a sta singur si netulburat; este de fapt
semn al incapacitatii de a trai o relatie realmente profunda cu semenul
si cu sine insugi. (De aceea ménastirile nu sunt in general vizitate de tineri
cu scop duhovnicesc, ci turistic). Si totusi, pentru a ajunge la ,,maturitate
duhovniceascd’ nu poate fi evitata cararea solitudinii.

Exista doud coordonate pe care evolueaza fiinta umana in gen-
eral: aceea a verticalitatii si aceea a orizontalitatii. In general, tinerii sunt
intraripafi de setea spre inalt, de valorile metafizice, de idealuri nobile,
evoluand deci pe coordonata verticalitagii. Din nefericire, in societatea
romaneasca contemporana dimensiunea verticala a existentei s-a erodat
foarte mult, pierzandu-si mult din prestigiu. De aceea, se pare ca lumea
est-europeana de azi traieste Inca sub unda de soc al acelui mare cutremur
care a fost Revolutia franceza din 1789. Lumea a pierdut punctele de
referintd verticale; una din expresiile pozitive ale discreditarii proiectelor
verticale imanente este prabusirea ideologiilor, care au oferit un oarecare
elan vertical generatiilor de pana &&=, acum.

\’/m B
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Directia pe care va evolua destinul adultului este hotaratdi din
tinerete. In constiinta tAndrului trebuie deci sa risune apelul lui Dumnezeu
facut inca din Vechiul Testament: “Tinere, vreau inima ta”. Din tinerete
trebuie sa caute un mod concret de apropiere de Dumnezeu, oferind propriei
vieti un altar etern pe care sa stie depune adevaratele valori.

Ce ne puteti spune despre factorii cu pretentii educative
activi astazi? Modeleaza cumva acestia constiintele in sens negativ
sau pozitiv?

In munca pastorala cu tinerii nu se poate sa nu se {ini seama de
realitatea complexa care sta in spatele termenului de refea. Expresia
este foarte mult folosita i raspandita in special in contextul serviciilor
sociale dintr-o societate dezvoltata, unde se vorbeste adeseori de net-
working, de organizare in retea, de retele secundare si retele principale
etc. Unele fenomene sociale, precum consumul drogurilor, sunt posibil
de studiat doar luand in calcul perspectiva creata de retea.

Intelegerea metaforei refea constituie o necesitate pentru oricine
activeaza in plan educativ. Constiintele tinerilor sunt modelate de
nenumarate influente pozitive sau negative exercitate asupra lor de
diferitele retele din care acestia fac parte. Aceste retele sunt comunicative
intre ele, intrucat adeseori un tanar care frecventeaza biserica (deci este
intr-oretea ,,ecleziald”) frecventeaza cu mai multa asiduitate si discoteca
(deci face parte dintr-o retea ,,laica” prin excelentd). Retelele sunt
comunicante iar efectele pozitive dintr-o retea se pot repercuta asupra
alteia, si viceversa.

De fapt, una din problemele pe care o intalnesc persoanele care
lucreaza in sistemul educativ este aceea a complexitatii sociale in care
isi duce viata un tanar si la care nu corespunde in majoritatea cazurilor,
din pacate, o complexitate educativa, integratd Intr-un sistem unitar.
Acest fapt pune in criza insasi eficacitatea actiunii educative. Este de
subliniat faptul ca in societétile complexe agentiile educative nu sunt
corelate, iar uneori sunt chiar in conflict cu alte agentii educative care
opereaza in acelasi tesut social.

Preotul trebuie sa ia in calcul aceasta lipsa de coerenta
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si sa incerce sa integreze intr-o viziune unitara si coerenta diferitele
semnale contrastante corespunzatoare diferitelor retele de influenta.
Importante sunt ideile fundamentale, modelatoare de constiinta, care
sunt fauritoare de destin pentru tinerii de azi: acestea trebuie sa fie in
obiectivul pastoral al preotului.

Putem vorbi de o formare a tanarului intre divertismentul
pe care acesta il gaseste in muzica, filme, internet si institutiile care
isi revendica acest rol precum scoala, biserica, familia?

Dintre prezentele formativ-educative in societatea de azi as
enumera:

1. Familia;

2. Scoala;

3. Comunitatea crestina (parohia);

4. Institutiile, asociatiile si agentiile educative extra-scolare;

5. Mediile vitale cotidiane destructurante (locurile timpului
liber);

6. Universul multi-mediatic (mass-media);

7. Intemetul

Nu este dificil sa se constate ca In lumea noastra aceste entitati
educative sunt adeseori (daca nu intotdeauna) in contrast sau in concurenta
intre ele, trimitand tinerilor mesaje contradictorii sau cel putin fragmentate
si care extrem de dificil pot fi conduse la un numitor comun.

Institutiile educative traditionale sunt adeseori falimentare, alteori
s-au retras recunoscandu-gi inconsistenta activitatii. Familia, de exemplu,
tot mai mult tinde sa delege altor agentii, specializate sau nu, educarea
noilor generatii. De asemenea, scoala, in multe cazuri, tinde sa reduca
rolul sau la o ,,pura instructie” intelectuala, uitand ca ea s-a nascut
nu doar pentru a oferi competente profesionale, ci §i pentru a constitui
un ajutor concret §i solid la formarea identitatii personale a tinerilor.
Parohia, demult intampind mari dificultati in dialogul ei cu tinerii,
nereusind sa propuna itinerarii atractive §i convingatoare pentru tinerii
contemporani. Responsabilitatea educativa a pastorului pretinde, pentru
a fi mai eficace, ca acfiunea ei sd _ fie conjugatd cu aceea a familiei i
a altor prezente educative car ~aactioneaza in teritoriu.
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Aceasta coordonare educativa este necesara pentru a se putea
realiza ceea ce se numeste un ,,sistem educativ unitar”. De fapt, acest
sistem nu poate fi gandit fard o puternicd prezentd educativa a diferite
institutii. in plus de aceasta, sistemul nu trebuie si fie gandit ca loc unde
are loc o diviziune a muncii intre diferitele agentii educative, rezervand
familiei rolul formarii etico-afective, scolii - instructia intelectuala,
anturajului - libera exprimare culturald, iar asociatiilor - responsabilitatea
socializarii. Aceasta viziune eronatd, uneori acceptata de diferite parohii,
nu pare sa tind cont de faptul ca fiecare agentie are Intotdeauna, in ciuda
specializarii sale particulare, o interventie unitara asupra persoanei
umane (cu alte cuvinte, discoteca creeaza o numita viziune asupra religiei,
care se impune in cazul unor tineri mai mult decat viziunea pe care ar
vrea sa o propuna religia despre ea insasi in parohie, pentru simplul fapt
cd respectivul tandr este integrat cu precadere in reteaua de prietenii
patronata de discoteca iar nu de cea ecleziala).

Trebuie sa existe o retea de relatii si de comunicari, care sa
lege toate agentiile prezente pe teritoriu intr-un sistem unitar, care ar
putea avea axa sa principala in parohie, inteleasa nu ca unitate
privilegiata, ci ca loc de exprimare libera a propriei identitati. Parohia
poate deveni asttel locul ofertei de valori universale. Toate aceste valori
ea trebuie si le propund, iar nu s le impund. In masura in care nu intelege
logica interioara a ,,ofertei”, iar nu a,,impunerii’’ arogante, preotul pierde
din farmecul si atractivitatea propriului mesaj.

Activitatea de ,,retea”. Daca ar fi sa definim aceasta activitate
am spune ca este vorba despre o actiune sociala complexa, sistematica,
unitara, constand ntr-o apropiere de oameni intr-o maniera deschisa,
non-determinista §i non-unilaterald (pastorul stie ca toate cuvintele lui
sunt ascultate de oameni care sunt apartinatori la mai multe retele, i in
functie de aceste retele ei inteleg si interpreteaza mesajul preotului). Cu
alte cuvinte, data fiind o problema ce trebuie sa fie rezolvata, pastorul
trebuie sa fie constient de faptul cd nu exista o singura ,,cauza” a
acestei probleme i nici o unica ,, solugie” la aceasta. Se refuza astfel o
maniera simplificanta si superficiald de interpretare a realitatii. Munca
sociala de retea poate sa fie gzm, definitd cu Maguire: ,,un proces

2
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avand un scop bine definit, tinzand sa lege intre ele trei sau mai multe
persoane prin intermediul unor relatii interpersonale semnificative”.
Putem vorbi de doua feluri de retea: aceearealizata intre persoane
si aceea dintre organizatii. Organizarea unor retele de servicii este
constituitd deci de o Impletire stransa de inter-schimburi, comunicatii si
inter-dependente. Se pot enumera cateva aspecte semnificative:

e Tinerii constituie in mod spontan o proprie refea, care este
constituitd dintr-un tesut original de legaturi multicolore,
corespunzatoare diferitelor medii frecventate de acestia, intrucat este
fructul unor optiuni individuale si al unor conditionari exterioare.

e Retelele nu constituie neaparat un grup, ci lanturi de persoane
cu care tanarul este in contact, uneori doar sporadic (precum si
interactiunile dintre aceste lanturi).

e Reteaua constituie dimensiunea spatio-temporala a subiectului,
teritoriul sau personal, un tesut de legaturi care reprezinta sistemul
sau afectiv si de comunicari. Este posibil sa fie descris, dar el sufera
schimbari dinamice in mod continuu. Reteaua are valente si functii
diferite, atat culturale, intrucat confera sensul identitatii sociale prin
intermediul dezvoltarii apartenentei, cat si structural-functionale,
deoarece poate sa ofere sustinere tanarului in infruntarea diferitelor
sale nevoi.

e In timp ce retelele sociale caracterizate de legaturi slabe,
favorizeaza accesul la resurse instrumentale, legaturile puternice
furnizeaza resurse afective §i suporturi emotive, protectie, sigurantd,
sustinere psihologica, chiar daca aceasta distinctie nu este Intotdeauna
aplicabild in mod rigid. Améandoua aceste tipuri de legaturi sunt oricum
foarte utile, chiar daca in planuri diferite.

Ce asteapta tanarul de la preot si care sunt exigentele unei
pastoratii eficace?

Traim intr-o epoca a ,, comunitatilor”. Ideea de ,,comunitate”,
are o importanta fundamentala in lumea de azi. Odata inteleasa importanta
acestei realitati, ea poate dmamlza si oferi fundament demersurilor
pastorale ale preotului.

170 Porunca “ms> |ubirii 5-6 / 2002



Comunitatea trebuie de fapt sd fie in centrul actiunii pastorale.
Preotul are o dubla responsabilitate: aceea de a duce pe tineri la Biserica
si de ,,a duce Biserica la tineri” in sensul de a face sa se nasca
comuniunea intre tineri, de a-1 familiariza cu un spirit comunitar. Este
important ca in urma actiunii preotului comunitatea parohiala intreaga
sa fie proiectata spre lumea tinerilor (exemplul gradinitelor de copii
din bisericd), sa se demonstreze interesata de cresterea lor, de viitorul
lor. Exista in comunitati, in familie, in adultii care stau in contact cu
tinerii, atatea calitati care raman in inertie. Pastorul trebuie sa fie capabil
sa scoata la iveala Intreg capitalul de viata ce exista intr-o comunitate si
sa-1 puni la dispozitia tinerilor. In acest fel face un mare serviciu tinerilor
si Bisericii ingisi. Aceasta pretinde Tnsa o munca asidua de sensibilizare
as credinciosilor, dar si curajul de a abandona un anumit fel de sechestrare
biologica a lumii tinere pe care unii specialisti o opereaza fara a fi prea
constienti. As enumera deci cateva principii de orientare pastorala:

1. Subiectivitatea si respectarea intentiei tinerilor. Un principiu
elementar pretinde promovarea autonomiei subiectilor $i garantarea
succesului actiunii pastorale prin intermediul ludrii in consideratie si a
re-elaborarii motivatiilor interesatului. In cazul retelei, acest lucru
inseamna pe de o parte, a nu ignora, ci dimpotriva, a pune in evidenta
resursele interne (fie individuale, fie colective) dintr-o parohie si sa li
se consimta exprimarea precum si dezvoltarea acestora.

2. Sinergia. Acesta constituie un alt principiu fundamental, spe-
cific muncii si filosofiei de retea, corespunzator conceptului de cooperare.
Presupune actiunea simultana a diferitelor organisme pentru a atinge
un anume scop. Acest principiu expune convingerea ca solutiile constituie

fructul unor forte conjugate. Parohia nu se poate izola de scoald sau de
alte institutii educative in initiativele sale pastoral-educative.

3. Gradualitatea. Acest principiu este exprimat perfect de logica
pasilor consecutivi. Este un principiu secundar, care orienteaza actiunea.
Constituie aproape o consecinta a principiului subiectivitatii, in sensul
ca, dorind sa dezvolte autonomia trebuie sa-si potriveasca ritmul de
actiune la disponibilitatea care exista in tineri sau la contextele de
viata unde vrea sa patrunda.
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4. Continuitatea. Aceasta presupune o actiune pastorala articulata
in diferite etape sau faze, si cade 1n responsabilitatea subiectilor angajati
in activitatea pastorald. Continuitatea se concretizeaza deci in organizarea
pe Intreg arcul de timp al anului liturgic a unor Intalniri cu tinerii.

5. Transparentd si comunicare. Este binevenita evidentierea

publica a rezultatelor obtinute.

Putem observa ca tinerii sesizeazd dramele umanitatii
strigand pe limba lor, ca de exemplu, in muzica hip-hop. Vi rugim sa
exemplificati...

Pentru o tratare sistematica a acestei problematici as face o
trimitere bibliografica la revista Ideea Crestina (nr. 2/2001 (1), Cealalta
fata a fenomenului hip-hop - loan Cassian) pe care eu insumi am folosit-
o pentru un studiu asupra acestui fenomen cultural. Teologul si publicistul
face aici o analiza extrem de minutioasa si de profunda a fenomenului,
care cred ca trebuie sa fie cunoscuta de toti cei interesati de acest
fenomen. Expun aici in sinteza cateva idei surprinse in articolul citat.
Gen (sub)muzical de import, la mare moda si printre romani, muzica
exclusiv a adolescentilor (a nu se confunda cu ,,manelele”, ascultata in
egala masura si de adultii de o anumita conditie), fara valoare artistica,
acest curent constituie un ,,manifest” al unei largi categorii de
adolescenti din cartierele urbane. In mesajul hip-hop se recunosc tot
mai multi adolescenti. Mass-media a subliniat in general partea
scandaloasd a fenomenului, cea legatd de cuvintele obscene si injuraturile
grosolane folosite, de instigatiile la alcoolizare, consum de droguri sau
crima, dar s-a prefacut a nu vedea temele dramatice dominante ale
hip-hopului. Acesti tineri au ceva de spus, iar daca injura si fac pe
Lteribilisti’” este ca mdcar asa sd fie luati in seamad.

Care sunt racilele pe care le evidentiaza acest fenomen si
care sunt mesajele sale ,,profetice”?

Lumea acestei muzici este cartierul si strada; nu bulevardele
somptuoase, ci cartierele marginase si marginalizate, intunecoase, sordide,
sarace, abandonate  de ¥ administratie. Proiectate de
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regimul ceausist drept ,,cartiere muncitoresti”, ele adapostesc azi o lume
pestrita si care reflecta foarte bine structura societatii romanesti
contemporane: ,,Dupa blocurile gri, stdm noi, majoritatea” (muncitori i
someri, analfabeti si oameni cu studii, adolescenti de liceu si tineri in
cdutarea unui rost in viatd, multi copii si multi batrani, batrani, igani,
vagabonzi si prostituate, cersetori si delicventi etc.). Numitorul comun
al acestei lumi este ,, supraviefuirea”, pentru unii aceasta imbracand
aspectul superior (al supravietuirii morale, intelectuale, spirituale) si
pentru altii, cel inferior (al supravietuirii fizice); (,,51 se-ntdmpla deseori
/ sa mai vezi un cersetor / si sa-fi spuna cineva: / Frate, asta a fost
doctor”” — Dupa blocuri).

Atmosfera cartierului le apare acestor tineri ca apasatoare,
incarcata de violentd, disperare, deruta, degradare, neincredere, ura si
egoism. Obsesiile lor sunt violenta infractionald, saracia, inechitatile
sociale, drogurile si moartea. Singurii in care mai poti avea incredere
sunt Dumnezeu (,,Dumnezeu e baiat de cartier”) si ,,prietenarii”’, adica
,baietasii de cartier”. Banii reprezinta totul: ,banii fac pamantul / sa
se-nvarta inainte”, fetele se uita dupa baietii de bani gata, pana si,,soarele
rasare / doar daca-1 platesti” (Poveste fara sfarsit).

In acest timp, ,,mama ta munceste ca o sclava / sa te duci la
scoald / macar tu sa o duci mai bine / in cartier / saracia se mentine”
(Probleme de familie). De ce sd mai muncesti pentru a te integra intr-o
astfel de lume stramba? Nu-{i ramane decat sa o respingi, sa o insulti cu
cele mai obscene cuvinte si gesturi, sa te razbuni cat de repede poti:
,Delicvent la cingpe ani, / omoara-i pe toti!” (Delicvent la cinspe ani).

Temele predominante in hip-hop sunt: 1. Violenta si
infractionalitatea; 2. Coruptia politicienilor si a institutiilor de stat
(politie, justitie, guvern); 3. Obsesia sdardciei, a degradarii §i a
alienarii sociale; 4. ,,Problemele de familie”; 5. Credinta in
Dumnezeu si prietenii adevarati.

1. Violenta si infractionalitatea. ,,.Dupa blocurile gri” legea o
fac cei puternici, potentatii de peste noapte, ,,smecherii”. Cei mai afectati
sunt tinerii care-si petrec jumatate g, din  timpul lor pe strada:
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,»-..cartieru’ unde stam e o inchisoare / cu prea multe fete de infractori. /
Arunca o privire: iti da fiori” (Bine ai venit in paradis).

Pentru cei mai mulfi tineri strada/cartierul a ajuns singurul palier
social accesibil. Prin faptul ca nu mai sunt in grija nimanui (scoala nu
mai este prefuitd, munca este prost platita, nu li se intinde nici o mana de
ajutor, parintii nu-i inteleg) ei se simt marginalizati, dispretuiti: ,,Am sa
va arat/ ca nimanui nu-i pasa/am sa va arat/ ca strada-ti este casa” (Am
sa va arat). Nu toti au rabdarea si puterea sa lupte caci nu au nici un
model de cinste si de integritate. Nu toti au sansa de a emigra, iar vrand
nevrand, ,,cariera” lor trebuie sa inceapa in strada, in cartier, calcand
peste orice: ,,S1 atunci ce s faci ca sa supravietuiesti / te gandesti sa
tepuiesti, te gandesti sa jefuiesti / sa te combini si tu / la ceva, sa iasa-n
plus / sa faci bani, sa traiesti, sa fii un pic mai sus” (Dupa blocuri).

Obiectivul multora este sa castige bani multi, sa devind puternici:
de la baietasul de cartier, pana la inaltul demnitar de stat, de la valutistul
de gang pana la structura tentaculara a unei institutii ca F.N.L, acesta este
modelul public al lumii romdnesti prezente.

2. Coruptia. Cum este posibil sa existe o astfel de lume, fie si
,,dupa blocuri”? Simplu: pentru ca nu intereseaza pe nimeni: ,,Nici un
senator n-a coborat vreodata in cartier / nici un deputat n-a stiut ce-
nseamna lefter” (Poveste fara sfarsit). Institutiile statului sunt corupte si
cei pusi sa vegheze sunt vanduti: ,,Spaga este cea care te scoate din rahat
/un politist, un procuror, un senator si ai scapat”. ,,Am sa va arat / ca-n
nimeni nu te poti increde / Am sa va arat / ca legea nu stie si nu vede / am
sa va arat / ca singur nu poti castiga o luptd” (Am sa va arat). Mizeria
este apasatoare pentru ca cei care au ales sa traiasca dintr-o munca
cinstita se simt dispretuiti atat de clasa parvenitilor peste noapte cat si
de cei alesi sa reprezinte si sa conduca. De aici si pand la refugiul in
alcool si in droguri nu este decat un pas: ,,S1 plictisit, si obosit / ai plecat
de lamunca/ si esti iar cu baietii / oare cine se gindea / cd o s-ajungi la
injectii / Vineri seara? (Cadt a trait).
este firesc sa apara problemele de familie. Familia, prietenii si Dumnezeu
sunt lucruri sfinte care alcituiesc %%, morala de fier a hip-hop-ului. in
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acest anturaj ,,golanesc” se cultiva aceastd dimensiune altruistd, pura,
plina de sensibilitate, aproape sacra. ,,Cartierul” este in aceasta privinta
superior lumii bune, care ,,nu mai are nici un Dumnezeu”. Suferinta
familiei, degradarea si dezmembrarea ei pe fondul disfunctiilor socio-
economice trezesc in tineri sentimente de anarhie si revolta sociala:
,,Mama ta munceste ca o sclava/ sa te duci la scoala / macar tu sa o duci
bine / in cartier saracia se mentine. / Vezi copii numai piele si os /
Garsonierele jegoase / iti intorc stomacul pe dos... / Surioara ta si-a dat
prea multd importanta / atat de multd, c-a ajuns o zdreanta” (Probleme
de familie). Poate ca viata ar fi mai suportabila daca nu ai vedea cum
lipsurile, nedrepttile si degradarea apasa din greu peste cei apropiati:
,,Mama ta plange plind de vanatai/ minte c-a alunecat/ dar nu-i adevarat™.

Acesti adolescenti sarcastici, superficiali si provocatori, cu aerul
lor de ,,borfasi” au simtit foarte bine cat de incorecta este distributia in
spectacolul lumii, cdt de dure sunt regulile jocului, cat de demagogice
replicile, cat de indiferent publicul.

4. ,,Dumnezeu e baiat de cartier”. Desi ,,baietii de cartier” nu
sunt prea ,,dusi la Biserica” ei cred intr-o dreptate de apoi si se tem de
Jjudecata lui Dumnezeu: ,,Ziua Judecétii se apropie, nu fugi/ si pe Judecator
n-ai cum sa-L prostesti cu hartii” (Cdnd o sa mor).

Dumnezeu e singurul care le stie vietile, e singurul care stie cum
destinele lor s-au intalnit cu strada. Dumnezeu nu poate condamna lumea
strazii, pentru ca Insasi conditia ei paupera o izbaveste de alte judecati:
,,Dumnezeu s-a nascut §i El pe strada”. Judecata s-a produs atunci
cand te-ai nascut pe o treapti sociald inferioard, marginalizatd. Intr-un
anume fel, chiar daca sunt sau doar se pretind exponenti ai
infractionalitatii, baietii de cartier ,,flimanzesc si inseteaza de dreptate”.
O dreptate a sansei egale, de care ei nu au avut parte. De aceea, ,,La
Margineni, Poarta Alba sau Jilava / baiefasii striga si acum spre cer:/
Dumnezeu e baiat de cartier!”

Exista in lume un deficit de iubire, de mila, de intelegere, pe care 1l
resimt si 1l exprimd in felul lor ,,baietii de cartier”, simbolul marginalitatii
acestei lumi. ,,Baietii de cartier” sunt in opozitie cu ,,baietii de bani gata”,
gy, al coruptiel, ai sfidarii sociale.
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La sfidarile clasei de imbogatiti peste noapte, marginalitatea
a raspuns de ,,dupd blocuri” cu o alta sfidarve. La nerusinarea cu care
,,lumea buna” isi etaleaza realizarile veroase, ,,lumea proasta” a
raspuns cu neruginarvea insultei. La falsa pudoare, cu obscenitatea.
La fatarnicie, cu sinceritatea cea mai frustd. La coruptia politica, cu
infractionalitatea. La oligarhie, cu anarhie.

Vorbiti-ne despre modelul unei pastoratii eficace si
provocatoare pentru tinarul de azi...

Un preot in propria parohie nu trebuie nicidecum sa se
mulfumeasca cu o pastorald uniformizatd, monocolora, generalizatoare,
pentru toate categoriile profesionale si de varsta. El trebuie sa aiba in
mod special in atentie tinerii, Intrucat ei sunt adulfii de maine,
,;madularele” de maine ale Bisericii.

Pentru aceasta un proiect pastoral concret ar presupune infiinarea
in parohii a unei organizatii crestine de tineret, precum ar fi Liga Tineretului
Ortodox (este de preferat aceasta ASCOR-ului, intrucat acesta din urma
este selectiva in ceea ce priveste tinerii: cum rezulta din Tnsasi denumirea
sa, este rezervata studentilor). Tinerilor le place adeseori sa se
»nregimenteze” In organizatii mari, a caror activitate are ecou national,
capabile sa-si faca simtita prezenta la nivel de societate. Astfel, activand
in propria parohie, vor fi totusi mandri de faptul ca fac parte dintr-o
organizatie nationald, a carei activitate este recunoscuta la nivel national.

In cadrul acestei organizatii, preotul trebuie si organizeze
intalniri periodice, nici prea dese (atunci aparand riscul ca acestea sa
nu mai fie pregatite si astfel sa fie inconsistente si neatractive), nici
prea rare (astfel existand pericolul ca tinerii care participa sa nu poata
sa creeze realmente o comunitate).

Punctele de atractie Tn munca educativ-pastorala cu tinerii ar fi:

o Serile filmului duhovnicesc; cu un minim de efort financiar,
preotul poate obtine cu imprumut filme cu caracter religios, un video si
un televizor color cu ecran mare. Aceste seri se pot desfasura in salile
scolii din parohie, sau chiar in Biserica. Pentru o reusita a acestei initiative
este nsa absolut necesar sa i se _facd o buna publicitate in parohie,
prin afise asezate in locurilegXpa, cheie”, foarte frecventate ale
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parohiei, unde trece in general foarte multd lume (centrul comunei,
magazine, chiar discotecd, scoal si biserica). intotdeauna filmele trebuie
urmate de un comentariu realizat de preot la intrebarile sau
,,provocarile” tinerilor. La aceste seri pot participa si cei de alte varste,
dar aceste persoane sa vina totusi cu constiinta ca seara este dedicata
tinerilor, si deci nu trebuie sa fie ,,confiscata”.

o Pelerinaje si excursii la mandastiri. Cel putin o data pe an preotul
este dator 1n fata constiintei sale ,,sacerdotale’ sa realizeze o excursie la
una din manastiri. O poate face in colaborare cu scoala, antrenand si
diferite alte cadre didactice. La respectiva manastire, pentru ca initiativa
sa aiba si valoare de pelerinaj, preotul poate indruma pe cei prezenti sa
se spovedeasca si sa se impartageasca.

e Organizarea cercului de religie si a clubului religios pentru
tineret. Cercul de religie poate fi locul cel mai potrivit pentru ca tinerii
sa-si manifeste toate interesele religioase, sa realizeze compuneri cu
teme religioase, sa faca pictura cu caracter religios, sa-si exprime toate
nedumeririle din domeniul religiei. Cercul de religie presupune
intotdeauna si o festivitate de premiere a celor mai zelosi elevi, care au
participat cu asiduitate la intrunirile Cercului. Clubul religios presupune
intrunirea intr-un anumit spatiu a tinerilor care deja nu mai pot fi socotiti
propriu-zis copii, unde acestia sa se intretina, sa se simta bine, sa dis-
cute si sa-si serbeze onomastica sau diferite alte evenimente etc.

e Premierea celor mai buni tineri §i copii la disciplina religie.
La sfarsitul fiecarui an scolar, preotul trebuie sa se demonstreze un om
atent, care pune pret si apreciaza eforturile celor care s-au distins printr-
0 activitate constanta si deosebita la disciplina ,religie”. Din fonduri
parohiale el le poate pregati un premiu constand din carti, iconite, dulciuri
etc., acestor elevi.

e Marile praznice: prilejuri de atragere a tinerilor in jurul
bisericii. Anumite momente ale anului liturgic nu pot fi neglijate de un
preot cu pasiune pentru misiunea Bisericii. Astfel, Sarbatorile iernii
(din ,,Luna cadourilor’’) nu trebuie sa fie uitate. Prezenta bradului in
biserica este un semn ca si parohia participa la bucuriile iernii. Prezenta
Mosului care distribuie cu ggmm, generozitate daruri in Biserica
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(nu doar la Caminul Cultural) este o actiune pe care copiii §i chiar
adolescentii care nu mai cred In Mos nu o pot uita toata viata. Preotul
adevarat nu se istoveste nicidecum si nici nu se arata plictisit de
nenumaratele grupuri de colindatori, cel mai adesea tineri, care-i calca
pragul in noaptea de Craciun. Nu este acum nicidecum momentul
moralizarii sau a apostrofarii tinerilor care pe parcursul anului nu au
cercetat Biserica. Daca grupurile de tineri 1l cerceteaza pe preot acasa,
iar nu la Biserica, inseamna ca ei sunt mai mult interesati de persoana
decdat de functia lui. Ei vor sa vada cum este omul care se ascunde in
spatele rolului de preot. Inainte de Pasti in schimb, tinerii au o anumiti
sensibilitate; nu le place adeseori sa fie amestecati cu varstnicii la
spovedit, nici sa faca Impreuna cu acestia cozi interminabile Tnainte de a
se spovedi. De aceea, este bine ca preotul sa hotarasca anumite ore
speciale pentru ei. Exista o serie de sensibilitati specifice varstei lor,
care daca sunt in mod badaran trecute cu vederea, au ca efect indepartarea
tinerilor de biserica (ca de exemplu: autoritarismul preotului, rigiditatea
lui, dezinteresul sau in raport cu tineretul etc.)

o Crearea de spatii speciale pentru tineri. Tinerii sunt la o varsta
la care le place sa li se acorde o atentie speciala. Asa ca este indicat
atunci cand este posibil, sa li se rezerve un loc al lor in biserica (de
exemplu, balconul sau balcoanele bisericii).

o Colocvii pastorale organizate cu tinerii. De indata ce va organiza
discutii deschise cu tinerii pe temele pe care acestia le doresc, preotul
va dobandi o mare audienta intre tineri. Acestia au o serie de problematici
care i intereseaza in mod deosebit (de ex.: sexualitatea), pe care daca
preotul accepta sa le abordeze si va reusi sa le trateze cu competentd, va
dobandi un loc special in inima lor, atagsandu-i profund de persoana
preotului si ca urmare si de biserica.

Asincheia cu doud maxime ale unor mari ganditori, asupra carora
cred ca tinerii ar trebuie sa reflecteze: ,,Victuros agimus semper nec
vivimus unquam” (Mereu ne gandim cum vom trai si niciodatd nu
traim in prezent) - Manilius si ,,Nous ne vivons jamais, nous attendons
de vivre” (Noi nu traim g% niciodatd, ci asteptam sa traim)
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- Voltaire. Acest ,,asteptdm sa traim” este de fapt — chiar daca noi nu
congtientizam — lumea de dincolo, pe care indiferent la ce varsta ne
aflam, trebuie s-o luam in calcul, pentru ca este lumea experientelor
autentice, a existentei in prezenta lui Dumnezeu.

Boala sufletului:pacatul

Prof. Dan Aurelia-Maria
Scoala Generala I-VIII, Nimigea de Jos

Dupa invatatura Bisericii noastre, pacatul este cdlcarea cu
deplina stiinta si cu voie liberd, prin gand, cuvant sau fapta a voii lui
Dumnezeu. Iar pentru ca voia lui Dumnezeu se aratd in legile Sale,
pacatul se mai numeste si farddelege.El s-a nascut in rai, odata cu
caderea stramosilor: precum printr-un om [Adam] a intrat pacatul in
lume §i prin pdcat, moartea, asa §i moartea a trecut la toti oamenii,
pentru cd toti au pacatuit in el.””(Romani 5, 12).

Pacatul nu tine insa de firea omului, ci el s-a ivit prin
intrebuintarea rea a voii libere cu care a Tnzestrat Dumnezeu pe om.
Deci originea pacatului nu este de la Dumnezeu, deoarece El nu este
urzitorul pacatului si nici nu-l voieste, dar il ingaduie fiindca nu voieste
sa stirbeasca libertatea de vointd a omului.

Chipul in care se naste pacatul il aratd Sfantul Apostol lacov:
”Nimeni sd nu zicd atunci cand este ispitit: de la Dumnezeu sunt
ispitit...Ci fiecare este ispitit cand este tras si amagit de insasi pofta sa.
Apoi pofta zamislind, naste pacat, iar pacatul, odata savarsit, aduce
moarte”. (Iacov 1, 13 , 15). Din aceste cuvinte reiese cd radacina
pacatului sta in poftd. Pofta lasatd sa se intareasca 1n sufletul omului, 1l
atrage si il ispiteste pe om. Ispita este indemnul la pacat. Ea trezeste
pofta spre a dobandi ceva prin calcarea legii morale. Chipul in care
ispiteste diavolul este atatarea gdndului omului cu diferite inchipuiri,
infatisand un bine 1nselator.

Crestinii adevarati pot birui ispitele prin harul dumnezeiesc
deoarece: ”Credincios este Dumnezeu; El nu va ingadui sa fifi ispititi
mai mult decdt puteti; ci odata cu ispita va aduce si scaparea din ea, ca
sa puteti rabda” (1Corinteni 10, 13).
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Crestinii adevarati nu sunt feriti de ispite pentru ca ele sunt
folositoare: ”Fericit este barbatul care rabda ispita, caci lamurit
facandu-se, va lua cununa vietii pe care a fagaduit-o Dumnezeu celor
ce-l iubesc pe EI”. (lacov 1, 12).

De ispite nu sunt feriti nici tinerii crestini, elevii, acestia fiind
cupringi de un val care pustieste tara si Incd o bund parte a lumii:
secularizare, ateism, indiferentism religios, materialism, pretinse doc-
trine crestine, orientalism, lipsd de formatie religioasd a oamenilor,
superstitie, obscurantism, formalism religios, sectarism, prozelitism
agresiv satanism, violenta, pornografie, delicventa, droguri, saracie
economica si altele.

Familia, Biserica si scoala sunt cei trei factori care trebuie sa
lupte impotriva tuturor acestora, pentru ca cele enumerate mai sus au
scopul de a duce la dezumanizare, la aparitia ideologiilor de tot felul, la
faramitarea constiintei noastre de neam si credinta.

Primul factor care formeaza persoana in perspectiva crestind este
familia. Aceasta are menirea de a-l introduce pe copil in religia de apartenenta
prin Botez, dar are datoria de a forma primele conduite ale copiilor, de ale
arata calea cea buna prin exemple bune de urmat, deoarece copiii vor face
sau vor crede precum parintii, imitind comportamentele acestora.

Urmatorul factor care formeaza crestini autentici traitori este
Biserica. Ea formeaza si informeaza prin activitatile ei specifice, realizate
de preot in Biserica si in afara ei (actul spovedaniei, catehizari individuale
sau Tn grup, activitati caritabile), traitori in Hristos si implinitori de porunci
divine. Forma principala de educatie religioasa prin Biserica o reprezinta
participarea elevilor la slujbele religioase si, Indeosebi, la Sfanta Liturghie,
cea mai importanta slujba a Bisericii, care daruieste acestora har, putere
spirituala si intelepciune de a deosebi binele de rau.

Scoala este al treilea factor care are menirea de a forma oameni
adevarati. Elevii afla in cadrul orelor de dirigentie, de cultura civica si
mai ales in cadrul orelor de religie, cd uitdind de Dumnezeu si cautand
altceva, o fericire trecatoare, ajutati pe tot acest traseu de cel ce este
“tatdl minciunii”, incalca voia lui Dumnezeu, lucru care le provoaca
moartea sufletului si a trupului. Tot in cadrul acestor ore, elevii sunt
constientizati cad pacatul aduce multe suferinte care slabesc si otravesc
puterile sufletesti, nimiceste viata trupeasca prin patimi si boli si distruge
buna Intelegere Intre oameni.
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Insa, dupa invatitura Bisericii noastre tinerii crestini pot birui
toate ispitele care vin de la lume si de la oamenii cei ri, prin urmatoarele
mijloace:

1.Rugaciunea:”Rugati-va ca sa nu intrati in ispita”. (Luca 22, 40).

2.Lupta cu curaj: ’Stati Impotriva diavolului si va fugi de la voi.”
(lacov 4, 7) si

3.Privegherea asupra poftelor: ”Fifi treji, privegheati. Potrivnicul
vostru, diavolul, umbla racnind ca un leu, cautdnd pe cine sa inghita”.
(1Petru 5, 8).

In incheiere voi cita pe Cuviosul Parinte Marcu Ascetul care
spunea: ’Cel ce vrea sa biruiascd ispitele fara rugdciune §i rabdare nu
le va departa de la sine, ci mai tare se va incdlci in ele.”
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Taramul lui Potter

Harry Potter si popularizarea vrajitoriei
Monahul Inochentie

Doar cu cétiva ani In urma aparea in America prima carte din
seria Harry Potter, ,,Harry Potter and the Sorcerer’s Stone* - , Harry
Potter si Piatra Vrajitorilor — scrisa de englezoaica J.K. Rowling. A fost
urmata curand de altele din serie — fiecare din ele avand parte de un
fenomenal succes. Cartile au fost traduse in mai mult de 40 de limbi, in
peste 116 milioane de exemplare in peste 200 de tari. In SUA, un Comitet
de Cercetare al Consumatorilor din SUA a estimat ca peste jumatate din
copiii de 6 pana la 17 ani au citit cel putin una din cartile Harry Potter si
ca mii din ei au citit cartile de mai multe ori (1). Poti gési obiecte Harry
Potter peste tot: castele magnetice, casete video, figurine, casete de muzica,
imbracaminte, cuverturi, fete de perna, carpete, calendar, jocuri pe com-
puter, cutii de bomboane, etc. Chipurile de pe obiecte il
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infatiseaza cel mai adesea pe Harry Potter ca pe un baietas inofensiv, cu
un par negru ciufulit si urma unei mici cicatrici pe frunte, purtdnd niste
ochelari c-am strambi, lasand (sau luand) o matura si insotit de o bufnita
alba ca zapada.

Aparitia celei de-a paisprezecea istorioare, pe 8 iulie 2001, a produs
cea mai teribila zarva in jurul unei carti inregistrate vreodata in bransa.
Inca inainte de punerea in comert a cértii, vanzarile dinaintea publicarii
depaseau 600.000 de exemplare. Lyn Blake, - director managerial la Ama-
zon Comp. — companie de librarii -, comenta:

- Nu am mai pomenit o carte ca asta! Depaseste de 7 ori cea
mai mare precomanda pe care am avut-o vreodata. (2)

Un film bazat pe prima poveste a seriei a fost lansat pe piata in
noiembrie 2001. Popularitatea larga a lui Harry Potter s-a putut vedea
in faptul ca parintii au facut cozi de ore in sir ca sa obtina bilete pentru
copiii lor. Cu o vanzare de peste 300 de milioane de dolari, pana la
sfarsitul lui decembrie filmul a ajuns primul in topul filmelor de lung
metraj pe 2001.

Cum se explicad popularitatea lui Harry Potter? Serialul Harry
Potter nu se aseamana cu povestirile de fictiune pe care le-au citit multi
dintre noi in copilarie. Cartile (acestea) sunt antrenante si pline de
imaginatie. Ele prezinta un fel de lupta a binelui impotriva raului. Eroul
serialului, Harry Potter, este un personaj modest (underdog — céine de
rang inferior in haitd, umil) cu care se pot identifica multi copii. Nu este
popular (important) la scoald. S-a Instrdinat de parintii lui adoptivi,
care nu au grija de el mai mult decat minimul posibil. Pe scurt, se simte
un fel de paria fara valoare. Dar curand, in chiar prima carte, el
descopera ca parintii lui naturali au fost vrajitori ucisi de un vréajitor
rau (Lord Voldemort). Voldemort incearca sa-1 ucida si pe Harry Potter,
dar dintr-o cauza necunoscuté nu este in stare sé o faca. Agresiunea lui
impotriva Iui Harry , 1i lasd urma de cicatrice din frunte. Pe de alta
parte, Harry mostenise de la parintii lui o aptitudine pentru vréjitorie
care il face apt sd frecventeze ,,Scoala Hogwarts de Vrijitorie si
Farmece®. Aceasta scoald exista intr-o lume magica, paralela cu lumea
reala (adica Anglia contemporand) in care traiesc in mod obignuit Harry
si parintii lui adoptivi.

Restul cartii, ca si urmatoarele carti ale serialului, se desfasoara
in jurul instruirii lui Harry in <@, vrajitoria lui Hogwarts si lupta lui
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vrajitoreasca mpotriva lui Voldemort, care din motive necunoscute lui
Harry, Incd mai incearca sa-l ucidd. De-a lungul desfasurarii actiunii
povestii, Harry ajunge nu doar mai adanc implicat in arta vrajitoriei
pentru a se apara, dar capata si anumite trasaturi ,,eroice®.
Serialul a fost primit de multi cu entuziasm. Cartile sunt laudate pe
diverse motive: pentru ,trdinicia lor morala“, pentru ,,capacitatea lor
de a trezi interesul copiilor pentru lecturd®, sau ,,pur i simplu pentru
ca sunt atractive®. Chiar si reviste de orientare crestina, cum sunt ,,Chris-
tianity Today*, ,,British Christianity®, ,,The Christian Century* si ,,First
Things* au publicat recenzii favorabile. Dar crestinul ortodox sincer,
care citeste aceste carti, va resimti o tulburare in suflet.

Pentru a face o criticd bine intemeiatd a doamnei Rowling,
trebuie sd abordam trei teme principale:
-etica ilustratd de Harry Potter
-tipul de vrajitorie descris in carti
-rolul imaginatiei in viata spirituala

Codul moral al lui Harry Potter

Un critic crestin de film constata: ,,Pe scurt, indreptarul moral
al doamnei Rowling de-a lungul celor trei istorisiri este clar — as spune
chiar, taios* (3). Fara nici o Indoiala, exista un cod de morala in Harry
Potter, dar care este acesta: cel crestin sau cel pagan? Sa ne indreptam
mai intai atentia asupra nesupunerii lui Harry Potter.

Ascultarea este 1n mod clar un principiu crestin de baza. Ea
este exprimata in Rugaciunea Domneasca, pe care Apostolii au invatat-
o direct de la Mantuitorul Insusi. In aceste rugiciuni, spunem ,,Faci-se
voia Ta“ — nu voia ,,mea®, ci a ,,Ta* sa se faca. lar pentru a invdta in ce
consta voia lui Dumnezeu, ucenicul lui Hristos isi supune voia proprie
mai intéi parintilor lui, apoi parintelui duhovnicesc, in cadrul disciplinei
cunoscute sub numele de ascultare. Prin , tdierea voii, asa cum ne este
ea aratatd amanuntit de Sfintii Parinti, cu timpul, omul ajunge sa
cunoasca voia lui Dumnezeu, intrucat propria lui vointa este indeajuns
de ,tacuta“ ca sa-1 lase sd auda voia lui Dumnezeu. lar aceasta duce la
darul deosebirii duhurilor, asa cum ne arata Sfintii Parinti ai Bisericii.

De-a lungul intregii serii a cartilor Harry Potter, Harry
actioneaza contrar virtutii ascultarii si calca regulile celor avand
responsabilitatea autoritatii —g°
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—nu din pricina vreunui ideal sau principiu superior acestor instante (ghidat
de o constiintd eticd oarecare), ci pur si simplu pentru ca asa ,,li cade
bine*, sau 1i stirneste o senzatie de excitare sau 1i satisface dorinta de
razbunare. in al doilea rind, Harry Potter obisnuieste si minta la Hogwarts
ca sa-si ascunda neascultarea si sa scape de pedeapsa cuvenita. Si chiar
atunci cand neascultarea si inselatoria lui sunt aratate ca atare, autoarea
cartilor nu aratd in nici un fel cd Harry face ceva rau, ci mai curand
incuviinteaza fapta imorala. Doamna Rowling face acest lucru foarte clar
atunci cand vorbeste despre aprecierea prin puncte care se face la scoala
copiilor in diverse competitii. Punctele pe care le primeste Harry pentru
actiuni pe care le face neascultand sunt mai multe decét cele pierdute prin
ascultare (iar minciunile sunt trecute cu vederea ca ceva de la sine inteles!).

Richard Abanes in cartea sa ,,Harry Potter si Biblia* rezuma astfel
cele patru reguli de ,,etica“ care se pot invata de la Harry Potter:

1. Neascultarea (nesupunerea) este permisa atunci cand regulile nu
sunt in interesul tau (nu slujesc intereselor tale);

2. Regulile nu trebuie respectate daca ele nu corespund felului in care

intelegi tu situatia;

Minciuna este un mijloc acceptabil pentru ati atinge scopurile;

4. Trebuie sa intorci rau pentru rau si sd-i tratezi bine pe ceilalti doar
daca si ei se poartad bine cu tine.(4)

Chiar si presupusul bine — in lupta cu raul, din lupta lui Harry Pot-
ter Impotriva lui Voldemort, vine dintr-o perspectiva care nu este crestina.
In a patra carte a serialului ni se aduce la cunostintd ci sursa puterii
magice pentru baghetele magice ale lui Harry si Voldemort este
aceeasi.(5) Asa ceva este tipic pentru codul etic pagan, in care binele si
raul sunt privite ca fiind doar relative, in timp ce Mantuitorul ne invata
foarte limpede cé binele si raul sunt extrem de diferite unul de altul.

Poate cd cea mai serioasa imoralitate care apare in aceste carti este
dezumanizarea (scoaterea din randul oamenilor) a celor ce nu sunt vrajitori.
Acesti oameni — adica toti oamenii normali din lumea reald care nu sunt
vrajitori sau vrdjitoare — sunt denumiti in cartile serialului ,, MUGGLES*
(prosti, prostimea). Acestia sunt descrisi in cele mai ridicole feluri si sunt
prezentati drept prigonitori nedrepti ai vrajitorilor si vrajitoarelor. Aceasta
serveste la justificarea numeroaselor farse vrajitoresti indreptate impotriva
lor —iarasi, In ciuda asa ziselor reguli ale scolii, care sunt mai mult de forma.

#, ,,Muggles®, Harry se poarta rau
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si cu cei de la scoala Hogwarts, atunci cand socoteste el ca li se cuvine un
astfel de tratament. Atitudinea si comportarea lui sunt direct opuse virtutii
crestine cea mai importanta: iertarea si iubirea vrajmasilor (cf. Matei
5,43-48). Codul etic de comportare urmat de Harry Potter poate fi
sintetizat astfel: ,,Fii dragut cu cei ce o meritd, in loc sa-ti irosesti
bunavointa cu ingrati“. Aceasta este una din regulile de comportament
ale lui Anton La Vey, fondatorul bisericii lui satan si poate cd nu
intamplator orienteaza ca un far calduzitor purtarea lui Harry.(6)

Paralele cu activitatea oculta
Intreaga serie Harry Potter este plind de aluzii la activitatea
ocultd. Seriozitatea si gravitatea acestui fapt sunt de obicei respinse de
cei care o sustin pe doamna Rowling, ,,suporterii* dansei. Ei sustin sus
si tare cd doamna Rowling plasmuieste o ,,lume imaginara®, la fel ca

J.R.R. Tolkein sau C.S. Lewis 1n cartile lor si deci nu trebuie data o

atentie speciald faptului ca J.K. Rowling vorbeste despre vrdjitori,

vrajitorii, farmece si altele de felul acesta. Dar din nefericire, lumea
domniei sale este departe de a fi imaginara; ea tolereaza de aproape
activitatea ocultd contemporana, se afld intr-o strinsa paraleld cu ea.

Toata activitatea magica si vrajitoreasca desfasurata de Harry in cartile

doamnei Rowling au corespondenta foarte veridica in viata.

Sa incepem aruncand o privire la programa scolara de studii
de la Hogwarts.

- Este un program pe 7 ani, care se aseamand foarte mult cu
antrenamentul oferit iIn mod curent de Ordo Anni Mundi (OAM), un
grup ocultt cu sediul principal la Londra si care venereaza serpii. Ca
si Hogwarts, OAM ofera un program pe 7 ani.

- Programa de educatie OAM cuprinde un curs de ,,Poeme antice™. in
volumul ,,Prizonierul lui Azkaban®, Harry Potter este initiat in
»Studiul poemelor antice”.(7) [n. red.: in textul original, cuvantul
englez ,,runes” desemneaza un poem scandinav pagan ce vorbeste
despre incantatii ale initiatilor in ritualuri magice]

- OAM ofera un curs de divinatie pentru cei din programul de Gradul
Intai. In ,,Prizonierul lui Azkaban®, lui Harry Potter i se spune la ora
de curs: ,,Anul acesta vom trece prin metodele de baza ale Ghicitului.“(8)

- OAM ofera de asemenea un curs de ,,Metamorfoza animald/Varcolaci‘.
Siiardsi, la scoala Hogwarts lui g%7% Harry i se spune: ,, Transformarea
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este una dintre cele mai complexe si mai periculoase vrajitorii pe care o

sd le invatati.“(9)

S-ar putea continua cu usurinta aceasta serie de comparatii. Printre
alte domenii ale ocultismului mentionate de Rowling se afla astrologia,
descantecele, necromantia, plantele pentru farmece, elixirurile, strigoii,
farmecele, piromantia, numerologia, chiromantia, ghicitul cu globul de
cristal si altele asemenea. Rowling nu creaza noi tipuri de vrajitorie, nu
»imagineaza“ asa ceva! Ea doar prezinta practici elaborate de mult
timp si care continud sa fie folosite in ocultism si in prezent. Doamna
Rowling recunoaste ca a facut cercetéri in domeniul ocultismului tocmai
pentru a face povestea mai ,,credibila“.(10)

Partizanii, adeptii serialului, atrag atentia cu insistentd asupra
formulei magice fara sens pe care o introduce Rowling (,,Alomohora!
Expeliarmus! Rictusempra! Finite Incantatem!*), ca o dovada a abordarii
fantastice si imaginative a vrajitoriei din partea autoarei, dar aceasta
introducere, putin cam lipsita de spirit la povestea ei este o foarte modesta
variatie la foarte reala vrajitorie pe care o descrie. In multe alte locuri,
ea prezinta vrajitoria fara nici o modificare. Asa face, de exemplu, atunci
cand vorbeste despre ,,Mana Gloriei*, care apare in ,,Camera Secretelor:
,JAh, Mdna Gloriei!!! Infige o lumdnare si ea va da lumind numai pentru
cel ce o tine! Cel mai de nadejde prieten al hotilor si jefuitorilor!*“.(11)
O astfel de ,,Mana a Gloriei* exista ca atare in traditia ocultismului si
este ceva de-ti Ingheata sangele 1n vine. Era mana unui ucigas executat
prin spanzurare, taiata, lasat sangele sa se scurga si conservata cu sare
si prin afumare. Se faceau si lumanari din grasimea altui ucigas, cu
fitilul facut din parul lui. Astfel de lumanari se infigeau in ména preparata
inainte ca hotul sd patrunda in casa victimei lui. Se credea (de catre
ocultisti) cd mana aceea ar fi avut diverse puteri vrajitoresti care il
aparau si-l avertizau pe hot.(12)

Rowling descrie si ghicitul cu globul de cristal, cu exactitate si foarte
putin adaus din imaginatie. Profesorul de ghicitorie de la Hogwarts 1i
invatd pe copii asa: ,,Contemplarea globului de cristal este o arta
deosebit de rafinata. Vom incepe prin relaxarea gandirii constiente §i a
ochilor exteriori... pentru a limpezii Ochiul Interior §i
supraconstientul.(13) Aceasta este o descriere exacta a tehnicii de care
fac uz ghicitorii pentru a intra in transa si apoi in contact cu lumea spiritelor
in incercarea lor de afla viitorul. g
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Dar cea mai infioratoare practica oculta este descrisa in cartea a patra —
Harry este prins printr-o vrajitorie si dus intr-un cimitir. Ritualul satanic ce
are loc acolo este descris cu detalii oribile. Chiar daca nu sunt urmate cu
exactitate ritualurile cunoscute, toate elementele lor sunt prezente: sacrificarea
unui om, automutilare, precum §i materiale despre care se stie ca sunt
esentiale Intr-un ritual satanic, inclusiv un ,,athomey* (un pumnal cu doua
taisuri, ascutit la varf, folosit pentru a strapunge victima jertfit).

In cartile doamnei Rowling se intalnesc de asemenea multe personaje
de notorietate in ocultism. De exemplu, Nicholas Flamel impreuna cu
sotia sa, Perenelle. Ambii au fost Intr-adevar ocultisti si au trait in secolul
XI1II. Nicholas Flamel a practicat alchimia si se credea ca ar fi reusit sa
prepare ,,Piatra Filozofala“.(14) Se presupunea ca piatra transforma
orice substanta in aur; de asemenea ca produce Elixirul Vietii care te
face nemuritor. Rowling nu face uz de imaginatie in nici un fel, copiind
in personajele cartii ei pe Nicholas Flamel si sotia lui cu ,,Piatra
Filozofald* cu tot. Similar este amintit si Adalbert, un arhiepiscop din
Canterbury din secolul VIII, condamnat pentru erezie (prezentat de
doamna Rowling, desigur, intr-o lumina favorabild); si Paracelsus, un
alchimist elvetian.

Un personaj din cértile doamnei Rowling care trebuie sd puna in
garda imediat pe cititorii crestini este ,,Cassandra Vlabatsky*. Richard
Abanes argumenteaza convingator ca acest personaj trimite la Helena
P. Blavatsky, numele fiind usor modificat pentru a evita o mentionare
directa.(15) H. P. Blavatsky a trait in secolul XIX si a intemeiat Societatea
Teosofica, al carei scop era ,,sa se opund materialismului stiingei §i
oricarei forme de teologie dogmatica, in special celei crestine, pe care
Conducatorii Societdtii o considerd deosebit de vatamatoare”.(16)
Blavatsky afirma despre ea insasi, si era considerata si de adeptii ei, ca
este posedatd de ,,un anume altcineva“(17); Blavatsky scria, fara
inconjur, ca ,satan, sarpele din Genezd, este adevaratul creator §i
binefacator, parintele speciei omenegti spirituale.”“(18)

Rowling introduce in scend si multe personaje cunoscute in lumea
pagana si din mitologie, folosind numele lor pentru eroii cartilor ei: Minerva
(zeita romanad), Argus (gigantul din mitologia greaca care avea un singur
ochi, ciclopul), Circe (vrajitoarea din Odiseea) si Cliondra (druid, zeita
celtica venerata de neopéaganii contemporani).(19)

J.K.Rowling nu creeaza o ,,lume g
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Taramul Pamantului din Mijloc imaginat de Tolkein, ci o ,,Jume paralela“
— o lume care urmeaza strans activitatea ocultd contemporana. De fapt,
asa cum spune Abanes: ,,Perfecta orientare a doamnei Rowling in hatisul
ocultistilor este atat de evidenta in cartile sale, incat intr-o emisiune radio
in direct un auto-intitulat ,,mag*(barbat practicant al ,,magick-ului®, (20)
al vrajitoriei) a intrebat-o cu foarte mare interes pe Rowling daca a fost ea
insasi membra in <<Craft>> (adica Wicca). Cand doamna Rowling raspuns
ca nu, interlocutorul a parut foarte surprins si a replicat: ,,Ei, totusi v-ati
facut temele pentru acasa foarte bine!!”. Si a continuat sa vorbeasca
exprimandu-gi pasiunea pentru serialul Harry Potter, nu numai pentru faptul
ca este atat de plin de ocultism, dar si pentru ca modul pozitiv in care este
prezentat in el magick-ul a facut-o pe fiica lui sa se acomodeze mai usor cu
propria lui activitate de vrajitor magician.*“(21)

Tocmai in aceasta consta si pericolul! Cartile doamnei Rowling oglindesc
atat de fidel activitatea ocultistd contemporana, incat devin o punte
»fireasca“ pentru tineret catre vrajitorie. Federatia Pagana a Angliei (Pa-
gan Federation of England) a desemnat de curdnd (septembrie 2001)
primul sau ,,ofiter pentru tineret* care sa se ocupe de numarul crescand
de intrebari din partea tinerilor. Ofiterul lor pentru relatiile cu publicul,
Andy Norfolk, atribuie acest interes in crestere al tineretului pentru vrajitorie
volumului ,,Harry Potter si Piatra Filozofala“, celorlalte carti din serialul
Harry Potter si spectacolelor de televiziune cum ar fi ,,Sabrina, adolescenta
vrajitoare* si ,,Buffy, spaima vampirilor. Si tot el a adaugat ca dupa
aparitia fiecarui articol despre vrajitorie si despre paganism ,,trebuie sa
facem fata unei cregteri uriase a numarului de apeluri telefonice, mai
ales din partea tinerelor fete*.(22)

Si atunci, de ce le vine asa de greu oamenilor sa vada ca serialul Harry
Potter 1i poate Indrepta cu usurintd pe copii citre o activitate vrajitoreasca
— ocultda — concreta? Deloc surprinzator, Rowling si sprijinitorii ei neaga
orice intentie de a indruma oamenii, si In special copii, catre vrajitorie.
Dar si fim atenti la reactia autoarei fata de coperta la volumul ,,Harry
Potter si Piatra Filozofala®, editat de Scholastic! Intr-un interviu din aprilie
1999 despre tinuta grafica a numeroaselor editii ale cartilor domniei sale,
doamna Rowling comenta excitata: ,,Coperta realizatd de Scholastic arata
cel mai aproape de felul in care imi imaginasem eu insumi ca ar trebui
sa se prezinte cartile serialului. Arata ca o carte de ,,farmece”, atdt
datorita culorilor, cat si stilului «5m, ilustratiilor.“(23)
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Réazboiul duhovnicesc si paza de imaginatie

Dupa toate aparentele, doamna Rowling nu-si da seama pe deplin
de semnificatia faptelor ei. Pretinsa ei necredinta in ocultism, insotita
strans de interesul pentru activitatea ocultistd o face s fie deschisa
manevrarii si influentei din partea duhurilor cazute. O dovada in acest
sens este chiar propria ei relatare despre felul in care i-a venit ideea pentru
intregul serial Harry Potter.

J.K. Rowling a avut ideeea cartilor ei in 1990, in timpul unei
calatorii cu trenul. Dupa cum spune chiar dansa, brusc, fara nici un
preludiu, 1-a vazut pe Harry ,,foarte, foarte limpede* in minte. Imaginea
lui vizuala s-a proiectat in gandurile ei din afard, dintr-un nicdieri, ca o
sindividualitate deplin formati“. Intr-un interviu, J.K. Rowling a
declarat: ,,Personajul Harry pur §i simplu s-a vardt inauntrul capului
meu... Am simtit in mod real ca el era cineva care s-a autoinvitat §i a
intrat cu de la sine putere in ochii mintii mele.”(24) J.K. Rowling
marturiseste cd nu are nici cea mai mica idee de ce el a ,,ales-o pe ea“
atunci cand a facut aceasta.(25) Dupa spusele ei, Harry pur i simplu se
afla pe acolo aratand foarte — foarte asemanator cu ceea ce se poate
vedea acum pe copertile cartilor ei, cu parul negru si ochelari... A simgit
cumva ca este un vrajitor. .. Curand dupa aceea a inceput sa se gandeasca
atent cum s-ar putea face (povestirea), dar cu mult timp inainte de a
scrie despre baietas pe care (incd) nu il cunostea, stia despre el ca are
puteri vrajitoresti.(26)

Aspectul alarmant in toate acestea si ceea ce distinge acest fapt
de o inspiratie artistica este cd acea ,,entitate* s-a autoinvitat i s-a
introdus ea insasi in viitoarea autoare a cartilor. Autoarea cartilor nu a
avut o intuitie sau o viziune de ansamblu a subiectului, ci o INTALNIRE
cu o alta fiinta; iar faptul cd nu crede in ,,magie* (conform propriilor
declaratii) si nici intr-o lume a spiritelor, o face disponibila, deschisa
manipularii printr-o astfel de intalnire. Fara nici un discernamant J.K.
Rowling a acceptat orice i s-a ivit in imaginatie.

Episcopul Augustinos de Florina confirma acest punct:
swuccesul lui satan este mai mare atunci cand el sta ascuns. Prin agentii
lui, prin savanti §i eruditi despre care se considerd ca au o educatie
inalta, el raspdndeste pretutindeni dezinformarea ca nu ar exista — §i
astfel oamenii trec prin viata fara grija si nepasatori, iar el ii atacd pe
neasteptate. Ii gaseste astfel nepregatiti si ii distruge spiri-
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tual. Dar daca au credinta ca exista diavolul, care ti uraste cu o ura de
nedescris, care da tdarcoale ca un leu hamesit sa inhate §i sa rapeasca
suflete, atunci oamenii vor fi precauti si vor lua toate masurile de
prevedere care le sunt date de Sfdanta Scriptura spre a-1 birui .(27)

Domnul nostru lisus Hristos a descoperit oamenilor nu numai
0 cunoagtere sigurda a lumii ingerilor, dar si o cunoastere a lumii
demonice, invatandu-ne despre razboiul pe care trebuie sa-1 purtam cu
duhurile cazute. Dupa cum spune Sfantul Nicolai Velimirovici, Domnul
nostru lisus Hristos ne salveaza nu numai de pacat si moarte, dar si de
Lindiferenta si ignoranta noastrd in ceea ce-l priveste pe satan, care
este cauza tuturor pdcatelor, un ucigas si un mincinos*.(28) Razboiul
spiritual impotriva inselaciunilor din partea duhurilor cazute este
descoperit intr-un mod limpede $i complet numai in crestinism si in chip
deosebit, specific, in crestinismul ortodox al Sfintilor Parinti ai Bisericii.
wExistd invataturi despre amdgirea spirituala si in alte traditii - spune
parintele Seraphim Rose, dar nici una nu este atat de detaliat elaborata
ca cea data de Sfintii Parinti Ortodocsi; i, lucru mai important, aceste
inseldciuni din partea celui rau si de la firea noastra cazuta sunt atdt de
omniprezente §i de dibaci faurite incdt nimeni nu ar putea sd scape de
ele daca Dumnezeul cel iubitor, descoperit prin crestinism, nu ar fi
aproape de noi spre a ne elibera de ele*.(29)

Sustinatorii crestini ai serialului lui Harry Potter desconsidera
acest razboi la nivelul spiritual, facand apel la o argumentatie de tipul
»lumea lui Rowling este una imaginara — ce poate fi daunator in
imaginatie?!*“. Dar tocmai in imaginatie are loc cea mai mare parte a
acestui razboi, asa cum scrie Apostolul Paul: ,,Pentru ca desi umblam
in trup, nu ne luptam trupeste — devreme ce armele luptei noastre nu
sunt trupegsti, ci puternice inaintea lui Dumnezeu,spre surparea
intariturilor. Noi surpam socotintele mintii(30) si toata trufia care se
ridica impotriva cunoagterii lui Dumnezeu si tot gandul il robim spre
ascultarea lui Hristos” (2Cor.10, 3-5). In altd parte Sf. Apostol Pavel
»Caci lupta noastrd nu este impotriva carnii §i a sangelui, ci impotriva
Incepdtoriilor, impotriva Stapaniilor acestei lumi de-ntuneric, impotriva
duhurilor rautatii care sunt in vazduhuri*.

Marturia unanima a Parintilor Bisericii se Tmpotriveste cu tarie
la folosirea gresita a imaginatiei. Proasta folosire a imaginatiei poate
conduce la cazuri grave de amagire » duhovniceasca (inselare

E
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spirituald). Ei pun 1n opozitie imaginatia dezordonata, anarhica, pe care ei
o considera a fi desfrau al meditatiei nelalocul ei, fatd de cumpatare si
caintd. Sfantul Nicodim Aghioritul scrie: ,,Diavolul se afla intr-o stransa
legatura si familiaritate cu imaginatia, §i dintre toate puterile sufletului
pe care le are omul, aceasta este cel mai potrivit organ pentru a insela
pe om §i a-i atdta patimile §i rautdatile. Intr-adevar, diavolul este foarte
apropiat de natura imaginatiei. Pentru ca el, creat de Dumnezeu ca o
minte curatd §i simpld, fara forma si chip, ca si ceilalti ingeri, a ajuns
dupd aceea sd-i facd formele si imaginatia, chipurile. Inchipuindu-si cd
si-ar putea aseza tron deasupra cerurilor §i cd ar putea ajunge ca
Dumnezeu, a cazut de la starea de inger de lumina si a devenit diavol al
intunericului... El a ingelat pe Adam prin imaginatie §i a starnit in mintea
Iui Adam iluzia de a fi egal cu Dumnezeu. Inainte de cdaderea in
neascultare, Adam nu avea insusirea imaginatiei.“(31)

Asadar, imaginatia omeneasca fiind supusa efectelor caderii in pacat,
omul trebuie sa se foloseascad de ea cu discerndmant, cu multa bagare
de seama la gandurile si imaginile — chipurile care apar in ele. Sfintii
Parinti ne invata sd nu avem o incredere totald in astfel de cugete si
chipuri, sa nu ne bizuim pe ele orbeste, ci sd cercetam totul prin
invataturile Bisericii §i prin sfatuirea cu cei ce au autoritatea
duhovniceasca asupra noastra.

O pregatire pentru initierea demonica

Biserica a recomandat de mult practica a ceea ce se numeste in
limba latind LECTIO DIVINA, adica Lecturi Duhovnicesti, tocmai pentru
ca ceea ce se petrece in gandurile si imaginatia noastra influenteaza si
modeleaza comportamentul nostru. Atunci cand ne umplem inimile si
mintile cu idei si ganduri dumnezeiesti, purtarea noastra se va potrivi
acestora. Parintele Seraphim Rose era atat de sensibil la aceasta desfasurare
a lucrurilor, Incat a observat ca atunci cand trecea o zi fara o lectura
spirituald, sufletul i se Ingreuna. Cu atdt mai rau cand fara sa citesti deloc
scrieri de spiritualitate, absorbi lucruri direct opuse vietii duhovnicesti
crestine aga cum sunt cartile serialului Harry Potter! Aceste carti nu numai
ca trag in jos sufletul, dar si familiarizeaza cu lumea ocultismului,
deschizandu-1 diferitelor tipuri de initiere in ocultism, despre care parintele
Seraphim a scris lucrarea sa ,,Ortodoxia si religia viitorului: ,,Sa zicem ca
aceste <<experiente religioase>> sunt inca cel mai

lubirii 5-6 / 2002 191



adesea cautari de naturd experimentald §i facute orbeste, ce contin tot
atdta autoingelare de ordin psihic, pe cdt sunt de autentice in ritualurile
lor de initiere demonica, fara indoiald, nu tofi cei care au <<meditat>>
cu succes sau care cred cd au primit <<botezul spiritului>> au fost si
initiati in imparatia lui satan. Dar in pofida acestor aspecte aparent
linistitoare, acesta este scopul acestor <<experimente>> §i nu existd
nici cea mai micd indoiala ca tehnicile de initiere vor deveni din ce in
ce mai eficace pe masura ce omenirea devine mai pregatitd pentru ele
prin atitudinea de pasivitate §i deschidere la noile <<experiente
religioase>> care [i sunt inspirate prin aceste migcari-.

Atitudinea de pasivitate si deschidere spre activitatea paranormala
este clar cultivata n recenta ecranizare a primei carti din seria ,,Harry
Potter si Piatra Vrajitorilor, poate ca Intr-o masurd mai mare decat chiar
in cartea insdsi. De fiecare datd cand se afla in mijlocul evenimentelor
vrajitoresti, Harry Potter este ardtat cu gura larg deschisa a desfatare,
fascinatie si acceptare. Aceasta sa fie oare o atitudine fata de supranatural
ce s-ar cuveni sa fie cultivata la copii?? Un expert in problemele ocultismului
afirma urmatoarele: ,,Marea mea preocupare si ingrijorare este aceea ca
dumnezeiasca temere care protejeaza neamul omenesc de a se ldsa antrenat
fara grija in taramul spiritelor este alungatd de acesti copii care citesc
din cartile seriei Harry Potter. Terorile §i ororile magiei negre §i a
practicilor vrdjitoresti, ritualuri, ceremonii §i posedare demonica sunt
prezentate ca ceva normal, sunt normalizate. In mod alarmant, cartile
Harry Potter produc o angajare si pldacere pentru ucenici in paganism, ii
atrag §i educd pe copiii nostri in alternative spirituale, indepartandu-i
de principiile biblice si de apararea din partea lui Dumnezeu*.(32)

Un foarte semnificativ comentariu a fost facut de scriitorul de
povestiri horror Stephen King. In cadrul prezentrii de carte din paginile
ziarului New York Times, King a scris cé seria Potter — care lui 1i place! —
ofera copiilor o buna introducere la propriile lui povestiri fioroase si
demonice!(33) Spre ce sfarsit 1i ghideaza cultura noastra pe copii?

Faptul ca serialul Harry Potter are o popularitate atat de mare si
se impune atentiei generale este o dovada elocventd a intinsei lipse de
discernamant crestin. Parintele Seraphim, vorbind despre foarte scazutul
nivel spiritual al timpurilor noastre, scria: ,,Dar cum a ajuns umanitatea —
si firesc <<crestindtatea>> - la o asemenea stare disperata? Desigur,
nu din cauza Inchinarii pe fa}‘d . la satana, care este intotdeauna
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limitata la un numar destul de mic de oameni. Este vorba mai curdnd
de ceva mult mai subtil, dar cu atdt mai inspaimdntator pentru crestinul
ortodox congtient: s-a pierdut din parte harul lui Dumnezeu, ca o
consecintd imediatda a slabirii credintei si a pierderii gustului
crestinismului autentic. In Occident este un lucru incontestabil cd harul
lui Dumnezeu s-a pierdut cu multe secole in urma. Romano — catolicii
§i protestantii de astdzi nu cunosc puterea harului dumnezeiesc. De
aceea nu ne miram cd ei nu sunt capabili sa-1 deosebeasca de inselarile
dracesti. Dar vai! Succesul falsului spiritual chiar pentru crestinii
ortodocsi de astazi, da la iveala, cdt de mult,- chiar §i acestia -, au
pierdut mireasma adevaratului crestinism*.
Doar privind pur si simplu la spectacolul largii popularitati a carilor
Harry Potter si este destul pentru a putea vedea renasterea interesului
pentru vrgjitorie si pentru ocultism. Aspectul cu adevarat ingrijorator al
tuturor acestor fapte este acela ca multi oameni nu recunosc situatia ca
atare. Ei au pierdut in mare parte sensibilitatea pentru ceea ce constituie
viata crestineasca.
Crestini drept maritori! Cu teama de Dumnezeu si credinta, fineti-
va strans de Biserica si de poruncile ei salvatoare. Sa vedem cartile Harry
Potter aga cum sunt ele 1n realitate, o pregatire si predispunere la initierea
in imparatia diavoleasca i sa imbratisdm cu totii cu mai multa fervoare
Credinta noastra, sa ne Tnmultim rugaciunile si sa ne {inem treji, pentru ca
,Jata! Mirele vine!*
(Traducere din engleza de Valentin Moga, din ,, The Orthodox
Word”, vol. 37, nr. 5 (220), sept.-oct. 2001)

NOTE

(1) Robert McGee and Caryl Matrisciana, Harry Potter: Witchcraft Repackaged, Making
Evil Look Innocent (video), (Hemet, California: Jeremiah Films, 2001).

(2) Richard Abanes, Harry Potter and the Bible (Camp Hill, Pennsylvania: Harigon Books,
2001)p.205.

(3) Alan Jacobs (literature professor at Wheaton College), FirstThings, January 2000.

(4) Abanes,p.38,41.

(5) J.K.Rowling, Harry Potter and the Goblet of Fire (New York: Scholastic, 2000), p.697.

(6) Abanes,p.167.

(7) Rowling, ,Harry Potter and the Prisoner of Azkaban* (New York, Scholastic, 1999),p.17

(8) Rowling, ,,Harry Potter and the Prisoner of Azkaban* (New York, Scholastic, 1999),

.103
9) Il){owling, ,.Harry Potter and the Sorcerer’s Stone* (Scholastic, 1997), p.134.

(10) Abanes, p.23 citdnd pe Rowling intr- .. un interviu la radio in ,,Diane Rheim
Show*, WAMU, National Public/ 2 Radio, Oct.20, 1999.
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(11) (11)Rowling, ,,Harry Potter and the Chamber of Secrets* (New York, Scholastic,
1999),p.51.

(12) Abanes, p.60-61

(13) Rowling, Harry Potter and the Prisoner of Azkaban, p.297.

(14) Cartea doamnei J.K. Rowling are titlul original ,,Harry Potter and the Philosopher’s
Stone*“‘(Harry Potter si Piatra Filosofilor), cel cu care a fost publicata in Anglia. Ea a fost
reintitulata , ,Harry Potter si Piatra Vrjitorilor de Scholastic Books Inc., editorial american.

(15) Rowling face uz de o anagrama si pentru unul din pseudonimele lui Voldemort: ,,Tom
Marvolo Riddle“. Literele se pot aranja in: ,,] am Lord Voldemort* (Eu sunt Lord
Voldemort).

(16) Dintr-o brosurd a Societatii Teosofice. Citatd de Constance Cumbeg in ,,The Hidden
Dangers of the Rainbow** (Shreveport, Louisiana, Huntigton House, 1983), p.45.

(17) M.K. Neff, Personal Memoirs of H.P. Blavatsky, p.249.

(18) H.P. Blavatsky, The Secret Doctrine (Los Angeles, Theosophy Co., 1925), vol.3, p.386.

(19) Abanes, p.30-32

(20) Abanes foloseste intentionat termenul de ,,magick®, pentru a pune in lumina similitudinea
dintre vrajitoria de care face uz Harry Potter si cea pe care o invatd, o preda, Aleister
Croweley.

(21) Abanes, p.24, citand pe Rowling din ,,Diane Rheim Show*.

(22) ,,Potter Fans Turning to Witchcraft* (Pasionatii dupa Potter indreptandu-se spre
vrajitorie), in ,,This is London*“(Associated Newspapers Ltd., August 4, 2000): http://
www.thisislondon.co.uk//dynamic/news/story.html?in-review-id=306020.

(23) Abanes, p.123.

(24) J.K.Rowling, citata in Reuters, ,,Harry Potter mi s-a varat in minte*, tulie 17, 2000.

(25) The Diane Rheim Show.

(26) Abanes, p.21-22.

(27) Episcop Augustinos Kantiotes, Scantei de la Apostoli (Belmont, Massachusetts,
Institutul oentru Studii Bizantice si Greustillederme, 1992, p.197-198).

(28) Cf. Ioan 8,44: ,El de la’nceput a fost ucigator de oameni si nu a raspuns intru adevar,
pentru cd adevar nu este Intru el. Cand el graieste minciuna, dintr’ale lui gréieste, fiindca
el mincinos este §i tatal minciunii* (traducere Bartolomeu Valeriu Ananie, 1995).

(29) Parintele Seraphim Rose, ,,Scrisoare catre un cantator spiritual, The Orthodox Word,
p.187-188 (1996), p.119.

(30) Cuvantul grecesc folosit aici este LOGISMOI, care inseamna ,,ganduri®, ,,cugete*.
in literatura patristicd, termenul LOGISMOI este folosit adesea pentru a denumi
gandurile, cugetele, care ne sunt sugerate de cel rau. (nota editiei in engleza). Nota
traducdtor: in textul in engleza, din motivele de mai sus, ,,socotimtele mintii“ sunt
traduse prin ,,imaginatii*‘.

(31) Sfantul Nicodim Aghioritul, Manual de Sfaturi Duhovnicesti (Mahwah, New Jersey,
Paulist Press, 1989), p.149-150.

(32) Caryl Matrisciana, citata in Julie Foster, ,,Potter Books: Wicked Witchcraft?*. Vedeti
http://www.worldnetdaily.com/news/article.asp? ARTICLE 1D=24080.

(33) Stephen King, ,,Wild About Harry“, New York Times Review of Books, iulie 23,
2000.
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Familia Crestina

Rubrici realizata de Pro Vita - Sibiu

Valori crestine ale familiei in Romania

si practici contrare acestora
Pr. Prof. Ilie Moldovan

L. Semnificatia familiei in general si a celei crestine
in special, in lumina gandirii ortodoxe, legea
noastra stramoseasca

Valoarea familiei este exact aceea a vietii insasi. Fie ca privim
familia din perspectiva existentei umane naturale, fie a celei umane
spirituale, familia este izvor si albie a vietii. Ea este prima societate
naturald care se sprijind pe legatura indisolubila dintre barbat si femeie
si care se completeaza cu o lume noud in care apar copiii. Prima conditie
si prima forma a societatii umane, familia, confera omului ajutor si
siguranta celui dintai pas pe care 1l face in viata si fara de care nu poate
face altul. Constituind un grup compus din persoane unite prin legaturi
de casatorie si relatii paterne, familia reprezinta aceste doud raporturi
de baza care determind aparitia si ddinuirea existentei umane insasi.
Astfel, putem spune ca valoarea familiei este exact aceea a vietii Insasi,
intrucat ea este adevaratul om intreg. ,,Nu este bine sa fie omul singur”,
aflam scris in referatul biblic al creatiei si, desigur, nici femeia nu e bine
sa fie singura, dar i mai greu ar fi acest lucru pentru copii. Céci nici
barbatul singur, nici femeia singurd, cu atat mai putin copiii, nu formeaza
inca omul. Prin unirea barbatului cu femeia, privita ca un act spiritual si
fiziologic, are loc crearea unui al treilea, copilul, iar aceasta aduce cu
sine intimitatea unei vieti mai inalte si o unitate de convietuire mai
completa. Chiar acei oameni care (g7, renuntd pentru o ratiune sa-i
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zicem superioara la traiul in familie, cauta sa-i regaseasca binefacerile
intr-un fel sau altul. Dar cel ce traieste n ea se afla in legea ei comuna si
realizeaza conditiile morale necesare pentru ca facultatile sale sa se
dezvolte, ca trebuintele multiple ale firii sale sa se satisfaca si ca datoriile
sale sa se implineasca. Familia mai este si cea dintai institufie umana,
asezamant prin care viata sociald se desfasoara in mod organizat si
eficient. In aceasti calitate de institutie, mama a tuturor celorlalte, unitate
primordiala a intregii societdti, familia care se afla la confluenta vietii
individuale si a celei colective, poarta in sine toata viata, precum celula
organica poartd energiile materiei brute si aceea a tesaturii vii pe care
ea trebuie sd o furnizeze. Orice actiune ce urmareste dezorganizarea
familiei — de la coruptia exercitata de falsa ,,educatie sexualda” pana la
instalarea starii avortioniste - poate aduce cu sine destramarea vietii
umane nsasi.

Familia, punct gravitational de existentd omeneasca. Un alt
adevar de observatie curentd il constituie faptul ca familia se
caracterizeaza printr-o trainica sudura interna. Astfel, fortele interioare
care unesc familia sunt sentimentele cele mai puternice: atasamentul
emotional al sotilor, precum si al parintilor si al copiilor, respectul
reciproc, solidaritatea si alte atitudini care rezulta din satisfacerea nevoilor
emotional-spirituale, ndzuinta spre intimitate, spre simtamantul de
incredere si siguranta. Prin urmare, familia este punctul gravitational de
existentd comunitara, primul si cel mai important in acest sens, fiind in
acelasi timp comun persoanelor care il alcatuiesc, deosebit de al altor
persoane, in mod absolut unic, dupa cum si fiecare persoana este unica
sau fiecare fiin{a conjugala este unica. Din sanul vietii familiale toate
varstele au de castigat: tineretea aici se dezvolta, varsta coapta aici isi
asigura fecunditatea, batranetii familia ii acorda un supliment de fericire,
un sprijin, o prelungire a multumirii pentru biruintele castigate in tumultul
existentei pamantesti. Daca privim importanta familiei in genere, atat
pentru individ cat si pentru societate si constatam ca familia e omul, iar
buna ei functionare inseamna Vlata urmeaza sa ne dam seama ca
adevarurile ce stau la baza g5
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ate ca avand o valoare absoluta pe care nu o putem dezavua fara sa ne
dezavuam pe noi Insine, umanitatea noastra si natura. Familia naturala
concentreaza, asadar, totalitatea valorilor prin care se afirma si se sustine
viata, eamodeleaza aptitudinile originare, sufletesti si trupesti ale omului,
dupa cum face si ca bunurile existentei lui sa sporeasca si sa se transmita
din generatie in generatie ca forme ale culturii si civilizatiei. Cu toate
acestea, ea nu-si este suficienta siesi.

Familia, mijloc de promovare a valorilor vietii vesnice. in
calitatea sa de izvor si albie a vietii, familia nu este numai purtatoarea
unor puteri reproductive: este i vatra unor puteri ale inceputului, puteri
vesnice i productive. Neamul omenesc biologic se consuma si
imbatraneste pe zi ce trece. El ar fi sortit sa dispara daca ar fi lipsit de un
proces de regenerare spirituald. Din cele mai indepartate origini ale
umanitatii, familia 11 asuma nobila si anevoioasa sarcina de a ingriji de
recrutarea elementului nou care prin transmiterea vietii combate si
depéseste opera mortii. Insa, o adevarata biruinti asupra mortii nu a
fost castigata decat de catre lisus Hristos-Domnul, care a inviat din mortj.
Hristos, prin Inviere, a schimbat conditiile ontologice ale existentei.
Familia 1nsasi devine un mijloc de a promova nu doar valorile lumii
acesteia, ci mai ales valorile vietii vesnice, scopul ei devenind si acela
de alargi hotarele Imparatiei lui Dumnezeu. Desigur, ne referim la familia
crestind, iar 1n aceasta calitate, ea nu mai este o simpla ,,celuld a
societatii”, caci a ajuns o ,,bisericd domestica” (cf. Rom. 16, 5). Familia
crestind este matricea generatoare a unei vieti noi, este laboratorul sacru
in care se pregdteste, se formeaza si se intretine in fiecare ceas firea
restaurata in starea originara predestinatad nemuririi. In sensul acesta ne
sfatuieste Sf. Ioan Gura de Aur: ,,Folositi-va cu intelepciune de viata
familiala si veti fi primii in Imparatia cerurilor si va veti bucura de toate
bunurile” (Omilia 7 la Evrei).

Raportul dintre caracterul natural si cel supranatural al vietii
familiale. Dupa cum am mai vazut, continuitatea vietii in albia familiei
este asiguratd de o anumitd ordine care o sustine launtric si care ii
garanteaza transmitereamodelelor . eide existentd peste veacuri. Prin
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natura ei, familia este agezamantul moral care sadeste si ingrijeste plamada
fapturii umane intr-un fel care nu poate fi inlocuit cu nici un altul. Vorbind
la modul universal, istoricii convin ca epocile de prosperitate si de
putere a popoarelor coincid intotdeauna cu cele de puritate si solidaritate
a vietii familiale. Dar si invers, coruptia si degradarea vietii sociale
sunt contemporane cu degradarea morald a familiei. E bine sa observam
si cum apare acest fenomen. E o lege generald aceea ca natura lasata
doar la puterile sale este neputincioasa a se conserva, ca fara ordinea
supranaturald, virtugile si sensurile lor spirituale nu pot subzista intacte.
Istoriceste vorbind, familia a avut ca fundament si ca suport religia. Si
tot atat de adevarat si justificat istoric este si faptul ca doar religia crestina
i-a permis sa-si dezvolte deplin valentele. Credinta crestina patrunde si
sustine familia In sensul formarii unei structuri puternice, ridicand-o in
sferele cele mai nalte, si face din ea o cetate inexpugnabild, o ecclesia
domestica. Numai ca o cadere din harul familiei crestine, prin pacatele
care patrund pana in vistieriile vietii, este si ea posibild, iar aceasta cadere
face ca prabusirea sa nu se opreasca la o stare naturala a acestui asezamant,
ci sa coboare sub nivelul randuielii firesti, In zona degradarii si a viciului.

IL. Valori crestine ale familiei in spiritualitatea romaneasca.

Mai presus de orice, in familie la romani e pretuita iubirea.
In contextul datelor care definesc familia crestina, spiritualitatea
romaneasca se inscrie cu valorile ei proprii. Sunt acele valori care ii
asigura casatoriei cel mai important dintre scopurile sale: desavarsirea
in iubire, care o face cu adevarat rodnica, dupa cum 1i deschide si
perspectivele atingerii acestui scop: devotamentul inspirat, sustinut de
credintd. Aceste valori se afld si la originea functiilor pe care le are
familia 1n existenta neamului nostru: de la functia unificatoare, adica
socializatoare, la cea sfintitoare sau purificatoare; de la cea regeneratoare
de vieti omenesti in societate la cea edificatoare in ordinea morala; de
la cea creatoare de valori economice si culturale la cea creatoare de
destin etnic. Reproducerii naturale ii corespunde, astfel, in sanul familiei,
un proces de reproducere g%, spirituald, sufleteasca, pe care se
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bazeazi continuitatea valorilor morale. Intrebarea e, in ce consta specificul
fortei datorita careia asa-zisele instincte naturale isi schimba sensul,
prefacandu-se in sentimente Tnaltatoare, in ce rezida explicatia faptului ca
un atagament cvasi-inconstient devine iubire luminata si respectuoasa fata
de persoana cu care esti inrudit prin har sau dupa sange? Din raspuns nu
poate lipsi factorul divin, iar acest dar i este conferit familiei ancestrale la
romani din etnogeneza, desigur, reinnoit continuu prin savarsirea Tainei
sfinte a Casatoriei. Pana aproape de zilele noastre, mai precis, spre sfarsitul
secolului al XVIII-lea, familia se bucura, in toate straturile sociale, de o
indiscutabila sacralitate. Mai presus de orice, era consfintita insa iubirea,
avand totodata si o dimensiune cosmica.

Un exemplu de valorificare a iubirii ca nunta cosmica la
romani, inca din etnogeneza. Referindu-ne la iubire ca valoare nuptiala
suprema a spiritualitatii noastre, cu titlu de exemplu, ne putem raporta la
sensul tainic al baladei “Miorita”, care consta in vointa ciobanului de a
interveni in cursul sortii sale, prefacand nenorocirea care-1 paste, aceea
de a fi omorat de semenii sai, intr-un eveniment al unei liturghii cosmice.
Iubirea desemnata de actul nuntii, ca esenta a vietii, se dovedeste asadar
a fi mai tare decat moartea. De altfel, nu avem in aceasta balada relatarea
unui caz izolat, cata vreme in traditia poporului nostru, mai ales in satele
de lamunte, cununiile tinerilor erau precedate de intalniri cu scop religios,
sponsal, la nedeile din poienile muntilor sau ale colinelor. Nu de putine
ori, in bisericile de lemn de la munte, In codru, se oficiau casatoriile
chiar si ale mirilor ce apartineau unuia si aceluiasi sat. Cu aceasta
semnificatie, aflam in colindele stravechi ca cerbul din paduri, din proprie
initiativa, se ofera hrana la ospatul mirilor, dar numai la masa cea mare,
cu care de fapt se incheie slujba cununiei. Sunt doar cateva exemple
care ne permit sa identificam originea sacralitatii cosmice a casatoriei
si a familiei la romani inca din etnogeneza. Vigoarea, sangele si directia
nobila ce i-au fost imprimate prin caracterul sacru al familiei acestui
popor de catre crestinismul carpato-dundrean sunt consecintele unei
convertiri totale, Insemnand instaurarea, in existenta din aceasta parte
de lume, aunei ordini morale noi, 4, adicd a suprematiei spiritului
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asupra partii senzuale din om. Opera aceasta aparfine iubirii care se
opune erosului, in sensul transfigurarii acestuia.

Un alt exemplu de valorificare a iubirii curate ni-l ofera
cantecul de dragoste la romani. [ubirea din cantecul popular roménesc
nu-si are obarsia in viata colonilor romani din Dacia cucerita de Traian,
cum adesea se afirma. Cultul romanilor precrestini pentru instinctul erotic
e semnul invederat al unui senzualism cvasi-morbid care se curma pe
pamantul strabun prin adoptarea unei noi credinte, iar iubirea ce se afirma
prin biruinta Crucii lui Hristos realizeaza o noua simbioza intre om si
natura, intre arta si viata, Intre neam si pamant. Mai mult decat oricare
dovada a acestui fenomen propriu etnogenezei este cantecul popular
romanesc. Intr-adevar, cine se apleaci cu srg spre literatura populard
de dragoste dobandeste convingerea ca traieste “o cantare a cantarilor
romaneasca”, dupa spusele poetului Vasile Voiculescu, “mult mai putin
senzuala decat idila senzuala a lui Solomon si mult mai demna, caci aici
dorul curat i aratd toate fetele, dragostea, toate tainele si suferinta toate
colturile”. Desigur, pentru noi “‘Cantarea cantarilor” din Scriptura are o
valoare simbolica, profetica. Luata nsa ca reper de gen literar in poezia
populara romaneasca, ea ne dezvaluie marea frumusete a inimii curate
din gandirea si viata neamului aninat de crestele Carpatilor. Este de
remarcat si aceea ca In pregatirea pentru nunta la romani, fecioria detinea
o valoare suprema, dovedita ca atare de numeroase traditii si obiceiuri,
cum ar fi, bundoara, sarbatoarea Santiliei din Muntii Rasariteni.

Tubirea curat in unitate deplin cu sfintenia. in spiritualitatea
romaneasca, sfintenia este legea tuturor lucrurilor vazute si nevazute.
Hristos-Domnul umple de slava intreg universul. Soarele e sfant, albina
si oaia sunt sfinte, casa, de asemenea este sfanta. Tot ce e la locul lui si la
timpul lui, in ordine, cu rost, este sfant. Ince priveste viata omeneasca,
“sfintenia” ei aparfine si ea fiintelor si lucrurilor din viata aceasta, in
misura in care tin de Imparatia lui Dumnezeu. Fiecare existent3 luata in
parte isi are un fel de relatie directd a ei cu Insusi Creatorul si Proniatorul
lumii. In sensul acesta, viata ce 4%, curge prin albia familiei nu
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apartine doar harului cu care este inzestrata creatia in intregul ei. Aflandu-
ne aici pe pamant, sfintenia Imparatiei triieste in fapturile noastre, se
intruchipeaza in sfinti, petrece cu alesii Domnului, se descopera in zilele
de post, ca si n cele de sarbatoare, se revarsa in cantare, inunda ca o
ploaie binefacitoare de mai locasurile de inchinare. In randul acestora
se inscrie si sfinfenia ca valoare specifica vietii familiale romanesti.
Astfel, datoria conjugala a sotilor In casnicie isi are “legea” ei pe care
cei in cauza nu o pot omite fard sa incalce o randuiald consfintita de
traditie. Despre aceasta ordine morala ne vorbesc protocoalele pruncilor
botezati din satele noastre de altadata, care consemneaza o anume
periodicitate a nasterilor, ca si a botezurilor pruncilor, in functie de
itinerarul spiritual calendaristic pe care il observa si il traiesc parintii.
Pana si modul in care se “mosesc’ copiii fine de un ritual specific ce
atarna de sfintenia actului respectiv, descoperind credinta interventiei
divine in existenta familiei. Alte numeroase valori, pe 1anga cele amintite,
fie ca sunt economice sau culturale, intrucat sunt creatii ale familiei
crestine, se bucura de o vadita sacralitate. Ar fi destul sa ne referim la
painea si vinul ca elemente euharistice ce se pregatesc pentru Sfantul
Altar in gospodaria taraneascd, aducand totodata cu ele, in etnogeneza,
o agriculturd si viticultura dezvoltate. Consemnarea acestui fapt o avem
in obiceiurile de Craciun, ca si a altor sarbatori de peste an, in cuprinsul
carora putem identifica un drum al painii, respectiv al Sfintei Liturghii
cosmice, in intimd legaturd cu functiile vietii familiale.

Familia ca albie de transmitere a iubirii si a sfinteniei la
romani. De la o generatie la alta, sfintenia dobandita in etnogeneza, la
care se adauga si alte virtuti nemuritoare ale stramosilor, mosilor si
parintilor, curge pe albia familiei. Aceastd curgere e cunoscuta cu
denumirea de ereditate. Spre a o deosebi de o ereditate rea, aceea a
arborelui genealogic, am putea sa-i zicem suflet etnic sau suflet romanesc,
in cazul nostru. Caci fiinta unui neam, vorbind de un neam crestin, nu
este numai naturd, adica produs al pamantului, instinct intunecat si nazuinta
oarba, ci este mai Intai spirit, dar dumnezeiesc, vedere duhovniceasca si
modelare constienta. Ea apar{ine g, Imparatiei lui Dumnezeu,
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alcatuind o unitate de parinti si de fii, de morti si de vii, la temelia
careia se afla Taina Nuntii. Izvor de energie spirituald, zestrea acestei
fiinte etnice se transmite urmasilor drept virtute a invierii din partea
celor adormiti in dreapta credinta in vederea continudrii pe pamant a
unui destin propriu, dupa un plan randuit de Creator. latd motivul pentru
care se cuvine sa privim pe Martirii si pe Sfintii nostri la obarsia neamului.
Mai intai pe Martiri, precum cei din Dobrogea, caci ei sunt in mod
precis cei care L-au preferat pe Hristos tuturor lucrurilor lumii, chiar si
vietii lor pAmantesti, si care s-au regasit in suprema jertfa pentru Hristos,
incat sa spuna ca Ignatiu al Antiohiei, murind: “Acum incep sa traiesc!”
Martirii sunt garantia adevarului ca un neam ce isi intemeiaza existenta pe
aceasta prezenta divina se invredniceste in istorie de darurile ce1i le transmit
ei ereditar prin albia familiei. Nu e consemnat acest adevar in troparul
cantat mirilor la Cununie: “Sfintilor mucenici, care bine v-ati nevoit si v-
afi incununat...””? Nu mai putin Sfintii, ei sunt singurii adevarati nemuritori,
inainte de adormire, pentru ca 1n viata inca fiind traiesc cu toata fiinta lor
in Cel inviat si astfel moartea nu mai are stapénire asupra lor. In pacat se
gaseste moartea, iar 1n sfinfenie se gaseste nemurirea. Un flux al sfinteniei
ereditare apartine si parintilor (mosilor) adormiti. Si ei se afld la originea
unei spite de neam, la radacina impreunarii iubirii curate cu viata.

Sensul familiei ca purtitoare a unui suflet romanesc. Cand
Dumnezeu vrea sa intemeieze un neam, in care sa-si intrupeze un gand,
cape un nou Fiu al Sau, si sa-1 inzestreze cu o misiune, alege mai intai pe
parinti. Astfel, parintii alcatuiesc un camin, adica o familie “nucleara”,
un laborator divin, care nu este altceva decat un mod al imitarii actului
divin creator datorita caruia sotii au menirea sa colaboreze cu Dumnezeu,
in asa fel ca nici iubirea si nici sfintenia sa nu piara, ci sa se Impartaseasca
altor si altor persoane create. La sfarsitul acestor consideratii privitoare
la transmiterea sfineniei pe calea ereditatii in familie, ar fi oportun sa
ne Intrebam: va dispare in mileniul trei familia cresting, cu structura ei
specificd, asa cum am vazut-o mai inainte, prin desacralizarea tuturor
lucrurilor, potrivit unui nou spirit al vremii? E cu neputinta! Atat timp cat
familia se va afla in slujba &=, sufletului etnic, nemuritor prin
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sfintenia daruita lui de catre Hristos-Domnul, ea va ramane nu o celula a
societatii, ¢i un laborator viu al Invierii, dupa cum mai spuneam. Etnicul,
care se afla la temelia unei unitati umane de sus, fiind inalterabil, isi
poate restrange hotarele, poate fi chiar aruncat la marginea istoriei, dar
el nu va dispare din existentd, ramanand marturie pentru fiii pamantului
la a doua venire a Mantuitorului. lata una din sperantele cu care intram
in mileniul trei. Caci de fapt speranta la care ne referim, de data aceasta,
nu este o simpla speranta, ci este si ea o valoare intemeiata pe iubire si
sfintenie, este o prezenta vie salasluind in inima familiei, este increderea
ce ne-o inspira credinga ca destinul istoriei se afld in mana lui Dumnezeu.

Virtutea fidelitatii in familia romaneasca si insemnatatea ei
sociald. Din tubire, sfintenie si speranta aga cum acestea se intalnesc in
viata familiala la poporul roman, odraslesc acele valori religios-mo-
rale care creeaza temeiul indisolubilitatii si al trainiciei unei casatorii,
ca si al unui camin parintesc: fidelitatea si devotamentul. Casatoria
indisolubila este ceva din infinit introdus in fragila viatd umana. Dragostea,
conjugata cu sfintenia, da sotilor sentimentul cd ei se angajeaza pentru
un lucru etern. Inainte de obligatia fecunditatii si loialitatii convietuirii
sotilor laolalta, casatoria comportd o constrangere pe calea constiintei
la o fidelitate deplina, cu ecou pana dincolo de veac. Indisolubilitatea
apartine fiintial casatoriei, dar virtutile ei se rasfrang asupra intregii
vieti familiale. In primul rand sotii au asigurati triinicia legaturii lor,
cerutd de “contopirea” inimilor lor, ca si de natura dragostei care
“niciodata nu piere”. Dar aceastd trainicie, care impune garantia
fidelitatii impotriva indemnurilor necuratiei, asigura totodata o certitudine
linistita, pentru vremea batranetii, dupa cum asigura buna cresterea si
educarea copiilor. Fermitatea legaturii conjugale, pe care o intdlnim
constant in toate straturile sociale ale poporului roman, pana spre sfarsitul
secolului al XVIII-lea, iar in continuare In patura taraneasca, constituie
un izvor pentru o viata familiald onesta, de care depinde integritatea
moravurilor si prosperitatea sociald, cea mai fecunda sursa a binelui
obstesc. Daca uniunea sotilor este punctul de stabilitate familiala, iar
aceasta punctul stabilitatii g
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societate, cum ar fi aceea a mileniului trei, sa nu aiba interesul cel mai
mare sa fereascd de fragilitate acest pivot pe care toate se sprijind?
“Perechea indisolubila” si cultul fidelitatii familiale, aceasta-i piatra
neclintita, aceasta-i rubinul pe care l-a pus “Ceasornicarul”’ proniator in
complicatia mobila a rotilor istoriei, prin care s-a fortificat sufletul
romanesc in familia traditionald. Cu cat acest punct de sprijin va fi si pe
viitor mai durabil, cu atat miscarile ce le permite vor fi mai usoare,
simple, regulate, mai eficace. Asadar, o familie bine agezata pe principiul
fidelitatii conjugale este o valoare sociald inestimabila. Legaturile de
rudenie ce le intretine prin insasi coeziunea sa, ii poate duce influenta
pand departe: ele creeaza un fel de retea care fixeaza in siguranta o
intreagd portiune a familiei nationale.

Doua aspecte ale vietii conjugale prin care se descopera
fidelitatea, devotamentul si castitatea. Devotamentul. Pentru ordinea
1ubirii, inaugurata de Taina Cununiei, devotamentul conjugal apare caun
fenomen spiritual, care angajeaza pe soti iIn mod existential. Mai presus
de orice, devotamentul se afirma, in casnicie, prin jertfelnicia generoasa
aunui sot in raport cu celdlalt sot. Cine nu ajunge la devotament, acela
nu iubeste. Adevaratul nume al devotamentului este daruirea. El este
nelipsit de sentimentul fidelitatii si chiar il exprima. Dragostea este un
sentiment care nu-si ajunge siesi. Pentru a se conserva i a creste, ea are
nevoie de o hrana speciala si aceasta este facuta din miile de mici servicii
mutuale care sunt ca ochiurile unui urias navod, ca firele colorate ale
unui covor, a caror Impletire nu se va sfarsi decat odata cu viata.

Castitatea. Atat pe linie trupeasca, cat si sufleteasca, prin
exigentele sale ferme, castitatea constituie un criteriu de evaluare a
fidelitatii. Notiunea de castitate aratd inainte de toate o calitate spirituala,
»intelepciunea” totald, puterea care sustine integritatea fiintei, mai bine
zis a persoanei care se bucurd de nevinovatia si curdtia inimii. In familie,
femeia ,,se va mantui prin nastere de prunci...prin mijlocirea castitatii’’,
ne spune Sf. Ap. Pavel (1Tim. 2, 15). Castitatea nu este doar rodul unei
osteneli personale, care aduce totodata si stapanirea de sine, de care se
foloseste nemijlocit si fidelitatea, &&=, ci si o revarsare din misterul de
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necuprins al vietii divine. Ea este ca un cristal: daca il tii in lumina
soarelui, el insuti devine un adevarat focar de lumina. Ea poarta cu sine
binecuvantarea fericirii a sasea din Predica de pe Munte: , fericiti cei
curati cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezew” (Matei 5, 8). In
gandirea poporului roman, numai cei curati sunt si fideli, pentru cd numai
acestia respectand castitatea se afla in opozitie ireductibila cu faradelegea
ca tradare a iubirii prin desfrau si adulter.

Nasterea de prunci, sinteza valorilor cristalizate in familia
romaneasca. Nasterea de prunci, in gandirea ortodoxa a poporului roman,
nu este un fapt de ordin biologic, cat unul de ordin spiritual. Tubirea este
energie creatoare, ea cheama la viatd si imbogateste viata. Consfintita
in taina Casatoriei, iubirea, ca si sfintenia, care 1si gaseste expresia in
reciproca daruire a celor doua fiinte chemate la desavarsire spirituala,
urmeaza o lege universala iesita din plinatatea divina: procrearea. lubirea
despre care vorbim patrunde pana la radacinile fapturii umane, intrucat
ea isi trage seva din solul sfinteniei, din acel adanc al mormantului
Invierii lui Hristos, vistieria vietii vesnice. [ubirea sotilor in sanul familiei
nu este o simpla contemplatie fericitoare, ci € mers inainte, este efort
spre biruinta vietii, e participare la puterea creatoare a lui Dumnezeu. In
iubirea conjugala rasuna glasul Sfantului Duh din ultima zi a creatiei :
,»d facem pe om dupa chipul si asemanarea noastra!” Daca in iubirea
ce leaga pe soti laolalta se rasfrange o raza din lumina Paradisului, in
rodul acestei iubiri, 1n fiinta copilului, aceeasi lumina gateste cu anticipare
venirea Imparatiei lui Dumnezeu pe pamant. ati de ce suntem in drept
sa afirmam ca nasterea de prunci este o sinteza a valorilor spirituale
prin care se constituie familia crestind inaugurata si ea prin taina Nuntii.
Izvorand nemijlocit din puterea divina, procreatia nu mai apartine speciei,
adica biologiei, In sensul naturii decazute, ci restaurarii tuturor lucrurilor
in Hristos, inscriindu-se si ea in taina Imparatiei. Subminarea acestei
taine, prin agresiunea civilizatiei afrodisiace inca din veacul trecut, se
continud in mileniul al treilea prin introducerea in el a , tainei faradelegii”
despre care ne vorbeste Sf. Ap. Pavel si la care se cuvine sa luam
aminte.
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II1. Practici actuale contrare promovarii valorilor crestine
ale familiei in Romania

O privire asupra desfasurarii fazelor dezorganizarii familiei
in cultura contemporana de origine crestina. Referindu-ne la cultura
dintr-o perspectiva a preocuparilor de ordin demografic, ea este definita
drept ,,modul de viata al societatii” si vizeaza, in primul rand, valorile
spirituale de care atarna destinul familiei. Este de notat si aceea ca in
concret modelele asa-zise culturale, configuratii ale diverselor valori,
variaza pe grupuri sociale, tributare fie unor randuieli traditionale, fie
unor emancipari din datinile strabune si fauririi unor noi uzante
comportamentale. Aceasta este de fapt situatia in care ne gasim noi. E
vorba de o situatie care decurge dintr-un trecut cu obarsia in etnogeneza
si care inregistreaza, mai ales in cele trei secole din urma, mutatii
substantiale, tinzand spre ultimul model demografic national, cel al
familiei preponderent nucleara. Se pare ca modelul nostru cultural este
cel european — desi nu 1n totalitatea configuratiei lui — pe care il putem
mai usor descifra, avand fazele dezvoltarii lui mai bine conturate, de la
destramarea masivului etnic european, provocata de iluminism, pana in
stadiul lui actual post-modernist. Desi nu ne apartine direct, desacralizarea
vietii familiale provocata de Revolutia franceza sau de cea bolsevica
ne priveste si pe noi. Campaniile antireligioase au ucis sentimentul de
respect, de datorie, spiritul de devotament si sacrificiu, iubirea si
fidelitatea, toate valori indispensabile pentru existenta familiei
traditionale, in care se adaposteste sufletul romanesc. Asistam in fara
noastra la renagterea unui paganism domestic, ce Tnainteaza progresiv si
insistent, facand sa triumfe suprasolicitarea egoismului carnal, cunoscut
sub numele de sexualism, etalat printr-un cult al goliciunii.

Cauzele dezorganizarii familiei moderne si ale desacralizarii
ei. Se cuvine sa enumeram, in trecere, multimea de factori care au
contribuit la slabirea vietii familiale moderne si contemporane:
libertinajul unui tineret, baieti si fete, care si-a pierdut steaua polara;
extinderea prostitutiei, ag%p% practicilor neomalthusianiste si
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a avorturilor; casatoria privita din punct de vedere strict individualist,
hedonist, puternic asezata pe principiul sterilitaii sistematice si gasind,
pentru a se mentine si desface, colaborarea avortului, adulterului si
divortului. Toate aceste practici, toate aceste institutii, nu sunt decat
parti conexe ale unui sistem complet coerent care ruineaza familia
romaneasca din zilele noastre, din interior si din exterior. Din interior,
prin tradarea iubirii si a sfinteniei, iar din exterior, prin insusirea unor
modele striine. In unul si acelasi complex intra, mai aproape de noi,
pornofilia, homosexualitatea si pilula. De asemenea, toate acestea se
constituie Tn niste conceptii noi de viata. Astfel, ele ne apar drept
coordonatele unei ,,noi” civilizatii, civilizatia afrodisiaca a modelului
demografic de astazi, in contrast vadit cu modelul traditional taranesc
care mai palpaie, indarjindu-se sa nu dispara. Avem de-a face cu principii
si conceptii, moduri de-a fi si de a se manifesta, sustinute de ateismul
vremii, de ideologie, de literaturd, de mass-media, in special de
televiziune, care contrazic in mod flagrant conceptia crestind fidela naturii
imperativelor vietii voite de Dumnezeu.

Subminarea valorilor crestine ale familiei roméanesti prin
discreditarea castitatii. De la scenele pornografice televizate la
proiectele ,,educative’” confectionate de instructorii sex, de la dansurile
libidinoase din discoteci la lectiile ce se predau in cabinetele de
,planificarea familiei”, in toate e pus la cale atentatul impotriva castitatii,
una din cele mai de seama virtuti pe care se intemeiaza viata in sanul
familiei si prin care ordinea divina se afirma 1n existenfa neamului ca
lege romaneasca. Tentativele reclamelor porno, ca si ale programelor
oculte, de a patrunde in sanctuarele vietii intime ale fiilor acestui neam,
mai cu seama ale celor tineri, cu scopul de a le devasta, descopera
tarele unei omeniri ,,moderne” care si-a pierdut credinta in Dumnezeu si
totodata principiile de infranare, care a uitat rusinea dintre oameni si a
incetat sa se mai jeneze de ceva. Ceea ce altadata se petrecea in rarele,
ascunsele cuibare de desfrau, astizi se vrea sa se faca deschis, inaintea
ochilor tuturor. Referindu-ne la incercarile programatice ale unor mentori
ai tineretului studios de astdzi, ne
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altceva transformarea dascalilor din scoli in ,,educatori sex”, iar a elevilor
in ,,educatori peer” (,,in pereche’)? Poate fi transformata educatia tinerei
generatii de elevi si studenti, cu prezumtia ca se depasesc ,,miturile si
prejudecatile” traditionale, intr-o scoald a desfraului? Caci desfraul este
o boala groaznica, o adevarata lepra morala, care calca in picioare
iubirea si fidelitatea, frumusetea si nobletea existentei, valori prin care
se afirma sufletul neamului, se cultiva dragostea pentru idealurile inalte
ale tineretii si se declara lupta deschisa impotriva noroiului si a
imoralitatii. In fine, nu putem omite adevarul ca desfraul, mai ales cand
este intretinut programatic, cum e in cazul asa-zisei educatii sexuale pe
punctul de-a fi introdusa oficial In programa scolara, aduce cu sine un
rau ingrozitor Intregii vieti sociale, de la sporirea cazurilor de avort la
adolescente pana la patima drogarii si la sindromul sinuciderilor. Datele
statistice din tarile care au facut aceasta experienta sunt pe deplin
concludente.

Pornofilia ca ,,taina a faradelegii” in antiteza cu valorile
crestine ale familiei roménesti. In perspectiva unui rizboi nevizut initiat
in Europa secolului al XVIII-lea si continuat cu succes pana in vremea
noastra, confruntarea dintre modelul cultural modern si cel traditional
romanesc ne poate da de gandit: care este soarta acestuia din urma, care
sunt sansele sale de supraviefuire? Pentru a raspunde la aceasta intrebare
se cuvine sa apelam la spusele Sf. Ap. Pavel: ,,Trupul (carnea) pofieste
impotriva duhului, iar duhul impotriva trupului, cdaci acestea se
impotrivesc unul altuia, ca sa nu faceti cele ce ati voi”’ (Gal. 5, 17). St
Pavel vorbeste despre faptele carnii, indicand mai Tnainte de toate
adulterul, desfranarea, necuratia, destrabalarea (Gal. 5, 19), spre
deosebire de roadele Duhului (Gal. 5, 22-23). Fapta este lucrarea pe
care o savarseste omul pentru sine insusi, pe cand roada este ceva produs
de o putere pe care el nu o poseda. Daca omul poate sa-si faca usor sie
insusi rau, alunecand in stricaciune (cf. 2Petru 2, 12), binele nu-i poate
veni decat dintr-o putere care nu este numai a lui. Trairea In curatie
apare astfel dependenta de o fortd tainica, in masurad sa surpe
,»desfranarea” (cf. Efes. 4, 19) din &&=, viata interioard si sd alunge
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,depravarea” (cf. Rom. 13, 13) prin care pacatul ia indrazneala ,,faptelor
de rusine” din mijlocul societatii. Asadar, degradarea erotica este
considerata de catre Sf. Ap. Pavel de o gravitate deosebita. Ea se arata
ca o mare putere de distrugere, de aceea Apostolul ne vorbeste despre o
Htaina a faradelegii” (2Tes. 2, 7), pe ca trebuie s-o urmarim in toata
extinderea si consecintele ei, pentru a-1 descoperi legaturile oculte cu
asa-zisul ,,amor liber”’, implicat in subminarea valorilor familiei de astazi.

Hotarea avortioista” actuala, mod al unei situatii nefaste
prilejuite de ciitre ,,taina faridelegii”. Incercand si definim ,,starea
avortionistd” contemporand, mai intdi constatdm ca ea reprezinta plaga
vremii noastre, precum lepra in antichitate si ciuma in evul mediu. Potrivit
moralei ortodoxe, avortul este cel mai mare pacat pe care il poate savarsi
cineva in lume. La inceputul crestinismului trei pacate erau considerate
a fi cele mai grave: apostazia, uciderea si desfranarea. Avortul pare a fi
sinteza acestor pacate laolalta si inca ceva mai mult. Sfingii Parinti ai
Bisericii Rasaritene spun ca prin lepadarea voita a copilului pacatul
patrunde in vistieria vietii. Oare nu inseamna acest lucru ca atinge sufletul
neamului, privind acea putere de distrugere la care se refera Sf. Ap.
Pavel? Nu anihileaza sfintenia prin care se restaureaza in Hristos si se
afirma in istorie sufletul etnic? Orice crima este un ultraj adus persoanei
si trupului omenesc; nici una nu se aseamana insa cu pruncuciderea, care
secatuieste tezaurul vietii distrugand familia si ruinand neamul. In cazul
nostru nu avem de definit doar un mare pacat in toata gravitatea lui, ci o
stare avortionoisa care depaseste simpla transgresiune a ordinii morale,
devenind un atentat impotriva Mantuitorului vesnic viu in istorie, cu
consecinte dintre cele mai grave. Imposibil de a descifra in Intregime
taina acestei faradelegi, este totusi semnificativ faptul ca urmarea acestui
act are o nebanuita intindere, marcata de un sir neintrerupt de crize de
constiintd si noi crime. Cauza unica a pruncuciderii ramane lipsa de
iubire, suprimata de erotismul pornofil. A omori un copil nenascut
inseamna pentru o femeie a omori ceva din ea insasi, inseamna a-si
omori iubirea si sfintenia ancestrala. E vorba de un act de violenta
asupra propriei persoane care se g#mm, transforma, patologic, intr-un
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instinct criminal §i inaugureaza astfel trei cicluri ale violentei despre
care vom vorbi. Avortul 1si are istoria sa ereditar-familiala, constatandu-
se ca bunicile si mamele care au facut avorturi, pe parcursul a trei sau
patru generatii, lasa urmasilor tendinta repetarii aceleiasi faradelegi, ca
o zestre nefasta a arborelui genealogic.

Ciclurile violentei stairii avortioniste si institutiile de care sunt
deservite in vederea suprimarii valorilor familiei traditionale. 1) Cel
dintai dintre aceste cicluri este cel al violentei antecedente, in care
instinctul criminal se instaleaza in mintea si inima viitorilor parinti prin
frauda conjugala. Datoritd onanismului lor, opera lui Dumnezeu este
stavilitd. Sa iei drept scop ceea ce legea firii accepta a fi un simplu
mijloc, Inseamna sa-ti faci un idol din aga-zisa sexualitate si sa desparti
criminal ceea ce Dumnezeu a Impreunat: placerea actului creator de
viata omeneasca randuita sa fie conceputa. Practica contraceptiva atinge
in vremea noastra o culme, odata cu aparitia pilulei anovulatorii, arma
absoluta care permite disocierea sexualitatii de procreatie, dar, dupa
cum se sie, nu este numai contraceptiva ci si contragestiva. In slujba
acestei practici se afla cabinetele de planificare a familiei, oficine ale
pruncuciderii preventive. Dreptul la placerea facuta artificial sterila se
descopera insa cu inevitabile consecinte, nu numai de ordin fiziologic si
medical, ci si moral, dintre care consolidarea instinctului criminal se
afla pe primul plan. 2) Intr-un alt ciclu al violentei, mama poarta in sanul
ei copilul nedorit. Nici un motiv nu justifica actul criminal al uciderii
fatului; cauza unica a faradelegii nu este alta decat lipsa de iubire materna
si paterna si ura inspiratd de o lucrare de surpare a duhurilor rele,
considerata de gandirea traditionald romaneasca pe drept cuvant
,indracire”. Din lipsa dragostei parintilor sai, copilul din pantecele mamei
poate ajunge pana la sinucidere, cum dovedesc statisticile privind
avorturile spontane. ,,Taina faradelegii” 1si dezvaluie astfel intreaga ei
agresiune. Nu mai e cazul sd amintim de institutiile care deservesc
pruncuciderea in conditia unei cruzimi feroce. Cabinetelor de
,»planificare”, ce se afld in slujba avortului hormonal, li se adauga cele
din  serviciul avortului )@ chirurgical. 3) Ciclul violentei
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posterioare avortului descoperd tragedia pruncuciderii pe care mama
vinovata o trdieste, In cele din urma, la cea mai zguduitoare cota. Pana si
sustinatorii avortului recunosc pericolele la care este supus sufletul si
trupul femeii dupa intreruperea sarcinii. Un sindrom post-avort a fost
recunoscut din anul 1985 de catre specialisti si de catre Organizatia
Mondiald a Sanatatii drept un destabilizator important al vietii organice
aomului. Dupa avort, pe langa faptul ca incepe sa moara incet in sufletul
sau, aceastd fapturd umand nenorocita se simte agresata de o putere din
afara fiintei sale. Instinctul criminal, despre care am amintit, se indreapta
de acum asupra ei. Asa se face ca un alt rezultat binecunoscut al avortului
este tendinta femeii de a-1 repeta. Acest instinct a reusit astfel sa suprime
din viata familiei prezenta sufletului etnic. In acelasi timp, se schimba si
relatia Intre soti, nu mai putin dintre mama si eventualii copii. Cert est
ca institutia divorfului va pune capat atat casatoriei, cat si familiei.

in concluzie, nu voi face altceva decét s revin la ideile din
expunerea temei. Familia romaneasca, marcata de modelul traditional
taranesc, intra in mileniul al treilea cu zestrea ei spirituald dobandita de
sufletul ei etnic inca din etnogeneza. Acest suflet, Insa, trebuie aparat.
Vorbindu-ne despre , taina faradelegii”, Sf. Ap. Pavel ne atrage atentia
caraul din lume nu este opera lui Dumnezeu si, prin urmare, ne revine
datoria de a-1 demasca, de a-i descoperi legaturile oculte cu asa-zisul
,,amor liber”, implicat mai ales in viata intima a tineretului, dar nu mai
putin si a parintilor, care sunt direct raspunzatori de promovarea valorilor
religios-morale n familie. La o rascruce importanta a istoriei, destinul
familiei romanesti, respectiv al modelului ei cultural traditional, atarna
de spusele Stf. Ap. Pavel: ,,Cel ce seamand in propria sa carne, va
secera stricaciunea; iar cel ce seamana in Duhul, din Duh va secera
viata vesnica” (Gal. 6, 8). Intr-adevar, daca parintii vor semina intr-un
ogor al vietii familiale pangarit de tendintele coruptioniste ale civilizatiei
afrodisiace moderne, vor recolta de pe el o recolta a putrezirii; iar daca
vor continua sa semene pe ogorul Duhului, in una si aceeasi traditie
stramoseasca, a iubirii si sfinteniei, Duhul le va darui o recolta a vietii
vesnice.
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In aceasta rubrica se dezbat:
1. probleme deosebite privind sfarsitul (Q): sfarsitul lumii, moartea si sufletul
dupd moarte

2. probleme prioritare privind méntuirea sufletului:
- mijloacele de méantuire (Biserica si Sfintele Taine, Sfanta Scriptura,
postul si rugaciunea neincetatd, iubirea si jertfa cresting, périntele duhovnic, etc.)
- piedicile din calea mantuirii omului ca persoana si ca neam.
Subiectele Q raman deschise. Asteptam completari si de la cititori.

Biserica Mileniului 3

(7)

Cultura dialogului
sau despre o alta relatie

Biserica-stat

Radu Preda
L

Cele doua sabii. Metafora celor doud sabii, cea a Duhului si
cea a puterii seculare, pare s nu mai caracterizeze raportul dintre stat
si Biserica/confesiuni de credinta. De la asa-numitul Edict de la Milano
si de la Dictatus Papae la Programul ,, Un suflet pentru Europa “ al
Comisiei Europene si la Tratatul de la Amsterdam s’a consumat o
schimbare uriasa de sintaxa. S-a trecut de la duel la diplomatie.
Conflictul in absolut dintre Dumnezeu si Mamona ramane. Ceea ce s-a
schimbat este identificareatotald g, aunei Biserici cu Dumnezeu si
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considerarea ca fiind mamonice a unor institutii si structuri care pot fi,
oricat de neasteptat, purtatoare de ethos crestin. Dupa secole de razboaie
religioase, de cruciade si concurentd interconfesionald sangeroasa,
lumea crestina a trebuit sa (re)invete practica tolerantei tocmai de la
fortele laiciste si anticlericale. Acest paradox, al reasumarii propriilor
rigori crestine prin intermediul unor factori declarati straini de substanta
credintei', explica noua sintaxa in care a trebuit sa fie gandit raportul
generic dintre Bisericd si ceea ce tot generic numim stat. In acest
orizont de intelegere, statul ar putea fi inlocuit cu /umea, fapt ce ar
pune insa intreg demersul nostru sub un problematic semn de intrebare
referitor la rostul Bisericii in creatie. Cum istoria bisericeasca ne
aratd tocmai lumescul din ea”, referintei la lume i preferam aici
referinta structurala la stat, la forma organizata a lumii.

In ciuda schimbirii sintactice, raportul Biserica-stat este astazi,
in continuarea imaginii celor doua sabii, prea lesne parazitat de o
gandire maniheica si prin aceasta incapabila sa ofere solutii concrete.
Pentru acest mod de gandire, duelul ontologic dintre sacru si profan
este tradus in convingerea incapacitatii absolute a mesajului crestin
de a fertiliza concret campul social. In termeni diferiti, atat comunistii
cat si laicistii credeau si cred in aceastd incapacitate din care decurge,
in logica separatiei fara rest a celor doua sfere, legitimitatea statului
de a lua in stipéanire viata publica si, daci se poate, cea privati. In
ceea ce 11 priveste, oamenii Bisericii vor nutri mereu nostalgia unei
societati armonice si crestine, a unei cetati ordonate de mintea omului
si in acelasi timp vizitate de adierea Duhului Sfant. Pentru acest tip de
proiectie, socialul este decorul teologicului asa cum stucaturile baroce
incadreazd imaginile sfinte. Departe de a gandi lumea drept un dat ce
poate fi transfomat in dar, teologia aceasta a boicotat cat a putut
modernitatea pluralista si relativista si a ajuns, fortata de evidente dar
si de comandamentele fundamentale ale Bisericii lui Hristos, sa
alcatuiasca un propriu sistem de gandire sociala ce marcheaza uriasa
schimbare de sintaxa anuntata la inceput. Expresie concreta a noii
sintaxe, cu accente diferite de la o confesiune la alta dar unitara in
miez, gandirea sociala crestind goms, este un capitol devenit
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obligatoriu in dezbaterea raportului Biserica-stat *, este punctul de
plecare cel mai promitator in orizontul caruia atat istoria cat mai ales
viitorul primesc un alt sens. In plus, gandirea sociali crestina ne poate
ajuta sa pozitionam corect raportul Biserica-stat si sa vedem cum acesta
nu epuizeaza nici pe departe dialogul spiritului cu lumea.

IL
De la colaborationism la colaborare. Tema raportului dintre stat si
Biserica este la noi inca de actualitate si aceasta in ciuda absentei unei
dezbateri reale intre teologi, politologi si factori politici. Dezbaterea,
la care invita Tn urma cu patru ani o carte * i care avea in epoca drept
pretext proiectul Legii Cultelor, nu s-a inchegat nu numai din cauza
unei greu de circumscris ,,societati civile funciar morocanoasa atunci
cand e vorba de teme ,,bisericesti* sau, dimpotriva, deosebit de activa
si de vocalad in ceea ce priveste impartirea etichetelor morale dar
inaptd pentru dialogul propriu-zis care ar putea sa o scoatd din
comoditatea cligeelor. Vinovate pentru nerealizarea dezbaterii ca atare
sunt in egala masura cultele minoritare si Biserica majoritara. Aceasta
din urma ar fi trebuit sa isi expuna punctul de vedere in cadrul unor
dezbateri publice, cu argumente actuale, racordate la situatia complexa
in materie din Europa, din care se pot oricum lua exemple si in favoarea
unei legislatii mai restrictive In sensul distinctiei intre misiune si
prozelitism de pilda, iar nu sd lase impresia unei intelegeri tacite cu
statul, sd se multumeasca cu un raport plin de ambiguitati din care in
cele din urma a iesit tot prost. Inclusiv cearta de cuvinte in jurul
expresiei de Biserica nationala ar fi fost evitabila daca responsabilii
bisericesti in cauza ar fi realizat totala discrepanta intre un titlu de
noblete si reclamarea recunoasterii acestuia de cineva cu mult sub
rangul istoric si cultural al acestuia. In plus, daca ar fi stiut sa profite
real de noul context al libertatii religioase, Biserica majoritard nu ar fi
trebuit sa conditioneze de aprobarea Legii Cultelor reformularea si
actualizarea ulterioara a propriului Statut de functionare si ar fi avut
mai multd metoda n identificarea instrumentelor legislative care,

g, caracter general, sunt necesare
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articularii actiunii sale pastorale si sociale. Cat priveste
responsabilitatea cultelor minoritare, aceasta trebuie vazuta in campania
mediaticd, mai cu seama n Europa occidentald si in Statele Unite ale
Americii, puternic intoxicata de tot ceea ce minoritarii pot pune pe
orice intentie presupusa de discriminare, dublata de strategia refuzului
in bloc care au provocat, la un loc, reactii pe masura. Daca opiniile
exprimate in presa, care nu au tinut cont de argumentele ortodoxe si nici
nu s-au straduit sa le Inteleaga resorturile, au nascut imaginea deformata
a unei Biserici Ortodoxe majoritare avida de privilegii juridice, refuzul
complet al Legii Cultelor a dus la intarzierea pana in ziua de azi a aparitiei
unui instrument legislativ din categoria legilor organice util in egala
masurd tuturor cultelor recunoscute si asociatiilor religioase.

Asa cum am amintit, motivul invocat la unison de Bisericile si
cultele minoritare pentru respingerea proiectului legislativ a fost
,acordarea“ Bisericii Ortodoxe Romane de cétre viitoarea lege a titlului
de ,,Biserica Nationala“. Nu intram in detaliile istoriei din spatele
unei formule de acest gen.®> Cert este faptul ca Biserica majoritara a
argumentat, cu mici exceptii, in termenii meritelor seculare si ai
cantitatii. Este evident ca, pe fundalul psihologiei minoritatilor de tot
felul, astfel de argumente sunt interpretate ca tot atatea atentate de
diminuare a spatiului de manifestare al ,,celorlalti. Este iarasi evident
cd nici un majoritar nu isi pune de la sine intrebarea ce simt sau doresc
minoritarii. Cert ramane insa faptul ca dialogul explicativ poate preveni
alimentarea excesiva a angoaselor la care sunt, in mod natural,
predispuse minoritatile trdind la umbra unei majoritati coplesitoare.
O imagine: rolul elefantului in jungla este, printre altele, sd croiasa
drumuri pe care le vor folosi si vietuitoarele mai mici si mai slabe.
Morala: dialogul este drumul pe care se pot intdlni majoritatea si
minoritatea. Fabula este cu atat mai potrivitd cu cat tinem cont de
faptul ca tot ceea ce, prin ,,greutatea‘ ei numerica, a obtinut in acesti
ani Biserica majoritara de la stat este de folos in egalda masura,
proportional, si cultelor minoritare: reintroducerea religiei in scoala

; si penitenciare,
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sprijnirea restaurdrii monumentelor ecclesiale, salarizarea clerului,
scutirea de impozit pentru anumite activitati etc.

Insistand asupra responsabilitdtii mai largi a Bisericii
majoritare, ceea ce se remarca in acest deceniu post-comunist este
faptul ca acesteia ii lipseste, mai cu seama la nivelul structurilor
diriguitoare, cultura dialogului. Un exemplu in acest sens il ofera,
dincolo de Legea Cultelor, un alt proiect: noua Catedrala Patriarhala
(initial, la Tnceputul secolului XX, neinspirat si neteologic numita ,,a
mantuirii neamului® — un CAP soteriologic!). Fara sa se consulte cu
oameni de specialitate, cu fermitatea deciziei luate, fara grija si
intelegere fata de sensibilitatea pastorala si artistica a contemporanilor,
Patriarhia anunta la mijlocul anilor *90 ai secolului trecut faptul ca se
va construi o grandioasa catedrald pe un teren imposibil din punct de
vedere tehnic si ambiental. Rezultatul: un val de proteste. Acestea vor
veni insa nu numai din partea antiortodocsilor de meserie, ci si a
ierarhilor, teologilor si credinciosilor Bisericii pentru care urma sa se
construiasca un astfel de edificiu. In plus, date fiind costurile enorme
si asigurarea faptului cad acestea nu sunt o ,,problema“, va fi ranita
ravna acelor preoti misionari sau parohi ai Capitalei (cel mai deficitar
oras al Romaniei din punct de vedere pastoral) care de ani de zile se
lupta sa capete locuri de biserici, care slujesc in locaguri improvizate
din garaje, printre blocuri, sau care nu au bani sa plateasca intretinerea
micilor capele de spitale. Indignarea manifestata dar si realitatea impusa
de succedarea mai multor situri de amplasare vor stopa pentru o vreme
gandul. El a fost reluat ulterior si se pare ca lectia primita nu a fost in
zadar. Consultand de data aceasta specialistii iIn domeniu, organizand
un concurs national pe mai multe sesiuni, acesta fiind jurizat de o
comisie formata din ierarhi, profesori de teologie, arhitecti, inginer,
artisti plastici, proiectul Patriarhiei a capatat in urma cu doar cateva
luni forme concrete.® Acceptabil sau nu din punct de vedere estetic,
actualul proiect este, din perspectiva gestiunii comunicationale, altceva.
Calitatea lui simbolica este alta cum alta este si disponibilitatea
contemporanilor de a se &, solidariza cuacesta. Dovada: in
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loc de ,,catedrala lui Teoctist™ (formula evident peiorativa si trimitand
la vointa unui singur om), proiectul este acum numit, data fiind compozitia
grupului de arhitecti condusi de Augustin loan, ,,Catedrala tinerilor*...

Lipsei culturii dialogului in cazul Bisericii majoritare, oglinda
fidela a aceleiasi lipse la nivelul intregii societati romanesti, se adauga
complexul defensiv activat si Intretinut de acuza permanenta si lipsita
de nuante a colaborationismului cu regimul comunist. Nuantele pot fi
oferite mai ales de cercetarea arhivelor fostei politii politice a regimului
ateu potrivit carora, cel putin in primele decenii de dupa 1948, s-a
incercat aplicarea unei strategii de rezistenta’ , fapt ce nu va impiedica
insa concretizarea deplina pana in 1989 a proverbului ca ,,in vremuri
tulburi tarata se ridica la suprafata“. Toate acestea la un loc, onorante
si dezonorante, explica dificultatea trecerii de la spinarea incovoiata
si strategia supravietuirii la verticalitate si calitatea parteneriald in
dialogul cu puterea politica si structurile sociale actuale. Sigur, innoirea
nu va fi consistenta daca trecutul va continua sa fie tabuizat sau daca,
dorind sa dialogam cu prezentul, nu vom fi capabili sa dialogam si cu
propria memorie. Adevarul acesta banal este valabil nu in ultimul rand
pentru intreaga societate de la noi a carei caracteristica in perioada
dominatiei comuniste a fost tocmai incapacitatea de a hrani o miscare
consistentd de rezistenta (dincolo de cea armata, din munti, sustinuta
printre altele si cu concursul oamenilor Bisericii majoritare). lata de
ce, intre colaborationism/ resemnare si colaborare/initiativa se intinde
drumul deosebit de complex unde metanoia, actualizarea, Innoirea
mintii, reevaluarea critica 1si au locul si rolul. Pe acest drum nu se afla
doar Biserica majoritara, ca si cum ar fi o institutie printre altele, ci
intreaga ei pleroma, de la vladica si pand la opincd, adicd o mare
parte a societafii romanesti.

Sansa unei dezbateri reale a fost compromisda nu numai in
marginea proiectului Legii Cultelor. Nici declaratia Arhiepiscopului
Bartolomeu al Clujului din primavara anului 1998 8, ce a trezit reactii
multiple si contradictorii, nu a fost gandita, de factorii eclesiali in
primul rand, pana in consecintele ei ultime. Doi ani mai tarziu,
s, luna februarie a anului electoral
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2000 a ramas fara urmari practice ° . Or, fundamentala ar fi fost si este
in continuare impulsionarea implicarii laicatului. Este adevarat ca
amintita Declaratie sinodald insista asupra acelor mireni care au
probitate morala si competente sociale, dar nu a dus la nici un rezultat
concret. Cei care au profitat de aceasta asa-zisa ,,implicare’ politica a
Bisericii nu sunt nicidecum mirenii (,,bisericanii*) de care aminteste
Declaratia, ci cativa (doi-trei la numar) ,,preoti parlamentari® care
prin ignoranta si lipsa de personalitate se pierd complet in tabloul
oricum deprimant al colectivului alesilor neamului. La nivel comunal,
Limplicarea“ Bisericii este ceva mai consistenta. Ramane deschisa si
aici, oricum, problema tactului pastoral, a modului posibil sau nu de
imbinare a celor doua functii normativ-conducatoare ale preotului-
consilier: cea parinteasca si cea administrativa. Pe scurt, dincolo de
textele unor declaratii si comunicate, ne confruntdm pana astazi cu o
deriva conceptionald de proportii '° ce explica lipsa de coerenta a
actiunilor publice ale Bisericii. Pe langa faptul ca nu exista o ,,vointa
politica™ unitara si consecventa la nivel sinodal, se observa dorinta
expresa a segmentului ierarhic de a ocupa primul plan al vietii sociale
din perspectiva religioasa ignorand tocmai vocatia profetica a laicatului
si chemarea marturisitoare a acestuia. Atata vreme cat Adunarile
Eparhiale si Adunarea Nationald Bisericeasca (forum-ul superior al
Bisericii Ortodoxe Romane, cel care alege si episcopii) vor promova
imaginea laicului/mireanului in calitatea acestuia de decor uman pentru
inaltele decizii episcopale, dialogul cu societatea si ,,implicarea*
morala a Bisericii 1n viata politica vor ramane deziderate care cu cat
vor fi mai des repetate cu atat vor arata si mai limpede grava
inconsecventa in care traim.

Tocmai pentru ca Biserica, infeleasa aici In sensul strict
ierarhic-sacramental, nu se poate ,,implica“ fara riscul tradarii definitiei
sale metaistorice, avem nevoie de o resuscitare a laicatului 1n calitatea
acestuia de punte de legatura cu ,,lumea®. Or, exercitiul dialogului este
aici esential. Pe acesta vor trebui sa 1l reinvete si sa il practice Tnainte
de toate cercurile bisericesti conducatoare. ,,Implicarea® Bisericii in
sfera politica prin laici va trebui &&=, sd inceapa cu ,,implicarea‘ mai

A
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consistentd, sub indrumarea preotilor si a episcopilor, a laicilor in
viata bisericeasca.!" Cultura dialogului nu cunoaste strazi cu sens unic.
Altminteri ne expunem riscului demonetizarii prin mediatizare, al
saturatiei simbolice, fenomen din ce In ce mai vizil pentru cine stie sa
priceapa ceea ce vede. Unul dintre posibilele scenarii in aceasta logica
poate fi urmatorul: In locul unui dialog real, departe de aparatele de
filmat, vom asista in scurt timp la campanii electorale in interiorul
Bisericii via spatiul public care vor reedita cu alte mijloace starea
jalnica de lucruri pe care o semnala in perioada interbelica o revista
precum Predania lui G. Racoveanu si unde editorialele erau semnate
de laicul-teolog Nae Ionescu.'?

Structurd teandrica, caracterizata de sinergia dintre lucrarea
Domnului si cea a omului, de comuniunea ierarhica, bazata pe
diversitatea darurilor dar care nu permite transformarea acesteia in
criteriu al bunului-plac, Biserica lui Hristos are o esenta
comunicationald, parabolica: capteaza intrebarile lumii si le ofera un
raspuns prin deschiderea unei cai. Ea este comunicare spre comuniune
intru cuminecare. lata de ce, paradoxal sau nu, cultura dialogului pe
care 0 invocam aici ar trebui sa o redescoperim in primul rand in
spatiul eclesial. Ca nu se intampla aceasta decat cu titlu de exceptie
este inca o dovada a necesitatii revenirii in firea noastra originara.
Asa cum fenomenul globalizarii trebuie recitit si reevaluat de catre
teologie din perspectiva globalizarii ce a tutelat pozitiv inceputurile
crestinismului — lumea globald a Imperiului Roman —, tot astfel, in
plina erd a mijloacelor de comunicare in massa, Biserica are resurse
si instrumente proprii prin care poate da o replicd pe masura,
constructiva, evanghelizatoare.”® De la darul cuvantului de care vorbesc
parintii filocalici la indelunga sfatuire ca metoda de pastrare a drumului
de mijloc, Ortodoxia, confesiune a cartii si a propovadurii, are o gama
variata de termeni si practici din categoria celor care profan le numim
stiintele comunicarii. Reactualizarea acestora in sintaxa actuala, fara
tradarea sensului profund, nu inseamna nimic altceva decat un exemplu
necesar de inteligenta a credintei.
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Patul lui Procust, la Bruxelles. Necesitatea exercitiului
dialogic in interiorul Bisericii si in relatiile acesteia cu ,,Jumea® si
statul este pusa n evidentd mai cu seama de procesul integrarii europene
in care se afla Romania. Si clasa noastra politica a trebuit sa se
obignuiasca treptat cu noile rigori. Politicienii autohtoni au facut
experienta deloc placuta ca dialogul el singur nu este suficient, ca
orice forma de culturd a dialogului se bazeaza pe relatia semiotica
dintre semnificat si semnificant; pe scurt: dintre vorba si fapta. Aceasta
explica de ce simpla declaratie nu mai este suficienta, ca inclusiv
nerespectarea unui angajament oarecare trebuie motivata credibil, iar
nu doar ,,adusa din condei‘. Evident, ne reintalnim si aici cu efectele
pe termen lung ale deceniilor de supunere si dictatura.

Orizontul integrarii Romaniei in Uniunea Europeana presupune
nu numai din partea structurilor statului, ci si din partea Bisericii
Ortodoxe Romane mai mult profesionalism comunicational. Insusirea
zestrei comunitare, a celor citeva zeci de mii de pagini tehnice, nu
poate fi digeratd decét in conditiile unei alte atmosfere publice. La
realizarea acestui nou mediu contribuie si va contribui in continuare
Biserica majoritara si in general toate cultele si confesiunile.' Odata
cu trecerea 1n viitorul apropiat de la statutul de tara asistata la cel de
tara partenera, Romania va trebui sa practice din ce in ce mai consecvent
si mai inteligent arta negocierii. Caracterul negociat al relatiei cu UE
nu se reduce la procesul integrarii. Acesta se prelungeste in procesul
cotidian al solidaritatii europene in cadrul caruia fiecare tara isi aduce
partea de contributie pe care o negociaza in functie de resursele dar si
de interesele proprii. Pe scurt: noua varsta politica a Romaniei ca tara
membra a UE va atrage dupa sine un rol din ce in ce mai mare acordat
dialogului. Altminteri, riscam din toate punctele de vedere si la toate
palierele experienta patului procustian de la Bruxelles. Duritatea acesteia
0 vor resimti mai cu seama entitafi umane si institutionale obisnuite pana
acum cu instantele locale mai usor de convins sau de amagit.

Concret, pentru Biserica majoritara (dar, pe alocuri, si pentru
cultele minoritare), integrarea )@ europeand va aduce o seama de
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schimbiri neplacute. Intai de toate la capitolul financiar. In spiritul
transparentei dar si al sobrietatii impuse de situatia actuald a economiei
europene, Bruxelles va cere o justificare precisd a sumelor bugetare
acordate cultelor. Acestea nu vor mai putea ,,aranja“ danii din bani
publici si nici Guvernul nu 1si va mai permite ca la fiecare rectificare
de buget sa ofere discret sume consistente. Abia atunci va aparea mai
limpede si diriguitorilor eclesiastici ai Bisericii majoritare ca este
mult mai bine s avem o Lege a Cultelor care sa asigure o finantare
mai putin generoasa dar constanta decat sa ,,ciupim* de la fiecare
Cabinet in parte cate ceva. Mai mult: dacd vor avea inteligenta
evanghelicd de rigoare, cultele vor putea primi bani europeni pentru
proiectele actuale sau viioare. Pe plan politic intern, cultele ar putea
sa se solidarizeze in sfarsit pentru cauze comune. Una dintre acestea ar
fi, tot la capitolul financiar, o Lege a sponsorizarii i a mecenatului
artistic-spiritual mai atragdtoare dat stiut fiind faptul ca, asemeni culturii,
initiativele eclesiale de orice fel — editoriale sau educationale — au
nevoie din ce In ce mai mult de capital privat.

O alta tema unde cultura dialogului isi are rolul bine determinat
este angajamentul social-filantropic al Bisericilor. lardsi, si aici cultele
trebuie s iasa din egoismele confesionale si sa gandeasca cu adevarat
ecumenic prin initieerea unor proiecte comune dat fiind faptul ca
suferinta nu cunoaste apartenenta etnica sau religioasa. Printr-un dialog
sustinut cu statul, confesiunile crestine de la noi pot insista pentru
realizarea unui sistem eclesial-statal de asistentd sociala bazat pe
principiile subsidiaritatii si proportionalitatii. Proiectul Legii Cultelor
deja amintit prevedea angajamentul statului pentru initiativele sociale
ale cultelor si asociatiilor religioase. Ar fi bine ca acest lucru sa ramana
si In viitoarea Lege a libertatilor religioase.

In ceea ce o priveste, Biserica majoritara are marea sansa de
a asista i insoti procesul integrarii europene si, dupa aceea, al articularii
cotidiene a solidaritatii continentale. Pentru moment insa Biroul per-
manent de la Bruxelles al Patriarhiei Romane pe langa institutiile
europene, infiintat prin decizie sinodald in urma cu mai bine de doi
gy, suspendat pana la noi ordine. Si
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in aceasta sovaiala se poate citi foarte bine handicapul comunicational
si decizional ce paralizeaza gandul cel bun. Ramane de vazut cum vor
intelege cercurile bisericesti diriguitoare sd practice pe viitor dialogul
cu structuri care in orice caz nu au rabdare i nici interes sa ne provoace
doar ele la dialog. Este foarte bine daca intelegem deja de acum ca, in
ceea ce o priveste, Uniunea Europeana trebuie sa fie provocata la
dialog si, avand o cultura in acest sens, nu putem decat spera intr-un
rezultat pe masura. Daca deciziile forurilor europene sunt uneori
anapoda in ciuda dialogului intens, al efortului de lobby, tradus in
termenii nostri prin apologie, atunci cu atat mai procustiene ar parea
ele daca nu ar fi nicicum negociate sau cel putin amendate.” Celor
care aduc in raspar argumentul ineficicientei si nu vad de ce Bisericile
ar pierde vremea la Bruxelles de dragul unei cauze de la bun inceput
pierduta, am putea sa le readucem in memorie experienta Stfantului
Ambrozie al Milanului, episcopul cunoscator de administratie si
consilier al imparatului roman.

Deviza clubului european din care dorim sa facem politic parte
este 1n definitiv simpla: Cine nu este prezent, nu exista.'® Cine are
urechi de auzit, sa auda!

IV.
Cultura dialogului. Abilitatea comunicationala a Bisericii
a fost de la Inceput esentiala in programul ei de evanghelizare a lumii
si, mai cu seama in primele secole dar si dupa aceea, de acceptare a ei
drept partener social dupa ce va fi trecut prin valuri succesive de
persecutii. Transformarile aduse de primul deceniu post-comunist si
procesul de integrare euro-atlantica au provocat la dialog si atitudine
lumea crestind est-europeand. Dupd experienta monologicad a
comunismului, cea a pluralismului si concurentei proiecteaza in cu
totul alti termeni mesajul si vocea Bisericii. Biserica Ortodoxa Romana,
cea mai deschisa dintre toate Bisericile Ortodoxe in dialogul
ecumenic'’, se afld in plina regasire si precizare a instrumentelor de
comunicare cu lumea si, structural vorbind, cu statul. La acest nivel,
pentru moment, cautarea se g,
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stangacie de ambele parti. Confruntata cu un orizont absolut diferit de
cel precedent, o buna parte a clasei bisericesti diriguitoare resimte din
plin crucificarea intre ,,vocatia® autarhica (spatiul mioritic) si
imperativul euro-atlantic (corectitudinea politica). Iata de ce, pentru a
gasi o solutie cu adevarat mantuitoare, folositoare n deplinul inteles
moral si duhovnicesc al termenului, avem nevoie de cultura dialogului.
Aceasta este cu atat mai utila cu cat in plin post-modernism, in epoca
amneziilor programate si a ierarhiilor culturale aberante, nimic nu mai
poate fi considerat de la sine inteles. Biserica trebuie sa iasa de aceea
din categoriile unice ale argumentelor istorice si s revina, ca in epoca
primara, la cele cu caracter catehetic-apologetic. Cum insa atat cateheza
cat si apologia au la baza intrebari si, cea din urma mai ales, chiar
provocdri, dialogul este singura forma credibila si eficienta de raspuns.
In plus, dialogul evita raportirile magisteriale, de sus in jos, mijlocind
astfel realitatea profundd a impreund-pelerinajului pe calea catre
Imparatie.

Tradusd in realitati cotidiene, cultura dialogului inseamna
asadar un contact mai sustinut al Bisericii cu propriul laicat dupa ce,
in prealabil, inclusiv clerul isi va fi rearticulat comunitatea de
comunicare. Prin propriul laicat, Biserica poate atunci iesi in
intampinarea unor intrebari si nelinisti pana acum nesesizate si are
astfel un punct de plecare mai realist iIn demersul ei de a oferi un
raspuns, o cale.

In termenii teologiei de scoald, cultura dialogului poate fi
impulsionata printre altele prin infiintarea unei catedre de gandire
sociald ortodoxa si prin reintroducerea studiului apologeticii. Acestea
sunt prin metoda si instrumente de lucru deschise oricum dimensiunii
ecumenice i sociale, pot asadar sa abordeze un catalog larg de teme
de granitad: de la incadrarea teologica a bogatiei si pana la Bisericile
Ortodoxe si Europa, de la sansele mesajului crestin in post-modernitate
la articulatiile spiritualitatii in orizontul sincretist actual. O astfel de
abordare pusa constient sub semnul limitei si al dialogului ar putea
indemna la reconsiderea legaturilor dintre disciplinele teologice
gy, ar fi readuse intr-o ecuatie din
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care faceau la inceput amandoua parte, aga cum raportul dintre teologie
si sociologie ar dezvalui noi metode si cAmpuri de meditatie si initiativa
pastorald. Pe scurt: o astfel de abordare ar pune in lumind teologia
implicita sau teologia potentiala ce se ascunde in multe domenii de
cunoastere emancipate ele insele de Biserica sau fata de care aceasta
nu a avut simpatie sau a caror existenta a fost ignorata.

In raporturile cu statul, Biserica majoritard ar face bine si
cultive pe langa cultura dialogului acea neincredere constructiva bazata
pe constiinta faptului ca, in cele din urma, oricat de bune ar fi la un
moment dat raporturile cu puterea profana, exista in permanenta riscul
instrumentalizdrii sau al oficializarii sau al domesticirii caracterului
,scandalos‘ al credintei (in sens paulin). Chiar si cu riscul de a plictisi
sau chiar dezamagi prin apelul la fundamente, dialogul Bisericii cu
lumea, prin propovaduire in primul rand, trebuie sa isi pastreze
vivacitatea. Cultura dialogului, aplicata asa cum se vede mai cu seama
unor parteneri daca nu ostili cel putin indiferenti, nu Inseamna in nici
un caz renuntarea la chemarea profetica a Evangheliei. Cum insa nu
exista profetii destinate pustiului, ci cetatii, atunci este cazul sa ne
indreptam catre ea intr’un parcurs similar celui catre Emaus dar de
data aceasta catre lerusalimul devenit intre timp amnezic.

NOTE

""Un astfel de paradox avea s il experimenteze Biserica primara in timpul valurilor de persecutie.
Bratul secular se transforma in vehicol soteriologic. Pentru aprofundarea acestui aspect vezi
Actele martirice, Studiu introductiv, traducere si note de Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997; Apologefi
de limba greaca, Traducere, note si indici de Pr. Prof. Dr. T. BODOGAE/ Pr. Prof. Dr. Olimp
CACIULA/ Pr. Prof. Dr. D. FECIORU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997. Un excelent instrument de lucru pentru perioada primelor
secole din istoria relaiei Bisericii cu puterea profana il reprezinta crestomatia de texte bilingve
(greaca sau latind/ germana) din literatura crestind si pagand a epocii realizata de Peter GUYOT
si Richard KLEIN, Das fithe Christentum bis zum Ende der Verfolgungen. Eine Doku-
mentation, Sonderausgabe, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1997. Instrumen-

te de lucru similare pot fi gasite in mai toate limbile de circulatie.

2 Aici atingem tema factorilor neteologici de care trebuie sa tind seama inclusiv istoriografia
bisericeasca (de orice culoare confesionald)

dacé nu vrea sa ramana cantonata
2
5
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L
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neconvingator intre Ingiruirea unor date fara noima si apologia bazatd pe o memorie selectiva.
Luarea in serios a factorilor neteologici este utild nu numai in tratarea istoriei raporturilor Bisericii
cu,,lumea‘ ci si araporturilor intercrestine. Charles WACKENHEIM, Facteurs non-doctrinaux
et réconciliation des Eglises. Problemes posés a I’Eglise catholique, in: ,Jstina“ 38 (1993)
239-251, aici: 240-241, pune problema consecintelor metodologice legate de luarea in consideratie
a factorilor non-dogmatici/ neteologici si da nu intdmplator drept exemplu istoria dezvoltarii
conceptului primatial roman citand cazul conciliului Vatican I: Les facteurs non-doctrinaux
mis en évidence par I’historiographie de Vatican I venforcent singuliérement 1’argument
théologique. A l'instar des conciles latins du Moyen Age et du Concile de Trente, Vatican
1 fut une assemblée romaine et non un concile , oecuménique* au sens du premier
millénaire. Les pressions constantes exercées par Pie IX visquent fort d avoir porté ombrage
a l’élaboration ,,conciliaire des décisions prises par Vatican 1. Enfin et surtout, nombre
d’auteurs catholiques se disent troublés par la coincidence entre la proclamation d’un
pouvoir spirituel exorbitant du pape et la perte imminente de sa souveraineté politique.
La prise en compte de facteurs non-doctrinaux (psychologiques, institutionnels, historiques
et politiques) rejoint ici la raison théologique pour opérer une différenciation a l'interieur
meme du pole dogmatique. Le terme de ,,doctrine** est loin d’etre univoque. La encore, le
dialogue oecuménique peut et doit contribuer a clarifier le débat. Deja In zorii miscarii
ecumenice se faceau auzite voci care invocau mentalitatea ca factor important in dialogul
interconfesional. Vezi André SZEPTICKY, Deux mentalités (Orthodoxes et catholique), in:
JIrénikon® 5 (1926) 230-238, 6 (1926) 261-266. In bibliografia mai recenti intilnim frecvent cel
putin trimiteri, dacd nu studii, referitoare la neteologicul dintr’un act sau gest teologic. Cateva
exemple: Jean DELUMEAU, Une crise inédite, in: ,,Le Monde* (5 juin 1979) 2, apud Yves
CONGAR, Diversités et communion. Dossier historique et conclusion théologique, Ed.
du Cerf, Paris, 1982, p. 13 (Les principaux obstacles au succes de |’'oecuménisme semblent
désormais moins doctrinaux qu’administratifs); Cesare VASOLI, 1/ peso dei fattori non
teologi: cultura, linguaggio, politica, in: Christian Unity. The Council of Ferrara-Florence
1438/39- 1989, ed. by Giuseppe Alberigo, Leuven, 1991, aici: p. 389-405; John BAYCROFT,
Memory as ecumenical Motive and Method, in: Méllanges a Jean-Marie Tillard, Leuvain,
1995, p. 63-73; Danilo Ceccarelli MOROLLIL Il Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium
e I’ecumenismo. Aspetti ecumenici della legislazione canonica orientale, in: ,,Oriente Cristiano
1-2/ 1997, Palermo, 1998, aici: p. 17 (fattori non-dogmatici nelle separazioni), p. 21 (la
reciproca ,, negativizzazione *“ dell’ “‘altro *); Vittorio PERI, Lo scambio fraterno tra le chiese,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1993, p. 407 (... I’ “uniatismo“, per le sue
immediate connessioni pratiche e rivendicative, riesca facilmente a ridestare e a
polarizzare tra i cristiani delle due Chiese un’inveterata e sedimentata mentalita emotiva
e polemica, ereditata sociologicamente dal passato.), p. 453 (Fattori non-teologici ... non
sono per definizione negativi in assoluto per la vita e la crescita della Chiesa e, sopratutto,
appaiono logati con nesso indissolubile alla stessa esistenza storica di una Chiesa nata
dall’Incarnazione e presente nel mondo), p. 461 (Delineare o proporre una vita di
comunione tra le Chiese, immaginandola avulsa dai fattori detti non-teologici ed estraniata
dal loro gioco storico, sarebbe mera esercitazione scolastica oppure speculazione
spiritualistica.); Ernst Christoph SUTTNER, Kirchliche und nichtkirchliche Grinde fir den
Erfolg abendlandischer Missionare bei Christen im Osten seit dem Tridentinum, in: ,,Ost-
kirchliche Studien” 35 (1986) 135-149; » acelasi, Theologische und nicht-
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theologische Motive fir die Unionen von Marca, von Uzhorod und von Siebenbtrgen, in:
,,Ostkirchliche Studien*“45 (1996) 136-145. Caderea comunismului, conflictele interconfesionale
sl criza migcarii ecumenice vor trezi interesul pentru aspectul mental, ideatic si emotiv, al dialogului
ecumenic. Astfel, referitor la dialogul dintre Ortodoxie si Protestantism, tema importantei factorilor
culturali-sociali a fost abordata printre altele in doud conferinte ce au sintetizat, fiecare in parte,
rezultatul discutiilor in comunicate destinate publicului de specialitate: Grundfiagen der
Verstandigung zwischen westlichem Protestantismus und gstlicher Orthodoxie. Bericht
tber eine Tagung vom 7.-9. Februar 1997 in Dulliken (Schweiz) durchgefthrt vom Schweizeri-
schen Evangelischen Kirchenbund und dem Institut Glaube in der 2. Welt si Kulturelle Aspekte
bei orthodox-protestantischen Gesprachen und Begegnungen. Konsultation der Konferenz
Europaischer Kirchen und der Evangelischen Kirche in Deutschland (Hannover, 22.-25.
November 1999). O intlnire similara — Facteurs non-doctrinaux et réconciliation des
Eglises — a avut loc si la Strasbourg, in ianuarie 1993, organizati de catre Le Groupe de
recherches et d’études dogmatiques et oecuméniques (Gredo) de pe langa Université des Sciences

humaines de la Strasbourg. Referatele au fost publicate in: ,,Istina* 38 (1993) 227 s.u.

3 Eveniment editorial cu bétaie lunga, publicarea volumului realizat si prezentat de Ioan I. ICA
jt. si Germano MARANI, Gdndirea sociala a Bisericii. Fundamente— documente — analize
— perspective, Editura Deisis, Sibiu, 2002, reprezinta in fapt prima sansa a teologiei romanesti
de a tematiza posibilele articulatii sociale ale credintei. Opera a unui colectiv de autori catolici si
ortodocsi, Gdndirea sociald a Bisericii oferd o serioasa bazd de dezbatere si, fapt important,
deschide calea unui atat de necesar ecumenism local al faptei dupa mai bine de un deceniu de
confruntari si suspiciuni.

*Radu PREDA, Biserica in stat. O invitatie la dezbatere, Editura Scripta, Bucuresti, 1999.
Cartea s-a ndscut tocmai din identificarea necesitatii dialogului pe aceasta tema si din dorinta
confruntarii situatiei de la noi cu cea din alte tari europene. Am reabordat aceasta chestiune in
studiul Biserica in stat. Sansele si limitele unei dezbateri, In: Caietele de studii liberale 1-2/
2001, Bucuresti, p. 20-51; textul a fost reluat (cu modificari) in: Ioan I. ICA jr./ Germano
MARANI (ed.), Gdndirea sociala a Bisericii. Fundamente — documente — analize —
perspective, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 357-383. Vezi si studiul Le statut juridique des
Eglises en Transylvanie dans la perspective de la nouvelle loi générale des cultes, in:
Babes-Bolyai University/ Pazmany Péter Catholic University, Theological Doctrines on the
ideal Church-State Relation/ Doctrinele teologice privind o relatie ideala dintre stat si
Biserica, Cluj University Press, Cluj-Napoca, 2000, p. 67-95.

’ Pentru istoria dezbaterii interbelice in jurul Legii Cultelor si inclusiv a statutului de ,,Biserica
nationald‘“ vezi volumul Biserica noastra si cultele minoritare. Marea discutie parlamentara
in jurul Legii Cultelor (1928), Ingrijire de editie, studiu introductiv si note de Constantin

SCHIFIRNET, Editura Albatros, Bucuresti, 2000.

¢ Vezi comunicatul final al juriului in revista Arhiepiscopiei ortodoxe a Vadului, Feleacului si
Clujului: ,,Renagterea“ 7-8 (iulie-august 2002) 2.

"Pentru viata bisericeasca in primii ani ai regimului comunist vezi volumul de documente editat

de Cristina PATUSAN si Radu CIUCEANU, _Biserica Ortodoxa Romadnd sub regimul
comunist: 1945-1958 (= Academia » Romana, Institutul national pentru studiul
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totalitarismului, Colectia Documente), vol. I, Bucuresti, 2001.

8 Textul si contextul declaratiei ierarhului sunt redate de Comunicatul Arhiepiscopiei Clujului:
Raspunzdnd uneia dintre intrebarile de dupa conferinta tinutd la Casa de Cultura din
Alba lulia, IPS Bartolomeu Anania, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului, a
declarat joi seara ca la viitoarele alegeri parlamentare, anticipate sau nu, Biserica
Ortodoxa Romdnd va trebui sa renunte la rezerva pe care si-a impus o si sd intre direct in
arena civicd, nu ca partid sau formatiune politica, nici sprijinind un anume partid, ci ca
factor major de orientare electorald, in special pentru categoria cetatenilor indecisi,
carora le va recomanda, la nivelul parohiilor, persoanele care urmeaza a fi promovate in
Parlament, indiferent de apartenenta sau inapartenenta lor politica. lerarhul a adaugat
ca e pregatit sa facd o astfel de propunere in proxima sesiune a Sfantului Sinod. Sursa:

,,Renasterea” 5 (1998) 1.

? Textul Declaratiei sinodale: /n sedinta de lucru din 23-25 februarie 2000, Sfintul Sinod
al Bisericii Ortodoxe Romdne a luat in examinare si pozitia Bisericii in perspectiva
alegerilor locale si ale celor generale din anul 2000.// Consecvent hotardrilor sale
anterioare, Sfantul Sinod mentine recomandarea facuta clerului in anul 1996, in aceleasi
imprejurari, de a se abtine de la o politica militanta in cadrul partidelor. Clericii pot
candida, numai ca independenti si numai cu aprobarea chiriarhului, pentru un loc in
consiliile locale, atdt in mediul urban cadt si in cel rural. // Nefiindu-i indiferente binele,
libertatea, demnitatea i prosperitatea spirituala si materiald a Tarii si a poporului roman,
Biserica Ortodoxda Romand recomanda clerului sau sa sfatuiasca pe credinciosii mireni
din Adundrile Parohiale — care de fapt o reprezinta in Consiliile Parohiale, Consiliile si
Adunarile Eparhiale — si care sunt capabili, activi si cunoscdatori ai problemelor bisericesti
si ale vietii sociale si politice romdnesti, sa candideze pentru forurile legilslative sau
administrative locale sau centrale. // Clericii care, in pofida acestor recomandari, vor
candida §i vor ocupa, chiar ca independenti, functii in administratia de stat (primar,
prefect etc.) sau mandate in Parlament, vor fi suspendati din activitatea parohiald pe

durata mandatului. Sursa: ,,Renasterea” 3 (2000) 2.

10 Pentru o radiografie mai ampla vezi studiul lui Ioan 1. ICA jr., Dilema sociali a Bisericii
Ortodoxe Romdne: radiografia unei probleme, in: Ioan 1. ICA jr./ Germano MARANI (ed.),
Gdndirea sociald a Bisericii. Fundamente — documente — analize — perspective, Editura
Deisis, Sibiu, 2002, p. 527-564. Fragmente din acest studiu au fost publicate si in revista
,-Renasterea“ 7-8 (iulie-august 2002) 8.

' Sugestiva este absenta dupa mai bine de un deceniu de ,,implicare* a unor lucrari recente pe
tema teologiei laicatului. De referintd ramane in continuare volumul lui Liviu STAN, Mirenii in
Biserica. Importanta elementului mirean in Biserica si participarea lui la exercitarea puterii
bisericesti. Studiu canonico-istoric, Sibiu, 1939. Pentru aprofundarea din perspectiva istoriei
Bisericii primare a locului si rolului laicilor in comunitatea ecleziala vezi si studiul lui Teodor M.

POPESCU, Primii didascali crestini, In: acelasi, Biserica si cultura, Bucuresti, 1996, p. 79-182.

12 Aceasta revistd cu o existentd scurta dar cu valoare exemplarad de duratd a fost reeditatd
anastatic n volumul Predania si un Indreptar ortodox cu, de si despre Nae Ionescu teolog,
antologie prefatata si realizata de diac. loa T L ICA jr, Editura Deisis, Sibiu, 2001.
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13 Un posibil raspuns, sub forma spatiului alternativ de gandire si exprimare, il poate oferi presa
bisericeasca subestimata pentru moment inainte de toate de chiar cei care o comanda. Vezi pe
aceasta tema studiul meu Antena Bisericii. Presa bisericeasca intre propovaduire i imagine,
in: Institutul Ludwig Boltzmann pentru Studiul Problematicii Religioase a Integrérii Europene,
Pentru o democratie a valorilor: strategii de comunicare religioasa intr’o societate
pluralistd, Seminar international organizat la Colegiul Noua Europa, Bucuresti, 30 noiembrie -

1 decembrie 2001, Colegiul Noua Europa, Bucuresti, 2002, p. 83-102.

14 Vezi Declaratia Cultelor pentru integrarea Romaniei in Uniunea Europeana (Snagov, 16 mai
2000), publicatd in numarul cu tema Ortodoxia romdneasca §i integrarea europeand al
revistei bilingve (romand/germand) ,,Deisis* a Mitropoliei Ortodoxe Roméane pentru Germania,
Europa Centrald si de Nord, nr. 9-10 (2000), aici: p. 78-81.

15 Am cita aici recenta decizie a Parlamentului European referitoare la dreptul universal al
femeilor la avort, decizie-recomandare puternic contestata nu numai de Biserici, dar i de organizatii
europene de femei atita vreme cat problema avortului este pusd In termeni ce injosesc
dimensiunea materna a naturii feminine. Vezi traducerea unei ludri de pozitie din partea
Vicepresedintelui Academiei pontificale pentru viata, Mons. Elio SGRECCIA, Un document

european emblematic, in: ,,Renasterea™ 10 (2002) 7.

¢ Recent, in luna octombrie 2002, a inceput activitatea Biroul permanent de la Bruxelles al
Patriarhiei Moscovei pe langa institutiile europene. Condus de tanarul episcop Hilarion Alfeyey,
Biroul se adauga reprezentantei Patriarhiei Ecumenice i celei a Bisericii Ortodoxe a Greciei.
La 26 noiembrie 2002 a fost publicat primul numar al buletinului informativ, in format electronic,
al Biroului Patriarhiei Moscovei. Informatii detaliate pot fi obtinute la adresele: info-
en@orthodoxeurope.org sau info-fr@orthodoxeurope.org. Bisericile europene 1si fac doar cu
greu auzitd vocea la Bruxelles, inclusiv in Conventia Europeana. Din 105 membri doar unul (din
Malta) este teolog. Cu toate acestea, se remarca tendinta preludrii unor idei-forta ale doctrinei
sociale catolice precum si a catorva articulatii specific crestine ale principiilor sinodalitatii si
subsidiaritatii. Mesajul Bisericilor Ortodoxe, care este mesajul unor tari cu statut de candidate la
EU, este pentru moment relativ modest. Din pacate, nu s’a ajuns inca la formarea unui Consiliul
ortodox european format din reprezentantii Bisericilor Ortodoxe locale i care, cu o singura
voce, dar articulatd In urma consultérilor, sa propuna solutii din perspectiva acestui Rasarit

european ce mai dd incd insomnii, Intemeiate sau nu, diriguitorilor europeni occidentali.

17 Biserica Ortodoxa Romana este considerata una dintre cele mai deschise si mai indraznete
Biserici Ortodoxe in dialogul ecumenic mondial. Dialogul teologic cu Biserica Anglicana, inceput
inal doilea deceniu al secolului trecut, dialogul teologic cu Biserica Evanghelica din Germania,
cel mai avansat dintre toate dialogurile pe care aceasta Biserica a Reformei din tara lui Luther
o poartd cu celelalte Biserici Ortodoxe locale, participarea activa in structurile Consiliului Mondial
al Bisericilor si ale Conferintei Bisericilor Europene (amandoua organizatiile cu sediul la Geneva)
—toate acestea sunt argumente pentru o surprinzatoare forma de practicare a culturii dialogului.
Un exemplu de ultimd ord il constituie a X-a sesiune a dialogului teologic dintre Biserica Ortodoxa
Romana si Biserica Evanghelica din Germania desfasuratd in noiembrie 2002 la Cluj. Vezi textul
final al intalnirii in: ,,Renasterea” 11 (2002) 4-5.

228 Porunca @ |ubirii 5-6 /2002


mailto:en@orthodoxeurope.org
mailto:info-fr@orthodoxeurope.org

	Îngerul pocăinţei şi  durerile naşterii omului nou, p. 7
	Fericirea de a cunoaşte calea, p. 10
	Să cultivăm inima cu porunca iubirii. Să facem cunoscut isihasmul, p. 12
	Psihologia rugăciunii (2), p. 15
	Fabrica de gânduri bune, p. 21
	Rugăciunea inimii: Lucrare a tainei prezenţei lui Dumnezeu, p. 24
	Pustnicul din Retezat, p. 44
	VĂRATEC – Dependenţa de Cer, p. 55
	Rolul împăraţilor romani în
convocarea sinoadelor ecumenice, p. 68
	Situaţia actuală a islamului:
conflict şi lumină, p. 83
	Fundamentalismul creştin şi islamic, p. 104
	Directia de interpretare a Apocalipsei ca sistem al evenimentelor istoriei universale, p. 111
	Vindecări şi vindecători,
sau cum deosebim sfinţenia de şarlatanie, p. 125
	Pentru cei ce ne urăsc
şi pentru cei ce ne iubesc, p. 157
	Tinerii şi provocările erei post-moderne, p. 158
	Boala sufletului:păcatul, p. 179
	Tărâmul lui Potter, p. 181
	Valori creştine ale familieiîn România şi practici contrare acestora, p. 195
	Cultura dialogului
sau despre o altă relaţie
Biserică-stat, p. 212

