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Veniz;i la Mine !

Serafim Rose —
O viata inchinata lui Hristos

leromonah Damaschin

La recenta intrunire de ,,Zilele Diecezane” (,,Diocesan
Days”) ale ortodocsilor sarbi, parintele Thomas Hopco a rostit o
cuvantare in care a reliefat ceva care pe mine m-a impresionat in
chip deosebit. Arata ca s-a facut un studiu asupra americanilor
care frecventeaza regulat biserica; studiul urmarea sa stabileasca
trasatura lor comuna cea mai semnificativa. Persoanele respective
au fost chestionate privitor la educatia religioasa primita si diversi
alti factori despre care se poate considera ca ar putea determina
participarea regulata la slujbele din biserica. Asa cum a rezultat,
un singur lucru este comun tuturor acestor membrii devotati ai
bisericilor (de variate denominatiuni): fiecare din cei chestionati
a spus ca a intalnit la un moment dat un crestin de a carui viatd a
dorit sd aiba si el parte, sau pe care a vrut sa-l urmeze. Pe cand ne
spunea parintele Thomas acestea , prima persoana care mi-a venit
in minte a fost parintele Serafim.

Pe vremea cand l-am intalnit prima datd pe parintele
Serafim Rose, la Universitatea Californiei din Santa Cruz, nu
trecusera decat cateva luni de cand incepusem sa dau atentie si sa
cercetez Ortodoxia. Ca tanar student de colegiu, eram neutru si
rezervat fatd de ortodoxie, fiind incd determinat de incarcatura
mea intelectuald. Dar cand l1-am intalnit, I-am ascultat si am discutat
cu parintele Serafim Rose in _ chiar prima zi a aparitiei lui in
Wraindemnul si argumentul
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decisiv pentru a deveni ortodox. Nu am inteles aceasta deplin pe
atunci, dar acum vad bine ca asa s-au petrecut lucrurile: intdlnisem
un crestin de a carui viata doream sa ma impartasesc si pe care
voiam sa-l urmez in vreun fel oarecare. Orice avea el, doream §i
eu. Si, in mod clar, ceea ce avea §i ceea ce reprezenta era
Ortodoxia, credinta crestina dreptmaritoare.

Dintre primele impresii pe care le-am avut, doud Tmi rasar
pregnant in minte. Mai intai de toate, simteam ca era omul cel mai
intelept pe care-1 intalnisem vreodata. Si nu pentru stralucirea sa
intelectuald absolut evidenta. Inteligenta lui nu m-a impresionat
atat de mult ca faptul ca era extrem de sobru ca infatisare, foarte
calm, plin de pace. Iradia o pace interioara. Desi vorbea despre un
subiect foarte controversat si cu multiple implicatii — sfarsitul lumii,
Apocalipsa — o facea intr-o maniera foarte sobra, bine fundamentat
pe Scripturi si Sfintii Parinti. Infatisa aspecte ale acestui subiect
de care nu mai auzisem niciodata — dar nu diversele teme
individuale tratate m-au facut sa-i simt intelepciunea, ci maniera
lui de prezentare in Intregul ei si seriozitatea.

Cealalta impresie memorabild — si cea mai puternica din toate
pe care le-am avut de la prima mea intalnire cu parintele Serafim
a fost aceea ca el era un ,,om mort”. Poate sa sune surprinzator.
Inteleg prin aceasta ci am avut senzatia ci nu era in el nimic din el
insusi, al sau; nu traia propria viata. Asa dupa cum am inteles mai
tarziu, invatand mai mult despre credinta dreptmaritoare, aceasta
era urmarea faptului ca isi daruise intreaga viata lui lisus Hristos
— se dedicase Intru totul lui Hristos, astfel ca Hristos sa poata trai
in el. De aceea, intelepciunea pe care o purta si ne-o aducea cu
sine nu era propria sa intelepciune; era intelepciunea Bisericii. lar
intelepciunea Bisericii, dupa cum stim, este intelepciunea lui
Hristos, deoarece Hristos este Capul Bisericii. Hristos putea vorbi
prin el, tocmai pentru ca parintele Serafim se golise de sine insusi.

Sufletul si viata mi s-au schimbat dupa aceasta prima intalnire.
Stim, de altfel, cd nenumarate alte vieti au fost schimbate prin
parintele Serafim: nu pentru
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prin el insusi, ci pentru ca parintele se golise de sinele propriu,
murise pentru sine §i pentru lumea aceasta si devenise vas al
harului lui lisus Hristos.

As vrea sa va citesc cateva randuri din Scriptura, care ne vorbesc
de aceasta moarte, pentru a arata mai in adancime ce Inseamna
aceasta moarte intru care parintele Serafim a fost in stare sa lucreze
prin harul lui Hristos. Hristos spunea ucenicilor Lui: ,,Daca voieste
cineva sa vina dupa Mine, sa se lepede de sine, sa-gi ia crucea in
fiecare zi §i sa-mi urmeze Mie, cdci cine va voi sa-si scape viaga o
va pierde, iar cine-si va pierde viata pentru Mine, acela o va
izbavi”’(Luca 9, 23-24). Cred ca aceasta este intocmai ceea ce a
facut parintele Serafim: el si-a pierdut in chip desavarsit viata din
dorul dupa Hristos, din iubire de Hristos si de aceea a dobandit
deplin mantuirea.

Intr-un alt loc Hristos este chiar mai riguros: ,,Daca vine cineva
la Mine si nu uraste pe tatdl sdu si pe mama si pe femeie si pe
copii si pe frati si pe surori, chiar i viata sa Tnsasi, nu poate sa fie
ucenicul meu. Si cel ce nu-si poartd crucea sa si nu vine dupa
Mine nu poate sa fie ucenicul Meu”(Luca 17, 26-27). Hristos ne
spune sa nu punem nimic mai presus de iubirea noastra de
Dumnezeu, de iubirea noastrd pentru Hristos Insusi si de
inchinarea, dedicarea noastra pentru El. Nu trebuie sa ne dorim
lucruri create, lucrurile pamantului acestuia. Trebuie sa ne uram
propria noastra viatd in sensul de a nu o socoti drept ceva
autosuficient. Ideea ca nu am fi suficienti prin si in noi ingine este
o iluzie, o minciuna legata si inruditd cu minciuna primara, cea a
sarpelui din Eden. Parintele Serafim a abandonat aceasta viata
»auto-suficientd” care, in termeni moderni, o putem denumi ,,viata
egoului”. (Cuvdntare rostita la a 20-a aniversare a trecerii la
Domnul a ieromonahului Serafim Rose, pe 2 septembrie 2002, la

manastirea Sfantul Herman de Alaska, Platina, California)
(The Orthodox Word nr. 5/226 sept.-oct. 2002, trad. Valentin Moga)
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Valiza Pierduta -

O calatorie spre Ortodoxie!
Carla Panteleimona Thomas

Pr. Ghe. Calciu Dumitreasa: Aceastda marturisire mi-a fost trimisa
chiar de autoare. Marturia mi s-a parut simpla, neemfatica §i
tulburatoare, este o scurta marturie despre convertirea la ortodoxie
spre stiinfa si intarirea credintei noastre, a celor care ne laudam
cd ne-am ndscut ortodocsi §i care credem  cd avem vreun merit
pentru asta si o scutire de efort.

Cea mai simpla definitie a Ortodoxiei vine de la fiul meu
care fiind intrebat odata de un strain despre Ortodoxie a raspuns:
,»Ortodoxia este Biserica, asa cum a fost ea stabilitd de Hristos”.
Lui i-au trebuit numai opt ani pentru a intelege acest lucru. Mie
mi-au trebuit treizeci si doi de ani si Inca tot ma mai aflu pe calea
spre Ortodoxie.

Calatoria mea spre Ortodoxie a inceput cu pierderea unei
valize. Cat de misterioase, uluitoare si de incredibile sunt caile
Domnului. El mi-a luat o valiza cu toate lucrurile mele necesare
vietii materiale, a ascuns-o pentru un timp, atat cat a fost necesar
ca eu sa-L gasesc pe Fiul Sau, pe Domnul nostru lisus Hristos,
margaritarul cel de mult pret si cea mai mare avere pe pamant si in
cer.

Obtinand A.B.S. in biofizica moleculara si in biochimie la
Yale University, mi-a trebuit ceva timp ca sd ma hotarasc sd merg
la 0 scoald de medicina. Avusesem o serie de succese intelectuale,
dar sufletul meu era nelinistit, indurerat si insetat dupa deplinatatea
lui Hristos. L-am chemat pe varul meu, Parintele Jerom Sanderson
_Bisericii Ortodoxe Bulgare,

&
@
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care m-a sfatuit sd merg la Boston si sa-i sun pe fratii lui la sosire.
In curand aveam si invit cat de important este s asculti orice
cuvant de sfatuire al parintelui tau duhovnicesc. Aceasta este prima
lectie: sa-ti predai intreaga vointa lui Hristos.

Din fericire am stabilit s ma duc la Harvard, la Scoala de
Medicina, in septembrie 1978, cu toate bunurile mele intr-o valiza.
Eram o calatoare de ocazie si posedam acel sens adolescentin al
invincibilitatii si al sigurantei de sine. Era o desavarsitd pregatire
pentru o toamna noua. M-am apropiat de zona de preluare
a bagajelor din aeroport. Priveam atenta la orice valiza, nici una
nu era a mea. Toate lucrurile mele erau pierdute. M-am dus la
camin, de vreme ce oficialii aeroportului m-au asigurat ca bagajul
imi va fi adus acolo «mai tarziuy. S-a intdmplat ca «mai tarziu»
sa fie o saptamana. Aveam doar cativa dolari. Scoala era inchisa
pentru week end. Aveam un cec de la parintii mei, dar nu era nici
0 banca in jur, nici 0 masind automata pentru scoaterea banilor.
Deznadejdea ma coplesise. Nu aveam nici macar o periuta de dini,
ceea ce era o situatie deplorabild pentru o fiica de dentist. Era
Sambiti si nu aveam decat hainele de pe mine. Intr-adevar, eram
pusa cu spatele la zid. Eu, cea de neinvins, eram biruita. Am inceput
sd ma rog $i mi-am amintit cd nu-mi respectasem fagaduinta de a-
1 chema pe fratii Parintelui Jerome, la sosire.

Necunoscand pe nimeni, l-am chemat, intr-un acces de
credinta, pe parintele Moses Berry, in prezent tinand de OCA (Or-
thodox Church in America). Din intamplare, tocmai trecea in graba
pe langa telefon, in drum spre rugiciune. In prima clipa a fost
tentat sa lase magina de raspuns sa Inregistreze mesajul meu, dar
Dumnezeu l-a Tmpins sa ridice receptorul. A ascultat cu rabdare
plangerea mea si a aranjat ca cineva sa vind a doua zi - duminica -
sa ma ia la biserica. Toate acestea le-a facut pentru o straind, inainte
de a rosti un singur cuvant din predica sa (de atunci a rostit foarte
multe cuvinte predicand). Asa cum spun parintii pustiei, mergand
spre bisericd, el ajungea la biserica.

Din clipa in care am «gm, intrat in biserica (neortodoxa
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initial - convertitd mai tarziu), am stiut cd n-o voi mai parasi
niciodata. Eram acasa. Inima mea céanta de bucuria de a se afla in
prezenta lui Dumnezeu si a tuturor sfintilor sdi. Dragostea lui
Dumnezeu mi inundi. Imparatia interioara a sufletului meu salta
cu bucurie. Varsam lacrimi din inima pocaitd si plind de
recunostinta. Insa, asa cum imi sporea credinta, asa imi sporeau si
necazurile. Primul an de medicina mi-a fost si perioada de incercare
garantatd a credintei. Dupa mai multe perioade de incercari, in
2000, am pasit temeinic in Biserica Ortodoxa din America.
Parintele meu spiritual a fost parintele Jacob Myers de la Biserica
Ortodoxa Sf. Ioan Facatorul de Minuni din Atlanta, Georgia.
Ierarhul meu este Arhiepiscopul Dmitri. Am fost botezata de
parintele Gherman si unsa cu Sfantul si Marele Mir de catre
parintele Smith. Sunt membra a Frdatiei lisus Hristos Mantuitorul
si numele meu de botez este Pantelimona, dupa Sf. Mare Mucenic
si Vindecator Pantelimon.

Fiind o convertitd, mai am multe de invatat despre
Ortodoxie. Totusi, prin harul lui Dumnezeu, am invatat sa venerez
(nu sa ador) icoanele, care sunt ferestre spre cer. Am invatat
Rugdciunea inimii. Am invatat ca a posti fara a te ruga si fara a
face fapte de milostenie este ca si cum ai coase cu un ac fara ata.
Am fost adusa in fata Nascatoarei de Dumnezeu si a tuturor
sfintilor. Citesc scrierile Sfintilor Parinti, am studiat Razboiul
Nevazut, am invatat cum sa-mi fac semnul crucii. Cea mai dificila
parte a Ortodoxiei, pentru mine, a fost renuntarea la o parte a
bagajului meu cultural. Muzica ortodoxa este minunat de frumoasa
si-mi strdpunge inima. Totusi ritmica ei mi se pare ciudatd. Am
avut si alte lupte in privinta venerarii icoanelor, fara a fi sigura ca
aceasta nu inseamna a te inchina unor chipuri cioplite. In timpul
contemplatiei, Domnul mi-a aratat ca icoanele sunt o balustrada
la scara lui lacov ajutdndu-ne sd urcam de pe pdmant la cer, dar ca
balustrada nu este insasi scara. Concentrandu-te prea mult pe
aparenta materiald a icoanei te poate conduce la a nu infelege un
lucru foarte necesar: importanta g#m, ei cereascd. Sfintii nu fac
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deosebire: Inima infranta si smerita, Dumnezeu nu o va urgisi.
(Psalmul 50)

Mi-a fost greu sd ma decid intre Biserica Ortodoxa Bulgara
(Mitropolitul Joseph) si Biserica Ortodoxa din America,
(Mitropolitul Teodosius). M-am rugat lui Dumnezeu sa-mi arate
care dintre ei este mai bun. Si Dumnezeu mi-a raspuns repede si
cu severitate: ,,Am mai mult decdt un om bun in Biserica Mea.
Toti sunt la fel de buni”.

Sunt casatorita si am trei copii pe pamant si unul in cer.

Calatoria spre plinatatea lui Hristos, in Ortodoxie, este
dinamica. Pentru a-L gasi pe lisus, a trebuit sa pierd totul, sa pierd
totul ca sa castig totul.

In numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin
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Razboiul nevazut

Jsihasmul

Adevaratul monah,

un suflet ce arde de dragoste de Dumnezeu si de
oameni

PMonabu! %gap/e

- Parinte, vorbiti-ne despre monahism in general.

- As spune despre monahism ca e un lucru esential. Cand
vorbim despre monahism toate sunt esentiale; chestiunile diluate
fac deja din monahism un fel de surogat.

Unde isi are inceputul monahismul? Care au fost primii
monahi? Spune Sfantul Grigore Teologul ca Tatil fecior, Fiul fecior,
Duhul Sfant fecior din vesnicie au creat toata natura, toata zidirea
care e feciorelnicd prin creatie. Adam si Eva erau feciorelnici
inainte de cddere. Adam si Eva traiau dupa toate randuielile
calugaresti in Paradis, asa ca primii monahi au fost Adam si Eva.

Monahismul nu se identifica cu necasatoria, ci esenta lui e
un mod deplin (sau care se doreste cat mai deplin) de apropiere,
de unire cu Dumnezeu. Ce a facut pacatul? Pacatul a rupt tocmai
aceastd orientare spre Dumnezeu. Chiar intr-una dintre paremiile
de la Vecernie am citit trista istorie a caderii omului in pacat. Si
cum s-a petrecut aceastd caddere? Pomul cunostintei binelui si raului
era mereu in Rai si parintii nostri Adam si Eva l-au vazut si pana
la cadere, dar prin sfatul sarpelui, la un moment dat, si-au abatut
atentia de la Dumnezeu la acel pom. Au vazut ca acel pom este
frumos la vedere si bun pentru cd da cunostinta si ca atare au
hotarat sa manance din el. Si-au oprit privirea de la Dumnezeu
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si si-au indreptat-o spre pom. Adica au cazut din monahism.
Urmarea este cea pe care o stim si de atunci Tncoace monahismul
nu este nimic altceva decat forma privilegiata prin care omul
incearca sa se intoarca la Dumnezeu.

Ca sa se intoarca la Dumnezeu nu numai monahii au nevoie
de feciorie, de o lepadare de lucrurile lumii acesteia - cum Intelegem
sdardcia - $i, ceea ce este mai important, de ascultare. Orice om -
nu numai asa-zisii calugari - atunci cand doreste sd-si intensifice
raporturile sale cu Dumnezeu prin rugaciune si prin Euharistie
duce, chiar pentru intervale mai scurte de timp, o vietuire monahala.

In Vechiul Testament exista institutia nazireilor. Nazireii
duceau o viata calugareasca, dar pentru intervale de timp limitate.
Altii traiau toata viata ca nazirei, ca Sfantul Ioan Botezatorul.

In Noul Testament, fiind sub har, unii dintre credinciosi au
primit aceasta harisma de a duce toatd viata lor lupta pentru a
deveni monahi (adica monahismul se prezinta ca institutie in acest
peisaj duhovnicesc). In realitate noi care facem parte din tagma
monahala ducem lupta de a intrupa idealurile monahale. Si idealul
monahal este reprezentat de Mantuitorul lisus Hristos, de Fecioara
Maria, de Sfantul loan Botezatorul, de Sfintii Apostoli, care au
trait toti o astfel de vietuire (“Iata noi am lasat toate si Ti-am urmat
Tie”). Monahii, asa cum 1i cunoastem noi astazi, sunt cei care se
straduiesc (sau ar trebui sa se straduiasca mai mult decat restul
crestinilor) in lucrurile acestea intr-un cadru bine precizat si
organizat. Acest cadru le creeaza foarte multe avantaje in ce priveste
legatura lor cu Dumnezeu, avantaje care vizeaza posibilitatea
angajarii lor intr-o viatd de rugdciune mai sustinuta. Aceste
posibilitafi cei din lume nu le au, dar Tn anumite rastimpuri si le
creeaza, nu dupa bunul lor plac, ci tot dupa randuielile si
invataturile celor care sunt experimentati pe aceasta cale, adica
monahii.

Toata “Filocalia” nu este decat o scriere a parintilor
duhovnicesti in care suntem invatati cum sa ne apropiem de
Dumnezeu. “Filocalia” nu 1i g#m, vizeaza doar pe monahi, ci

)
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unele dintre elementele ei 1i vizeaza in chiar si pe cei din lume,
mai cu seama elementele care privesc lupta cu patimile si care
vizeaza ascunzisurile sufletului omenesc. Omul din lume - prins
in multe griji, ocupatii, indeletniciri - imprastiat in cele dinafara
nu are posibilitatile pe care le are un monah in manastire si atunci
profita si el de castigul pe care il au monabhii, pentru ca Dumnezeu
priveste lumea 1n intregul ei si atunci privind omenirea ca un fel
de Adam, de intreg, in acest trup El da fiecarui madular diferite
slujiri astfel ca intregul trup sa beneficieze de roadele lucrarii
celorlalte madulare.

Ceea ce vreau sa spun e ca omul este o fiintd comunitara,
creata dupa chipul lui Dumnezeu, iar Dumnezeu este Treime; omul
nu poate sa traiasca ca o bufnitd intr-o scorbura. Monahismul si
monahii incearca sa realizeze acest “dupa asemanarea lui
Dumnezeu”. Chinovia, obstea manastireasca, este dupa chipul
Sfintei Treimi. Sau, alta pilda biblica, dupa chipul Apostolilor
avandu-L in mijloc pe Mantuitorul lisus Hristos. Pustnic nu poate
fi orice cdlugar, ci numai calugarul in sufletul caruia arde dragostea
de Dumnezeu si de oameni $i care prin prisma unor stari
duhovnicesti apreciate de duhovnic, prin prisma experientei
patristice, poate sa viefuiasca de unul singur intr-o foarte puternica
comuniune cu Dumnezeu, dar si cu lumea, pentru ca rugiciunea,
ne spune Sfantul Ioan Scararul, este sustinatoarea lumii. Si
rugaciunea are treptele ei si masurile ei si intensitatile ei.

Evident cda monahismul nu este urator de lume, nu este urator
de oameni, nu este antisocial, ci monahismul ortodox - nu discutam
despre ordinele catolice care slujesc in taram social si care nu fac
obiectul discutiei noastre - monahismul ortodox am putea spune
ca ageaza inaintea oamenilor pilda adevaratei societati umane
restaurate. Chinovia, asezata pe principiile chinoviale lasate de
Sfintii Parinti, este o chinovie 1n care se traieste viata de comuniune
a Sfintei Treimi, pentru ca totul este Intemeiat pe acea ascultare
care Tnseamna dragoste si supunere fatd de voia lui Dumnezeu,
adica exact opusul pacatului,
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cazut din Rai. Asa ca o manastire buna este pilda si pentru mireni.
Sfantul Nectarie al Pentapolisului - un Sfant pe care acum incep
sa-1 descopar nu numai prin viata lui, ci si prin scrierile lui, care
mi se par de-a dreptul de nivel patristic ca adancime si putere
duhovniceasca - Sfantul Nectarie spune intr-unul dintre manualele
sale adresate studentilor teologi ca taina Spovedaniei este unul
dintre leacurile pentru tdamaduirea bolilor sociale, asadar vedem
ca 1n viziunea acestui Sfant daruit de Dumnezeu in ultimele veacuri
noud, lucrarea personald de apropiere de Dumnezeu a fiecaruia
dintre crestini duce in final la Tnsanatosirea societatii. Putem studia
psihologie sociald sau sociologie sau orice alta stiintd umanista,
dar in cele din urma noi, ca si crestini ortodocsi, credem si
marturisim adevarul despre om potrivit invataturii patristice: omul
se naste cu patimi, are pacate care il impiedica sa traiasca normal
si tamaduirea oricarui om de pe fata planetei, indiferent de religie
sau de postura sociald sau de cea bisericeasca, {ine de asumarea
Tainei Spovedaniei, adica de asumarea pocaintei. Or, In aceasta
cale spre asumarea si insusirea si interiorizarea pocaintei calauzele
neratacite sunt monahii si scriitorii filocalici. Cei care Incearca in
mod privilegiat sa insuseascd aceste Invataturi ar trebui s fie
monahii §i, prin experienta lor personald, sa-i ajute pe fratii lor
din lume 1n drumul acesta.

- Ati afirmat ca Ortodoxia in profunzimea ei este monahala.
De ce?

- Pentru ca Ortodoxia insemneaza restaurarea firii In starea
pe care a avut-o inainte de cadere. Or, in starea de dinainte de
cadere, omul se caracteriza prin feciorie - prin acest avant catre
Dumnezeu care este opusul impatimirii de averi - §i prin ascultare
fata de Dumnezeu.

Monahismul nu Tnseamna aceasta segregare intre barbat si
femeie. Calugar fiind - Doamne fereste sa vad vreo femeie! Maica
fiind - Doamne fereste sa vad vreun barbat! Nu in sensul acesta
trebuie sa Intelegem monahismul, pe linie sexuald; monahismul
trebuie inteles ca si feciorie in g, sensul de fire curata asa cum a

2
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iesit din mainile lui Dumnezeu. Dumnezeu a creat o lume
feciorelnica, o lume fara patima.

Citim in Cartea Facerii si avem si imnele Sfantului Efrem
Sirul care ne talcuiesc minunat starea de dinainte de cadere.
Dumnezeu a facut pe oameni care erau goi $i nu se rusinau pentru
ca erau invesmantati in harul dumnezeiesc, asadar traiau intr-o
feciorie desavarsita si apoi aveau avantul spre Dumnezeu, care
este opusul impatimirii de avere (acesta este sensul fagaduintei
saraciei, nu ca sa nu am bani). Si apoi mai este si ascultarea totala
in care traiau Adam si Eva fata de Dumnezeu. Stricandu-se
ascultarea, adica abatandu-se atentia de la Dumnezeu, s-a stricat
si avantul, adica a aparut Tmpatimirea fatd de lumea materiala.
Aparand aceasta impatimire lumea a inceput sa devina idol, a
patruns moartea, a patruns stricaciunea, nefecioria si de atunci
incoace stradania omului de a se intoarce la Dumnezeu tine de
restaurarea in launtrul sau a acestor trei chestiuni, fie ca esti
casatorit, fie ca esti calugar.

Ce cerem 1n Taina Sfintei Cununii? Daca citim rugaciunile
din Molitvelnic vedem ca exista o feciorie a casatoriei, cum exista
si o curvie care se poate face sub acoperamantul Tainei Cununiei.
Avem atatia sfinti casatorifi: Sfantul Spiridon al Trimitundei,
Sfantul Grigore de Nyssa, parintele misticii crestine... Sigur
casatoria asa cum o avem astazi este o urmare a pacatului, dar ea
nu este un impediment catre sfintenie. Si totusi cand dorim sa ne
apropiem mai mult de Dumnezeu o lasam deoparte: cei casatoriti
sunt indemnati de Apostol sa se lipseasca unul de altul pentru a se
indeletnici cu buna invoire cu postul si cu rugaciunea. Vedem deci
ca si oamenii din lume au nevoie la anumite rastimpuri de o
vietuire, sa zicem asa monahala, care nu e nimic altceva decat o
stradanie de a se intoarce la vietuirea de dinainte de cadere.
Rastimpurile de post din timpul anului bisericesc sunt rastimpuri
in care Biserica isi indeamna fiii sa traiasca intr-un mod care sa-i
apropie de Dumnezeu. Bineinteles ca eu vorbesc acum la mod
general. Cazurile particulare ale g%, diferitelor familii se rezolva
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cu duhovnicul, care are de la Hristos Insusi, prin hirotonie, aceasta
putere de a iconomisi pe fiecare om in parte astfel incat calea lui
catre Dumnezeu sa fie neimpiedicata sau sa fie cit mai putin
impiedicata. Bineinteles ca e nevoie ca duhovnicul sa te cunoasca,
sa nu il tot schimbi...

- Ati amintit de forme diluate de monahism. La ce va referiti?

- Ma refer la monahismul care nu isi tine fagaduintele, mai
cu seama fagaduinta - nu-i spun neaparat a saraciei - avantului
catre Dumnezeu. Aceasta este principala cadere a monahismului
contemporan: ca acest avant catre Dumnezeu, care in graiul
filocalic e numit ravna, nu e folosit. Ravna este un capital
duhovnicesc pe care tanarul venit la manastire 1l capata inca din
lume. Staretul manastirii are obligatia apostolica sa foloseasca acest
capital astfel incat tandrul sa sporeasca respectivul har si sa ajunga
la masura barbatului desavarsit. Or, daca acest har nu este pus in
lucrare, ci este Ingropat, asistdm la forme diluate de monahism,
adica monahi care nu se mai intereseaza de Taina Spovedaniei,
cat mai des, monahi care nu se mai intereseaza de asumarea duhului
pocaintei, de trdirea pocaintei, monahi care nu se mai intereseaza
de rugaciunea lui lisus asumata si traita si luptatd, nu se mai
intereseaza de lupta pentru dobandirea lucrarii launtrice, de
despatimirea sistematica, patima cu patima, de viata mistica.
Acestia nu sunt altceva decat purtatori ai unui astfel de monahism
diluat sau, cum ii numea parintele Arsenie Boca, “niste cuiere de
haine negre”. Monahii care nu se intereseaza de lucrurile acestea,
cei care schimonosesc marea taind a ascultarii, sunt din pacate
niste diluatori ai invataturii filocalice.

- Ati putea face deosebirea intre ascultarea ca diaconie si
ascultarea ca ascultare de Dumnezeu?

- Ascultarea ca diaconie tinde sa devina ascultare fata de
Dumnezeu. In manistire asta-i minunat ci orice lucru pe care-1
face omul, daca stie sa interiorizeze acest har al ascultarii, orice
lucru - ziceam - devine slujire si ascultare fatd de Dumnezeu.
Bineinteles ca mai intai avem g, de-a face cu un fel de ascultare
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logica, la nivel logic, intelectual, dar aceasta gandire, prin harul
lui Dumnezeu, prin povatuire duhovniceasca, treptat-treptat se
schimba si atunci ajungem de la ascultarea logica la ascultare
duhovniceasca, la momentul in care te simti unit cu staretul tau -
duhovniceste, cand vezi in staretul tau chipul lui Hristos, cand
simti Tn glasul lui glasul lui Hristos.

Mantuitorul n-a venit ca sa scoati demoni, n-a venit sa
vindece ologi si paralitici, ci In primul si in primul rand a venit ca
sa faca ascultare. Celelalte sunt secundare. Ascultarea pe care a
facut-o El fata de Tatal trebuie sa ne-o impropriem noi incet incet.
Numai ca desdvarsirea ascultarii fata de Tatal a trecut prin gradina
Ghetsimani unde Mantuitorul s-a rugat ca acest pahar - Moartea si
Crucea - sa treaca de la El. Si totusi “nu precum voiesc Eu, zice
atunci Mantuitorul, ci precum voiesti Tu”. Firea Lui omeneasca s-
a impotrivit, firea Lui omeneasca s-a temut, firea Lui omeneasca
pana-ntr-atat s-a incordat incat a tasnit din Mantuitorul sudoare de
sange. Si totusi vointa a biruit. Vointa Lui omeneasca, fiind unita cu
vointa dumnezeiasca, s-a supus in cele din urma Tatalui si a acceptat
Crucea, a desavarsit ascultarea pe care a venit Mantuitorul sa o faca
in lume si prin aceasta a mantuit neamul omenesc.

- Ascultarea e cumva dincolo de logica omeneasca.

- Am spus ca ascultarea nu are nimic logic in ea. Ea trebuie
sa devina ceva duhovnicesc. Daca bagi logica la mijlocul ascultarii
nu intelegi nimic. De asta spun parintii ca ascultatorul invie mortii,
pentru ca foarte mare putere are ascultarea. Exista multe exemple
in “Limonariu”.

- Exista diferente mari intre monahismul atonit si cel
romanesc?

- Esential nu ar trebui sa existe, pentru ca monahismul
romanesc in forma sa consistenta este de obarsie atonita, desi in
primul mileniu au existat eremiti si pustnici pe ici pe colo. Pana in
zilele noastre Sfantul Nicodim de la Tismana este considerat
apostolul romanilor si vedem ca in partea vestica a tarii primele
asezaminte, incepand cu g, schiturile Vodita, Tismana,
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Prislop sunt ctitorii ale sale. Prin acestea el a construit o bariera
duhovniceasca monahala de consistenta isihastd impotriva
ofensivei catolice, care incad de atunci si pana in zilele noastre
continua si probabil va mai continua cat va mai ingadui Dumnezeu
sa existe aceasta institutie care este dezbinata de Biserica.

Din pécate existd dupd cadere un fel de lege a stricaciunii
care lucreaza inauntrul omului si care face ca omul sa reduca la
masurile sale darurile dumnezeiesti pe care le primeste, de aceea
putem vorbi si de anumite diferente care exista intre monahismul
atonit si monahismul romanesc. Monahismul atonit se bucura si
de un har special din partea Maicii Domnului, care face ca in aceasta
peninsula, in Sfantul Munte, ca intr-o pepiniera sa creasca mereu
noi vlastare care sa fie rasadite in intreaga Ortodoxie si sa
imputerniceasca Biserica. Daca citim istoria Sfantului Munte
vedem ca mereu au fost trimisi luminatori de acolo in toata lumea,
barbati sfinti care au dus aceasta traire dupa ce au fost crescuti sub
acoperamantul Maicii Domnului si in tradifia pura Ortodoxa
pastratd in Sfantul Munte pana astazi.

- Care sunt, mai concret, punctele in care se diferentiaza?

- In primul si in primul rand viata chinoviald din Romania
lasa de dorit in unele manastiri. O spun atat din experienta mea,
cat si citandu-1 pe staretul Manastirii Vatoped care acum doi ani a
facut un pelerinaj prin cateva dintre manastirile Romaniei si a facut
unele constatari triste. Monahismul romanesc din punct de vedere
chinovial este dezorganizat la momentul de fata in multe dintre
manastiri. Adica nu mai functioneaza totul pe principiile chinoviale
lasate de Sfantul Teodor Studitul. Sfantul Munte insusi acum cateva
zeci de ani traia Intr-o decadere si intr-o paragina de nedescris,
manastirile erau idioritmice, adica aveau viata de sine, dar incet-
incet au redevenit chinoviale. Toate manastirile atonite sunt in ziua
de azi chinovii, adica au viata de obste, or o manastire care nu are
o viatd de obste puternica este o manastire care isi tradeaza
caracterul ei evanghelic. In afara vietuirii evanghelice de obste isi
fac locul tot felul de patimi: gem, patima iubirii de argint, voia
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proprie, adica neascultarea, iubirea de slava, etc.

In al doilea rand manastirile Sfantului Munte realizeaza si o
misiune in randul credinciosilor care vin in pelerinaj, dar aceasta
misiune este organizata foarte bine asa incat viata calugarilor sa
nu fie tulburata de prezenta mirenilor. Exista cativa monahi randuiti
pentru relatia cu mirenii, dar restul manastirii isi duce viata
netulburat. Manastirea trebuie sa functioneze ca un stup de albine,
sd nu fie perturbata de legaturile cu exteriorul. Din acest punct de
vedere manastirile noastre au multe de invatat. Bunaoara, de
curand, un grup de stareti de manastire dintr-o eparhie vecina s-a
deplasat la 0 manastire de maici din Grecia. Si maicile le-au spus:
Nu va suparati, pentru ca sunteti atafia si pentru ca sunteti barbati
nu puteti sa ramaneti in manastirea noastra. Mergeti altundeva.
Deci as spune ca aceasta e una dintre lectiile pe care le-au primit
ei de la monahismul grecesc (manastirea respectiva fiind Ormilia,
o ctitorie a manastirii atonite Simonos Petras). La noi prea se
ingaduie in manastiri o invalmaseald a mirenilor cu calugarii.

- Turism?

- Turism si alte chestiuni care sunt privite ca un fel de
misiune, dar misiunea asta duce 1n cele din urma la slabanogirea
duhovniceasca a monahilor si dacd monahul este slabanogit
duhovniceste ce misiune va face? Principala misiune a monahului
este rugaciunea si trairea la cote cit mai inalte a vietii evanghelice
si a tainei evlaviei lasate de Mantuitorul Apostolilor si de ei
Bisericii. Mireanului - ne invata pe noi parintele nostru staret - ii
este suficient sd vada o vietuire evanghelica si sa simta cu duhul
aceasta vietuire si asta reprezinta pentru el cea mai buna predica,
cea mai puternica misiune. Bineinteles daca la aceasta se mai
adauga si un cuvant si o Spovedanie lucrurile sunt desavarsite.

- De ce viata comunitarda avantajeaza cresterea
duhovniceasca?

- Familiile din zilele noastre sunt niste chinovii. Viata de
obste este lasata de Dumnezeu din Rai. Dumnezeu a creat chinovie:




zicem asa, este barbatul, ca si cap al femeii. Principiul ascultarii
functioneaza si in familie. Deci chinovia a creat-o Dumnezeu Insusi.
Dumnezeu Insusi este Treime, este chinovie. Si viata calugareasca
nu e altceva decat incercarea de a realiza in plan uman viata Sfintei
Treimi. Orice chinovie este o Biserica adunata in jurul staretului
ca si chip al Domnului nostru lisus Hristos, adunata in jurul
Potirului Euharistic de unde isi primeste puterea duhovniceasca si
de unde se constituie in mod real ca si trup al lui Hristos.

- Ati amintit de acea revitalizare a vietii in Sfantul Munte
dupa decadere. Care au fost temeliile acestei revitalizari?

- Temeliile au fost constituite de cativa parinti duhovnicesti
cum ar fi, ca sa o ludm cronologic, Gheron losif isihastul, un mare
Sfant al veacului al XX-lea ale carui epistole au fost traduse la
Editura Bizantina sub numele de “Marturii din viata monahala”,
iar viata lui a aparut sub numele de “Parintele losif sihastrul”.
Acest parinte a crescut in pustia Sfantului Munte cu cativa ucenici
care au preluat treptat sapte dintre manastirile Sfantului Munte.
Parintele a dus o lupta personald asceticd intensa ajungand la mari
masuri de sfinfenie in viata lui. El s-a luptat pentru reasezarea in
viata cdlugdrilor a rugaciunii isihaste - de aceea i se spune si
“isihastul” - si, ceea ce este important, a nascut acesti fii
duhovnicesti care au umplut Sfantul Munte de monabhi.

Un alt parinte este parintele Emilianos, fostul staret al
manastirii Simonos Petras, care in anii *70 a venit in Sfantul Munte
cu o obste preludnd manastirea Simonos Petras. Apoi parintele
Gheorghe Capsanis si alti cativa stareti care au preluat manastiri
din Sfantul Munte, intre care existd si oarecare rudenii
duhovnicesti.

Intr-o manastire daca nu ai un astfel de om duhovnicesc care
sd te povatuiasca si sa atragd harul lui Dumnezeu ca apoi sa-1
raspandeasca si asupra celor ce vin si 1 se incredinfeaza spre
povatuire, daca nu ai un astfel de om manastirea respectiva are
mai putine sanse de a se imputernici duhovniceste. Deci revigorarea
se datoreaza acestor barbati pe &=, care Maica Domnului i-a
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pregatit din timp pentru vremurile grele pe care le strabatem si
care devin tot mai grele. Dupa cum spunea un parinte roman: la
mari nevoi §i la mari greutati - mari mijloace de remediere si de
ajutor. Asadar Maica Domnului a pregatit din vreme astfel de ostasi
pentru vremuri de secetd duhovniceasca.

- Se spune ca accentul pus pe rugdciunea lui lisus si pe Sfanta
Impartisanie a contribuit mult la aceasta revigorare.

- N-as spune ca accentul pe cutare sau cutare, ci ag spune ca
accentul pe indrumarea patristica, pe intregul din care aceste
elemente fac parte. Sfanta Impartasanie si rugiciunea lui lisus sunt
elemente dintr-un intreg, daca le scoti din acest intreg nu au nici o
valoare. Accentul pe care acesti parinti duhovnicesti I-au pus pe
intregul Invataturii filocalice cuprinde si accentul pe rugiciunea
lui Tisus, pe Spovedania deasa si pe Impartdsania primitd mai des
decat in Romania, adica o data la 40 de zile sau o data - in Posturi
- sau o data pe an, ritmuri care nu au nici o baza patristica.
Bineinteles ca fard Sfinta Impartisanie nu putem si progresim
duhovniceste. Cazul Sfintei Maria Egipteanca, invocat de aparatorii
Impartasaniei la tot felul de soroace, este o exceptie si noi nu ne
ludm dupa exceptii. Randuiala generala a Bisericii este consfintita
in canoane si in scrierile filocalice. Deci eu nu spun ca accentul pe
rugiciunea lui lisus si pe Impartisanie a revigorat Sfantul Munte,
ci, in primul rand, pronia lui Dumnezeu care a nascut acesti barbati
si accentul pus pe intregul Traditiei patristice, intreg din care face
parte in mod firesc si rugdciunea lui Jisus si Impartisania deasa.

- Ce argumente patristice are Impirtisania deasa?

- In primul rand cuvintele Mantuitorului care ne indeamna
pe toti sa facem aceasta spre pomenirea Lui, practica Bisericii din
Ierusalim din Fapte 2, 42 s.u. unde ni se spune ca se impartaseau
in fiecare zi, apoi sunt o serie de canoane - canoanele apostolice 8
si 9 - care spun ca trebuie sa ne impartagsim la fiecare Sfanta
Liturghie, cuvintele Sfantului loan Gurd de Aur care merg in
asprimea lor pana la a spune ca cine nu este vrednic sa se

impartageasca la fiecare Sfanta &%, Liturghie nu e vrednic sa se
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impartaseasca nici macar o data in an, la Pasti. Ori totdeauna, ori
niciodata. “Cine nu e pregatit sa se Tmpartageasca sa nu asculte
nici Sfintele Scripturi”, spune sfantul Ioan Gura de Aur. Sfantul
Vasile cel Mare in a doua epistola, considerata canonica si intrata
in colectia de canoane a Bisericii Ortodoxe, spune ca bine este ca
omul sa se impartaseasca in fiecare zi, dar noi pentru ca avem
multe Indeletniciri ne Tmpartasim numai de patru ori pe saptamana,
iar daca se mai intampla si o alta sarbatoare ne impartasim si atunci.
Sfantul Efrem Sirul vorbeste si el despre Impartisania deasa.
Cercetatorii actuali au aratat ca monahii se Tmpartaseau zilnic in
crestinismul palestinian si siriac.

Nu exista temeiuri pentru o impartasire rara pentru un crestin
adevarat. Exista parinti ici i colo, exista traditii locale nascute n
diverse circumstante si sub fel de fel de influente care vorbesc
despre acest fel de impartasire. Or, sfantul Vasile cel Mare spune
intr-o epistold ca noi nu trebuie sa ne luam, in ceea ce priveste
elementele de practica bisericeasca, dupa traditiile locale, ci ceea
ce este universal, sobornicesc, aceea trebuie sa aiba precumpanire.
Noi n-o sa putem indrepta Biserica, nici eu, nici cititorii, nici
Patriarhul ecumenic, Biserica o va indrepta Dumnezeu prin noi,
dar numai in masura in care ne insusim invataturile duhovnicesti
ale Sfintilor Parinti. Eu nu pot sa ii judec pe oamenii care au viata
sfanta dar sustin impartasirea rarisima, nici nu vreau sa ii judec,
dar nu pot sd nu vad ca exista o diferenta flagranta intre ceea ce
afirma ei si ceea ce citesc in Filocalie. Bundoara intr-unul dintre
cele mai practice manuale de dobandire a rugaciunii lui lisus cele
“100 de capete despre rugaciune” ale lui Ignatie si Calist
Xantopoulos, acesti mari sfinti bizantini din veacul al XIV-lea,
capete ce se gasesc in Filocalia 8, se arata legatura stransa care
exista intre Euharistie si rugaciunea lui lisus. Nu putem dobandi
rugiciunea lui Tisus in afara Impartasirii cu Sfintele Taine. Este o
anomalie rugaciunea lui lisus desprinsa de viata liturgica. Viata
liturgica fara rugaciunea lui lisus este de un stereotipism si o
secatuiald ingrozitoare. Vorba e, proverbului: “Tipic, tipic si la

Porunca lubirii 5-6 /2003 25



inima nimic.” Si intr-una dintre scrisorile avvei Varsanufie gasim
acest indemn spre o Impartasire deasa.

Pentru mine lucrurile sunt atat de firesti incat nici nu stiu de
ce se mai discuta despre ele. E ca si cum s-ar discuta in lumea
medicala despre cum este mai bine sa respire omul: pe nas sau pe
gurd. Dacd Dumnezeu de asta a dat Sfanta Impartisanie asa o luam.
Asta inseamna a te smeri: nu inteleg rostul deocamdata, dar ma
supun, fac ascultare de anumite randuieli, nu bag logica mea la
mijloc, ci nadajduiesc ca treptat voi prinde duhul acesta.

Cand zic Tmpartagire deasa parca ceva ma supara inauntru
pentru ca eu nu vorbesc despre impartasire deasa sau rara, ci despre
impartagire, adica despre un lucru firesc. Nu vorbim despre
Liturghie deasa sau Liturghie rard, ci vorbim despre Sfanta
Liturghie pe care o savarseste Biserica. Exista pericolul de a impune
iarasi anumite legi In ceea ce priveste frecventa si ritmicitatea
impartasirii si atunci cand impui asemenea legi exista pericolul ca
ele sa nu fie asimilate in duhul lor, de aceea ritmul impartasirii a
fost lasat de Biserica sa fie rAnduit de catre duhovnic. Duhovnicul
trebuie sa pecetluiasca cu binecuvantarea sa tot ceea ce face
crestinul sau monahul.

- Nu credeti ca aceasta practica a impartasirii rare agsa cum
este la noi e rezultatul unor conceptii juridice, legaliste asupra
pocaintei, asupra relatiei cu Dumnezeu?

- Si asta, dar aceasta este o consecinta a ceea ce vrajmasul
mantuirii noastre savarseste asupra noastra.

- Cum adica?

- Adica acestea sunt consecintele neascultarii de Sfintii
Parinti. Daca nu faci ascultare fatd de Dumnezeu prin scrierile
Sfintilor Parinti faci ascultare de alte duhuri si ajungi la astfel de
conceptii care te crispeaza, te incremenesc, care te osifica. Eu nu
le inteleg si nu pot sa judec pe cei ce traiesc asa, dar, vorba lui
Eminescu, “pe calea ce-ai deschis, n-oi merge niciodata!”

- Aceste conceptii au legatura cu Catolicismul, cu unele
tendinte scolastice?
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- Da.

- Puteti sa exemplificati?

- Nu pot acum sd exemplific, dar tot ceea ce-i juridic are o
provenientd, mai mult sau mai putin vadita, catolica, apuseana.
Probabil ca si mult laudata radacina a noastra latina are anumite
afinitati pentru chestiuni de naturd juridica, latinii fiind niste
juridisti prin excelenta.

- Ati spus ca monahismul inseamna efortul de restaurare a
firii cazute. Puteti sa ne spuneti ce intelegeti prin pacat si de ce e
nevoie de acest efort? Cum intelegeti pacatul?

- In primul si in primul rand pdcatul e indepdrtarea de
Dumnezeu. Protoparintii s-au departat de Dumnezeu, au idolatrizat
ceva, si-au intrerupt lucrarea de contemplare a lui Dumnezeu si
si-au indreptat atentia spre altceva idolatrizandu-1.

- Intreb pentru ci pacatul e de multe ori inteles si el juridic
si aceasta duce la o intelegere gresita a pocaintei.

- Da, exista definitii ale pacatului ca si calcare a voii lui
Dumnezeu... Ceea ce e mai tragic este cd pacatul este ceva ce ne
departeaza de Dumnezeu si ceva pe care-l purtdm ontologic
induntru nostru ca o inclinare spre rau care se actualizeaza in
anumite pacate, ca ne dam seama de ele, ca nu ne dam seama,
pacatele sunt multe, deci nu numai in momentul in care am calcat
o lege a lui Dumnezeu si am vrut sa o calc am pacatuit. Pacatele
noastre sunt multe, cele pe care le spovedim cine stie cate procente
reprezinta din totalitatea pacatelor noastre. Cu cat omul se apropie
de Dumnezeu cu atat omul descopera straturi si straturi de pacatuiri
si de caderi launtrice tot mai subtiri si tot mai fine, dar pe care le
resimte ca si caderi. Problema in cele din urma consta in a avea
har sau a nu avea har. Pacatul savarsit alunga harul din om. Efortul
filocalic si monahal dus dupa lege face ca harul s rdmana in noi,
dar aceasta este o lupta, harul intra si iese, dar atentia (trezvia) pe
care ar trebui sa o avem nu fac decat sa ne tina pe noi sub suvoiul
harului. A fi impreuna-lucratori cu harul. Nu ajunge sa avem harul
in stare de latenta cum il avem toti crestinii  ortodocsi,
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botezati, pe noi ne intereseaza sa-1 avem ca impreuna-lucrare. Aici
este toatd problema, aici incepe lupta cu pacatul si pacatul este o
chestiune pe care o experimentezi in aceasta lupta. Nu poti sa-i
dai o definitie: pacatul este cutare si cutare, are urmatoarele puncte:
un, doi, trei, se subimparte in.. ., astea sunt pentru scolile teologice
de factura apuseana.

- De ce spuneti asta?

- Pentru ca sunt niste clasificari intelectuale. Pana nu te
intalnesti cu pacatul sa te iei la lupta cu el nu stii ce-i pacatul.
Pana nu simti ca pacatul te apasa si ca Sfanta Spovedanie te
elibereaza de aceasta, pana nu simti ca harul dumnezeiesc te ajuta
in aceasta lupta nu intelegi ce-i pacatul, degeaba inveti definifii.
De asta ma crispez in fata intrebarilor de genul: Ce este pacatul?
Sau: Cum definiti pacatul? Greu de spus ce e pacatul. Daca omul
nu traieste un drum duhovnicesc de apropiere de Dumnezeu nu va
intelege ce-1 pacatul si chiar daca il apasa constiinta nu va sti ce
este aceasta apasare a constiintei daca nu va fi indrumat.

Descoperim ce este pacatul in lupta noastra cu pacatul. Lupta
ce o ducem 1n primul rand incercand cu strasnicie sa tinem
poruncile Domnului, cuvintele Evangheliei si atunci ni se
descopera Tnauntrul nostru mulfime de pacate pe care nu le stim,
efectiv nu le stim. Apoi, prin Taina Spovedaniei care ne elibereaza
de aceste pacate, apoi prin rugaciune, apoi prin Euharistie care
sadeste in noi experienta a altceva decat pacatul, in dinamica
aceasta, se naste viata duhovniceasca, se naste infelegerea pacatului,
incepem sa-L cunoastem pe Dumnezeu. Nu se pot da definitii scurte
si seci, desi pentru unii sunt foarte convenabile si 1i ajutd. Te ajuta
daca esti luat de pe strada ti se spune o definitie si esti pus s-o tii,
dar daca o tii cu strasnicie 10 minute vezi ca te introduce intr-o
sfera in care nu mai ai nici un reper si definitia respectiva nu te
mai ajutd. $i de aici incolo incepe Ortodoxia care e viatd si
dinamism si frdimantare si legatura cu duhovnicul si sfatuire si
lupta launtrica si, si, si...

., in comunitate?

28 Porunca %ms> |ubirii 5-6 /2003



- Bineinteles. Daca eu acum fac un péacat cu gandul te afectez
si pe dumneata si afectez si intregul cosmos. Pentru ca suntem
legati. Daca un deget sau 0 mana sau un alt madular din organismul
meu se Tmbolnaveste, face puroi, tot organismul patimeste. Adam
si Eva au pacatuit acum cateva mii de ani si de atunci noi tragem
ponoasele. Suntem intr-o increngaturd si o legaturd ontologica si
aici iar revin la o chestiune discutata mai inainte. Monahul care
sta 1n chilie si isi plange pacatele sale ajuta prin aceasta rugaciune
nestiuta de nimeni decat de Dumnezeu si de duhovnicul lui intreaga
Biserica, intreaga omenire, 1n virtutea unittii ontologice care este
intre noi ca creaturi ale aceluiasi Dumnezeu. Deci monahismul nu
e caracterizat de egoism. Ma duc in chilie si nu ma mai intereseaza
de nimeni si nimic, n-am grija de familie; ce bine cd manastirea
imi asigurd toate trebuintele biologice si materiale de care am
nevoie etc. Nu este asa! Monahul este legat de lumea cealalta. Sa
spunem asa, daca privim intreaga omenire si mai cu seama trupul
Bisericii daca 1l privim ca pe un trup, monahii sunt cel care striga
catre Dumnezeu cu strigatul celor din lume care nu pot si nu au
vreme si nu stiu si strige. Bundoara, un exemplu. In Sfantul Munte
de curand a stralucit un mare barbat, parintele Paisie, om cu viata
sfanta si el era pustnic la una dintre chilioarele din jurul capitalei
Sfantului Munte si Intr-una din nopti la priveghere a primit o
informatie la rugdciune de la harul dumnezeiesc sa se roage pentru
un oarecare lanis care se afla in pericol. Bine. El n-a mai intrebat,
dar cine-i lanis, dar ce pericole il incearca. Calugarul face ascultare.
A Inceput sa se roage pentru acest lanis. Dupa ceva timp primeste
in sufletul sau in rugaciune tot prin intermediul harului: Gata ajunge
cu rugaciunea! Dupa cateva zile se prezinta la chilia parintelui un
anume lanis care spune: Parinte, acum cateva zile - deci exact In
noaptea in care parintele se ruga - eram in disperare, eram cu
motocicleta si voiam sa ma sinucid. Si in timp ce mergeam a venit
un batran (si l-a recunoscut pe parintele Paisie) si m-a imbratisat
si a patruns induntrul meu atata bucurie incat a plecat din sufletul
meu starea aceea deg@mp, deznaddjduire si am hotarat sa
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nu ma mai sinucid si sa vin la Sfantul Munte si sa ma spovedesc
pe undeva.

Deci vedeti ca rugaciunea calugdrului, cum nu stim noi ajuta.
Exista un plan nevazut, o tesatura nevazuta care ne leaga pe toti,
in aceastd tesatura unii baga pacate, altii o usureaza prin rugaciune,
altii o incarca de har. Asa cum intr-un organism patrund tot felul
de microbi care atenteaza la sanatatea organismului, dar sunt alte
elemente nevazute care izoleaza si neutralizeaza acesti microbi,
asa e si in trupul Bisericii, deci asa trebuie sa intelegem lucrarea
monahului. Monahul daca nu construieste catedrale si daca nu
spald bolnavi nu inseamna ca nu are lucrare in trupul Bisericii,
dimpotriva monahul trebuie pus la rugaciune, nu sa cerem de la
monahi sa creasca animale si sa aiba activitate economica si sa
faca tot felul de ctitorii. Sigur avem manastiri i ele au nevoie de o
baza economica, dar trebuie pastrate proportiile. Care este rostul
si intelesul faptului cd mirenii ajutd manastirile din punct de vedere
material? Exista aceastd constiintd ca monahii trebuie degrevati
de aceste griji lumesti tocmai ca sa se poatd afierosi mai mult
lucrarii pe care cei din lume nu pot sa o faca la aceleasi standarde,
adicd rugaciunea. Deci manastirile nu trebuie sa fie niste cuiburi
de paraziti ai mirenilor, ci niste cuiburi duhovnicesti in care omul
din lume sa poata sa-si gaseascd mangaiere, sprijin in rugiciune,
cuvant de folos.

- Putem spune ca acesta este cel mai autentic mod de a face
misiune.

- Principala modalitate. Exceptiile, iardsi sunt hotarate de
Dumnezeu si nu trebuie sa ne luam dupa exceptii. Oricum monahii
au datoria sa-i sprijine pe frati lor din lume, prin rugaciune, prin
cuvant, prin indemnuri duhovnicesti, prin povatuire, in functie de
posibilitatile fiecaruia. Una suntem, am spus, dar fiecare are
conditii specifice de viata si daca ne tradam aceste conditii ne
tradam identitatea noastra.

- Ati amintit de acea citire a vremurilor. Credeti ca legatura
aceasta cu monahismul atonit £, este un semn bun si o
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randuiald dumnezeiasca?

- Da, bineinteles. Este o pronie. Cincizeci de ani in timpul
comunismului nu am putut avea legéturi cu sfantul Munte, acum
1atd numai 1n zece ani am reusit sa avem destul de multi monahi
romani tineri in manastirile Sfantului Munte, monahi care acum
prind seva traditiei monahale autentice pastrate acolo prin randuiala
liturgica, prin randuiala cdlugdreasca, se imbiba de harul locului
acesta si apoi, cand va vrea Dumnezeu, se vor intoarce in Romania
ca sa indrepte ceea ce este de indreptat, lucruri pe care noi traind
aici nu le mai vedem asa de bine cum se vad de departe. Ca intr-o
ciorba, din pacate. Intr-o ciorba morcovul are gust de cartofi,
cartoful gust de morcov, toate-s cam la fel. Avem, deci, nevoie de
aceasta infuzie pe care Dumnezeu ne-o pregateste. La vremuri noi,
oameni noi.

- Ce anume va fi de diortosit (indreptat)?

- Asta va arata Dumnezeu, in primul rand monahismul sa
fie asezat pe bazele sale chinoviale si patristice, reorientarea spre
lucrarea launtrica, reconsiderarea raportului dintre lucrarea
exterioara si lucrarea interioara a manastirii, reconsiderarca
raporturilor dintre manastire si lume, sa se inceteze odata cu
amestecul acesta al mirenilor in viata interna a manastirii, calugarii
sa-si traiasca calugaria lor Intr-un sens mai strict, apoi, daca tot a
fost vorba de Sfanta Impartisanie, revenirea la o povatuire
duhovniceasca in care sa avem 1n vedere o spovedanie mai deasa,
o impartasire mai deasa, apoi repunerea in centrul atentiei a
ascultarii duhovnicesti si a rugaciunii lui lisus care iardsi este
trecutd cu vederea, desi slujba calugdriei cuprinde acest indemn
(sub forma de obligatie) de a rosti rugaciunea lui lisus, deci in
primul rand aspectul vietii monahale ar fi lucruri de diortosit.
Desigur ca ar mai fi si alte aspecte pe care eu nu le stiu, cici nimic
nu este desavarsit, Biserica isi trdieste viata intr-o lume
nedesavarsita si ca atare Biserica, oricat triumfalism ar afisa
conducatorii ei, este nedesavarsitd in formele temporale de
organizare sociala pe care le «zm, are. De aceea tot timpul apar
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schimbari, de aceea existd diferenta de organizare intre Bisericile
Ortodoxe, pentru ca fiecare Biserica isi cautd o forma pe care o
considerd cea mai bund de a se organiza ca institutie in teritoriu.

- Ce exemple pozitive ne da Sfantul Munte?

- In primul si in primul rAnd da exemplele vietii chinoviale,
cum am mai spus, viatd chinoviala din care se nasc marii pusnici
si rugatori pentru Biserica, acesta-i principalul aport pozitiv, apoi
relatiile pe care le au cu exteriorul: dau o marturie ortodoxa
autentica 1n fata societatii asaltate de tot felul de curente religioase
si spirituale si filosofice si esoterice. Manastirile trebuie sa fie o
marturie ortodoxa, nu in sensul ca trebuie sa intre in polemica cu
tot felul de curente de acestea, ci in sensul ca trebuie sa marturisim
cu viata noastra Ortodoxia §i cine este scris in cartea vietii va putea
sa desluseasca faptul ca cu noi este Dumnezeu.

- Credeti ca redescoperirea muzicii bizantine ar face mult in
acest sens?

- Da. Ceea ce se canta la noi in Ardeal este 0 muzica
traditionala si cand zic traditionala vreau sa dau cuvantului o tenta
usor “folclorica”. Este o muzica de factura apuseana, insasi notatia
pe care o are si inflexiunile pe care le are. Nu ma pricep prea mult
la cele muzicale, dar experienta duhovniceasca arata ca muzica
bizantina predispune mai mult sufletul la o lucrare launtrica, ea
insusi s-a nascut dintr-o lucrare launtrica. Marii protopsalti au trait
intr-un mediu isihast, muzica este exprimarea unor realitati
interioare. Ascultand aceasta muzica esti ajutat sa faci drumul
invers, adica aceasta muzica te conduce spre o lucrare launtrica.
Muzica apartine sferei materiale, dar sfera materiala este unita cu
spiritul, poarta un anume duh. Muzica bizantina poarta duhul unei
lucrari launtrice daca este cantatd cum se cade. Pentru ca totul
poate fi pervertit.

Caun raspuns scurt: sigur cd muzica bizantind va putea ajuta
in acest fel pe cei care doresc sa redescopere Ortodoxia.

- Credeti ca muzica cuntana sau banateana nu au prea mult
de-a face cu trdirea autentica? &=,
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- Pe mine nu m-a ajutat prea mult muzica aceasta locala
care se canta prin satele noastre romanesti din Transilvania, dar
pot s spun ca intdlnirea cu muzica bizantina a constituit un ajutor
si un indemn launtric si a mobilizat in mine anumite energii pe
calea lucrarii launtrice, lucru pe care nu l-am trait in cazul acestor
muzici de care vorbeam: cuntand, lugojana etc. Vorbesc prin prisma
experientei personale, altcineva poate sa aiba alta experienta, nu
stiu, dar un mare parinte duhovnicesc contemporan, parintele
Porfirie din Grecia, spunea ca muzica bizantina ajuta foarte mult
sufletul 1n a ajunge Intr-o stare de rugaciune si de apropiere de
Dumnezeu.

- Care e deosebirea intre trairea unui monah si intelegerea
pe care o are un teolog asupra monahismului?

- Depinde ce intelegem prin teolog.

- Ma refer la un profesor doctor in teologie...

- Depinde de acest doctor in teologie. Cunosc doctori in
teologie care sunt $i monahi §i care au trairi adevarate, Iustin
Popovici, de exemplu - mi se pare ca a si fost canonizat - era
doctor in teologie si se fac minuni la mormantul lui. Daca
accentuam in mod unilateral intelectul atunci acea teologie e
demonica. Teologia este rodul rugaciunii.

- Va spun aceasta deoarece se spune ca acea secatuire a
monahismului atonit a avut loc din cauza ruperii dintre teologia
academica din facultati i trairea monahala. ..

- Nu este adevarat! Pentru ca slava Athosului nu este de ieri
si de astazi, ci este cu mult inainte de intemeierea primei Facultati
de studii teologice. As putea spune ca decaderea Invatamantului
teologic se datoreaza ruperii de viata manastireasca si a ruperii
legaturilor cu Parintii duhovnicesti. Nu le putem izola pe una de
cealalta. Exista o teologie care incearca sd transpuna stiintific, in
cuvinte cat mai precise, niste invataturi care sunt rodul experientei,
dar experienta in mod privilegiat o au monahii pentru ca ei au
aceste conditii - sigur cd o pot avea si cei din lume - dar iTn momentul
in care se separa teologia de g&m, trairea duhovniceasca, in acel
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moment respectiva teologie devine o lucrare seaca, o lucrare pur
intelectuald. Monabhii cat ar fi ei de simpli - am intalnit si acum
monabhi care nu au liceul terminat - dar studiaza, mediteaza lucrari
care nu ajung pe mainile unor asa-zisi teologi din zilele noastre,
ma gandesc la carti filocalice, Sfantul Isaac Sirul, Sfantul Grigore
Palama, Sfantul Simeon Noul Teolog. Lucrul acesta a fost constatat
si de niste profesori catolici care au vizitat Sfantul Munte in timpul
Sfantului Siluan Athonitul care spuneau: Cum la voi monahii
simpli citesc astfel de carti? La noi numai profesorii universitari
le citesc si cei care-si dau doctoratul. Raspunsul Sfantului Siluan
a fost: Noi nu numai ca le citim, dar le si trdim si 1n plus daca ar
dispdrea aceste carti monahii ar fi in stare sa le rescrie, desigur nu
ad literam, dar invataturile s-ar pastra...

- Pentru ca le poarta in ei...

- Bineinteles, este experienta lor. larasi zic, daca operam cu
segregari dintre acestea Academia - Academie, mandstirea -
manastire, nu suntem in duh ortodox. Academia trebuie sa-si traga
seva din viata duhovniceasca si pepiniera vietii duhovnicesti este
manastirea. Dascalii de frunte ai vietii duhovnicesti sunt monahii,
o spune foarte clar sfantul Ioan Sinaitul (Scararul), lumina
calugarilor sunt ingerii $i lumina celor din lume sunt monahii. Un
cuvant foarte percutant pe care il da Sfantul ITustin Popovici, acest
arhimandrit doctor in teologie si profesor universitar la Atena si
facator de minuni: Daca vrei sa afli cat cuget ortodox are cineva
intru sine intreaba-l ce parere are despre monahism si atunci vei
vedea. Marii teologi ai veacului XX - si-l pomenesc doar pe
parintele Staniloae - erau niste buni prieteni ai monahilor, niste
oameni care 1i cercetau pe calugari, aveau legaturi cu manastirile,
studiau textele patristice. Vedem deci ca teologia aceasta academica
este un inel de legatura cu o Tnvataturad greu accesibila omului de
astazi mai ales. Biserica are nevoie de aceasta lucrare, important
este In ce duh facem aceasta lucrare.

Stantul Apostol Pavel spune in prima epistola catre corinteni
despre doua harisme: cuvantul &=, intelepciunii $i cuvantul
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cunostintei. Cuvantul cunostintei este talcuit de Sfantul Diadoh al
Foticeii ca fiind acea harisma prin care sufletul este legat direct,
prin experientd, de Dumnezeu, dar la cuvinte omenesti nu poate
sa ajunga din cauza belsugului de intelesuri duhovnicesti
suprarationale pe care acest suflet curatit il primeste in cursul
trairilor sale duhovnicesti. Iar cuvantul intelepciunii este o alta
harisma aceluiasi duh dumnezeiesc prin care se exprima in limbaj
omenesc niste lucruri mai presus de cuvant, deci nu se poate una
fara cealalta. Si sfantul Diadoh al Foticeei talcuieste foarte frumos
raportul si dialectica dintre aceste doua harisme zicand ca foarte
rar se dau amandoua harismele la una si aceeasi persoana, adica
putinta de a talcui si putinta de a experia mai presus de cuvinte la
intensitati foarte mari de genul rapirii pana la al treilea cer a
Sfantului Apostol Pavel. Foarte rar se dau aceste harisme la una
si aceeagi persoand, ca sd nu se mandreasca. Se dau la persoane
diferite ca fiecare sa admire pentru harisma pe care celalalt, fratele
lui intru Hristos, o are. Prin aceste harisme se zideste trupul lui
Hristos si teologia academica trebuie sd meargd pe linia acestei
intelegeri, trebuie sa-si inteleaga rostul in sanul Bisericii si sa nu
aiba pretentia protiei (prioritatii), dupa cum sa nu aiba pretentia
protie nici harismaticii care nu pot sa se exprime in cuvinte
omenesti asa cum fac teologii academici.

Biserica Ortodoxa este soborniceasca si adevarul se naste in
tensiunea dinamica si vie §i permanenta care se traieste in interiorul
acestei Biserici. Vedem cum sinoadele ecumenice cu scandaluri,
cu certuri, cu batai de multe ori au scos adevarul la iveala, dar l-au
scos si pana la urma Biserica este cea care - dupa ce sinodul si-a
exprimat punctul de vedere - a acceptat aceste puncte de vedere.
Vedeti, deci, cd nu putem transa: teologia academica sa stea inchisa
in Universitati cu rigorile ei, cdlugdrii in manastiri cu rigorile lor
si asa mai departe. Nu. Intr-un fel avem imaginea a ceea ce spun
in Bizant unde Universitatea intemeiata de Imparatul Justinian nu
avea pe langa alte materii si stiinte studiate si Teologie. Teologia
se studia Tn manastiri. Eu nu gem, zic sd bagdm Facultatile de
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Teologie in manastiri, dar vreau sa spun cd Teologia asa era
inteleasd atunci ca legata organic de creuzetul unde se experimenta
dogma Tn modul cel mai sustinut, mai organizat, mai concret, adica
manastirea. Daca facem separatie intre lucrurile acestea cadem
din Ortodoxie. Nimeni nu este infailibil in Ortodoxie, nici
harismaticii, nici doctorii in teologie, nici patriarhul,
ci numai Biserica in integritatea si totalitatea ei. Daca judecdm
altfel as spune ca vom cadea mai jos decat catolicii deoarece
catolicii au un singur Papa si noi riscam sa avem o multime de
papi infailibili.

- Dar daca se studiaza in teologie diplomatia?

- Astea sunt semne ale vremurilor, adica se abate atentia
studentilor spre chestiuni secundare. Un lucru care ma doare pe
mine este stricarea raportului cantitativ intre orele materiilor
teologice propriu-zise si alte materii care sunt absolut secundare.
Ce urmarim sa scoatem din Facultatile de Teologie? Asta e
intrebarea pe care trebuie sa ne-o punem si in functie de raspuns
sd ne stabilim ordinea de bataie.

- Cum va explicati orientarea unora spre abstract, fara ac-
cent pe viata practica?

- Este vorba de o urmare a pacatului. Omul cazand in pacat
a fost sfagiat launtric si de atunci inima si duhul lui s-au separat de
ratiune. Omul traieste dupa intelect, dupa ratiune, intelectul
functioneaza dupa logica lumii cazute si mai cu seama in societatea
noastra tot mai informatizata si computerizatd partea cea mai
solicitata este intelectul; astfel omul este impins vrand-nevrand
prin tot sistemul educational si social si modul de viata
contemporan spre aceste sfere care sunt abstracte $i mai mult sau
mai putin imaginare.

- Se spune ca monahii sunt antiecumenisti.

- Nu sunt antiecumenisti. Monabhii, traindu-si experienta cu
Dumnezeu in cadrul lasat de Sfintii Parinti, mostenit de la
Mantuitorul Hristos prin Apostoli, nu au incredintarea ca aceasta
experientd poate avea loc intr- &&=,
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elementele pe care ei le folosesc pentru a se intalni cu Dumnezeu.
Deci eu daca ma intalnesc cu Dumnezeu in mod real - caci daca
nu ma intalnesc in mod real Tnseamna ca sunt 1n ratacire si imi
pierd vremea - daca ma intalnesc in mod real prin Dumnezeiasca
Euharistie, rostind Crezul fara Filioque, crezand intr-una sfanta,
soborniceasca si apostoleasca Biserica, organizata asa cum este
ea astazi cu episcopi egali intre ei care au toti aceeasi harisma
episcopala si nici unul nu este infailibil, daca eu marturisesc un
botez in care eu m-am botezat si cei dimpreund cu mine frati
ortodocsi, in momentul in care cineva imi spune ca nu fac bine
ceea ce fac si mi scoate aceste lucruri nu am incredere in acel
cineva sau in cineva care nu are la Indemana rugaciunea lui lisus,
care nu are la Indemana sfintele Taine ale Bisericii. Eu nu pot sa
am incredere in realitatea experientei acelui om. Cuvantul
Domnului pe care il avem in Evanghelie 1l traim in sanul Bisericii,
sfintele Taine ma ajuta sa-1 pun in practica, cum va putea sa-l puna
in practica n mod desavarsit un om care nu are Sfintele Taine ale
Bisericii? De asta monabhii se zice ca sunt antiecumenisti. Si intr-
adevar existd un oarecare fanatism, dar acest fanatism nu
intotdeauna este si justificat printr-o trdire religioasa, printr-o
intemeiere, ci seamana a panica de multe ori, seamana a ura, a
mizantropie, a triumfalism ortodox.

In esenta toti oamenii au aceeasi constitutie, toti suntem dupa
chipul lui Dumnezeu, dar si ortodocsii si catolicii si turcii si ce-
om mai fi, ei bine problema se pune cum ajungem noi la acest
Dumnezeu care ne-a creat pe noi. Eu am Botezul, eu am
Mirungerea, eu am Sfanta impértésanie, eu am Taina Pocaintei,
eu am aia si aia i aia pe care le traiesc, am ierarhia preoteasca, am
episcopul meu care e hirotonit §i poti sa-i urmaresti sirul
hirotoniilor pana la Mantuitorul, sir al hirotoniilor care nu inseamna
absolut nimic daca e desprins de marturisirea integrald a adevarului
de credinta. Am, deci, lucrurile acestea. Ma intreb: cine nu le are
cum se va apropia de Dumnezeu. Sigur cd Evanghelia si scrierile
Apostolilor cuprind lucruri g, foarte transante referitoare la
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cei din afara Bisericii. Zicem pand astazi la Liturghie: “Usile,
usile!”. Biserica nu este din lumea aceasta, noi avem intr-un fel
constiinta aceasta si din aceasta cauza aversiunea fata de ecumenism
este dorinta de a pastra si de a transmite mai departe in dar ceea
ce am primit, pentru ca lucrurile acestea pe care le-am primit i
duc pe oameni la indumnezeire, pentru ca le-am primit de la
Dumnezeu. In momentul in care zic: Ei, nu-i buna Liturghia, nu-i
bine sa fac Liturghie cu paine dospita, chiar dacd Dumnezeu ne-a
dat Liturghia cu paine dospita, mai practic e sa o fac cu paine
nedospita. Atunci intrd gindul omenesc la mijloc si atunci care-i
deficienta, pe cine cred, pe om sau pe Dumnezeu? Fiecare face
precum poate. Daca o ludm pe linia canoanelor, canoanele sunt
foarte exigente din acest punct de vedere. Problema se pune si din
punct de vedere pastoral, adica se seamana confuzie in randul
credinciosilor prin faptul ¢a un preot ortodox sau un ierarh ortodox
apar intr-o bisericd ortodoxa desfasurand activitati religioase
impreuna cu reprezentanti ai altor culte. Dupa o Sfanta Liturghie
in care am primit Trupul si Sdngele Domnului 1n care am cinstit-
o pe Sfanta Fecioara Maria urmeaza astfel de manifestari din care
oamenii simpli nu mai stiu ce s inteleaga. Pastorii Bisericii avem
raspundere pentru credinciosii Bisericii pentru ¢a nu e cu putinta
sd nu vina sminteala, dar vai de cel prin care vine sminteala! Noi
ca si pastori trebuie sd ne ingrijim de consolidarea spiritului
ortodox, sa intemeiem pe piatra marturisirii ortodoxe cugetul
credinciosilor. Asta nu Tnseamna sa-i fanatizam, sa starnim in
sufletele lor sentimente de ura fata de ceilalti, ci insemneaza sa
trezim si sa cultivam inauntrul lor constiinta ortodoxa autentica,
purid. In momentul in care esti sinatos si ai constiinta sanatatii tale
cand cineva iti va da niste lucruri care iti strica aceasta sanatate ce
vei face? Le vei lua? Nu. Noi asta trebuie sa-i Invatam pe oameni:
faceti aceste lucruri si veti fi vii, veti avea sanatate duhovniceasca.
Putem sa inlocuim Sfanta Liturghie cu alte chestiuni? Nu putem.
Sfantul Apostol Pavel ii spune foarte clar lui Timotei: Pastreaza
comoara pe care {i-amg¥Im, incredintat-o! Pastreaz-o cu
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ajutorul Duhului Sfant care locuieste intru tine! Asadar comoara
reprezinta invatatura ortodoxa pe care Timotei a primit-o de la
Sfantul Apostol Pavel, iar aceasta comoara este pazita cu ajutorul
Duhului Sfant, deci efortul acesta de care vorbesc este un efort
care solicita impreuna noastra lucrare cu Duhul Sfant si impreuna
noastra lucrare cu Duhul Sfant este din nou o lucrare in care suntem
povatuiti de Parintii filocalici, de Parintii neptici, de Parintii asceti
si mistici. Si de asta calugarii care se orienteaza - dar nu numai
calugarii, ci tot omul - spre asceza, spre ascetica, spre mistica au
tendinta nu de a fi antiecumenisti in sensul fanatic, ci, pur si simplu,
de a da marturie despre adevarul desavarsit al Ortodoxiei si de a
marturisi insuficientele tuturor celorlalte confesiuni crestine
incepand cu Romano-Catolicismul si celelalte care sunt tot mai
degenerate si sunt niste consecinte firesti ale caderii din Biserica a
Apusului catolic.

- Va rog sa aratati cum un monah este ecumenic precum
Biserica este ecumenica si soborniceasca.

- Este ecumenic in masura in care rugiciunea lui ajuta
intreaga lume. Noi ne rugdm pentru unirea tuturor la fiecare
Liturghie, adica Dumnezeu, asa cu va sti El, sa-i miluiasca, sa le
dea har ca sa vina si ei la un moment dat, la plinirea vremurilor in
Biserica. Si vedem in Apus o astfel de lucrare minunata, multi
catolici, calugari, oameni de biblioteca descopera Ortodoxia prin
intermediul Sfintilor Parinti. Sigur ca nu toti au facut pasul de a
patrunde in Biserica, unii l-au facut, altii stau pe ganduri, dar exista
o pronie, Dumnezeu nu forteaza pe om, ci vrea libera lui alegere.
Noi ortodocsii dacd vrem ecumenism avem obligatia sa fim
ortodocsi pana la cea din urma picatura de sange, pentru ca a fi
ecumenist, a fi ecumenic mai bine zis, Inseamna a te ruga pentru
ca ceilalti sa revina in Biserica si a-i primi in Biserica, nu a dilua
Biserica pentru ca ei sa ramana in eresurile lor si tu sa pierzi
adevirul pe care l-ai avut. Asta nu-i ecumenismul cel adevirat,
nu-i ecumenicitatea pe care Ortodoxia o are, ci este o schimonosire
a iubirii, pentru ca eu daca il g=m, iubesc pe respectivul il doresc
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sanatos, il doresc in Biserica, doresc sa se bucure de aceleasi
binecuvantari pe care le are Biserica si pe care, staruind el in ratacirile
lui, nu le poate primi, oricat de mult l-as cinsti ca si chip al lui
Dumnezeu. Si-i cinstim §i pe protestanti si pe necrestini si ne doare
ca nu se pot Tmpartasi Impreuna cu noi de aceste binecuvantari pe
care le are Biserica. Daca as renunta la aceste binecuvantari de dragul
unei asa-zise iubiri n-as face decat sa nu le pun la dispozitie adevarul
si sa nu le pun la dispozitie binecuvantarile.

- De cate feluri este vietuirea monahala?

- Este una 1n esenta ei, dar din punct de vedere practic s-au
cristalizat trei forme: cea de chinovie mare, apoi vietuirea de cate
doi-trei si apoi vietuirea singuratica. Aceasta este o Tmpartire pe
care o aminteste sfantul Paisie Velicicovschi. Despre vietuirea
chinoviald am vorbit, vietuirea in grupuri mici de céte doi-trei
calugari are un grad mai mare de sigurantd, ei se ajutd unii pe altii
in trebuintele materiale pe care le au, si e centrata pe practicarea
Rugaciunii inimii. Vietuirea singuratica este destul de rara in
Biserica, o practica numai cei care au stralucit in ascultare si In
taierea voii si care au dobandit inauntrul lor intensitatea rugaciunii
atat de mare incat pentru a-si putea duce focul rugaciunii au nevoie
de aceasta Insingurare pentru a tradi mai aproape de Dumnezeu,
dar, iarasi o spun, ei nu fac acest lucru din ura fata de oameni.

- Fecioria este inteleasa ca si “intreaga intelegere”, puteti sa
ne spuneti de ce?

- Fecioria trebuie sa fie efortul nostru de a redobandi curatirea
firii originare. Una dintre rugdciunile catre Maica Domnului spune
“fecioreste-ne cu fecioria ta”. Noi avem nevoie de acest har al
fecioriei. Cu cat te apropii de Dumnezeu cu atat te fecioreste harul
Lui, devii mai fecior. Casatorit sau necasatorit; problema fecioriei
nu e problema de biologie. In masura in care te apropii de
Dumnezeu lepezi cele ale trupului de la sine. Impui unui cuplu de
tineri regula: nu mai aveti legaturi in perioada asta, ei vor primi
cuvantul, dar cu scrasnire din dinti. Dar daca aceasta pornire de a
se separa unul de celdlalt cu &&=

A
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Apostolul, izvoraste din ravna dupa Dumnezeu atunci putem vorbi
de o feciorie pe care o intdlnim in familie. La masurile familiei, e
o stare a duhului in cele din urma, cea a trupului este cea mai de
jos si cea mai grosier inteleasa. Fecioria e o stare a duhului. De ce
spun asta? Pentru ca Parintii dascdli ai rugdciunii socotesc ca a-si
abate mintea de la Dumnezeu si a o alipi de lucrurile materiale,
pentru calugir e ca si desfrdnarea. In ultima instantd, ce este
desfranarea? Opusul fecioriei. Este dezlipirea omului de Dumnezeu
si atunci ca sa dobandim fecioria trebuie sa ne apropiem de
Dumnezeu, cu cat ne apropiem, cu atat ne feciorim. De ce Maicii
Domnului ii zicem “bucura-te Mireasa, pururea fecioara”? Pentru
ca nunta ei este cu Dumnezeul cel vesnic si era imposibil ca Maica
Domnului sa nu fie fecioara unindu-se cu Dumnezeu.

- Ati amintit mai inainte ca natura era feciorelnica, as dori
sd ne spuneti cum 1l sliveste pe Dumnezeu natura?

- Asa cum spune psalmul pe care-1 citim la laude: “Laudati
pe Domnul, focul, grindina, zapada...”

- Sunt unii parinti atonifi care au avut niste experiente...

- Au avut niste experiente. In harul Duhului Sfant au vazut
cum intreaga zidire il lauda pe Dumnezeu si rosteste chiar
rugaciunea “Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste-ne!” Sunt experiente pe care noi nu le putem talcui,
repeta, existd riscul de a fi gresit intelese. Important este ca si
zidirea participa la slavirea lui Dumnezeu.

- Cum poate cineva, in mod practic, sa stie ca este pentru
monahism?

- Se verifica el singur. Daca are dorinta launtrica sa se lepede
de sine insusi, sa-si taie voia, daca are dorinta de rugaciune, daca
are dorintd de a-I sluji lui Dumnezeu, de a dobandi Imparatia
cerurilor, daca poate sa se lase - duhovniceste zic - sa se lase calcat
in picioare, daca poate sa zica “larta-ma!” chiar daca el, logic
vorbind, are dreptate, daca tanjeste dupa Imparatia lui Dumnezeu,
daca are dragoste de lucrurile acestea si simte cd aceste conditii
ale lumii 11 impiedica la g m, aceasta, atunci inseamna ca are

)
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o chemare si o ravna catre viata cea calugareascd. E o atractie
catre Hristos in cele din urma in conditiile acestea pe care lumea
nu ti le ofera.

- Cum poate sa afle unde este locul lui?

- Prin rugaciune - cerand de la Dumnezeu - si prin sfatuire
cu duhovnicul. Dumnezeu va gasi modalitatea de a-i ardta locul in
care sa se aseze.

- In final, spuneti-ne despre cativa dintre Parintii duhovnicesti
pe care i-ati cunoscut.

- Sunt multi, dar dacd ii iau in ordine cronologica atunci
incep cu unul foarte apropiat, cu parintele Teofil de la Sambata
care a pus temelia, daca pot sa spun asa, inca in timpul studentiei
mele. Atunci il cercetam destul de des, poate ca-1 cam asupream
cu intrebarile. Apoi Inaltul Serafim care a stat numai doi ani in
Sibiu, dar in acesti doi ani a facut o lucrare apostolica care va rodi
in Bisericd in urmatorii 50, 60, 70 de ani. In fiecare joi Inaltul
Serafim venea si spovedea studenti, a doua zi, vineri, slujea
Dumnezeiasca Liturghie la Capelad si impartasea. Dintre acesti
studenti iata, unul este arhiepiscop de Paris, altul este vicarul
arhiepiscopiei de Paris si la randul lor nasc fii duhovnicesti in
acelasi duh Intemeiat liturgic, altii sunt preoti pe la diferite parohii
si au dus mai departe duhul acesta de Intemeiere liturgica in
Spovedanie, in dumnezeiasca Euharistie, in post, in Rugaciunea
lui [isus si aga mai departe. De asta spun ca intr-o activitate de doi
ani cat a stat Inaltul Serafim ca arhiereu vicar la Sibiu a realizat o
lucrare apostolica de care Biserica va profita in urmatoarele cateva
zeci de ani. Bineinteles, asta a fost in Romania cat am fost stu-
dent. Plecand apoi in Sfantul Munte sunt parintii pe care i-am
avut acolo. In primul si in primul rand batranul obstii noastre:
parintele losif, care e cunoscut in Romania prin doua dintre cartile
care au aparut deja (“Marturie monahala” si “Asceza, maica
sfinteniei”), ucenic al lui Gheron losif pe care deja l-am amintit,
egumenul manastirii noastre, apoi parintii din manastire care fiecare
intrupeaza intr-un mod per- &F%, sonal invatatura Evanghelica
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si monahald de la care chiar si fara sa-ti dai seama 1iti primesti
invatatura prin pilda vietii lor, prin acest schimb in care primesti
influente pozitive si te formezi fara sa-{i dai seama. Acesta e
avantajul trairii intr-o manastire cu traditie. As mentiona aici pe
unul dintre parintii dragi mie: parintele Isidor bibliotecarul cu care
am Inceput sd invat limba greacd, apoi alti parinti mai retragi cum
ar fi parintele care traieste izolat si care este unul dintre lucratorii
Rugdciunii lui lisus si care ne mai dd indrumari pe aceasta tema,
apoi parintele Dionisie Ignat de la manastirea schitu Colciu, unul
dintre cei mai cautati duhovnici atoniti contemporani, parinte
roman, plin de har, plin de dulceata, plin de bunatate, plin de
discernamant, plin de smerenie si care, chiar prin simpla prezenta,
iti transmite ceva pe care-l porti in tine, dar nu poti sa-l transpui in
cuvinte. Mai sunt desigur si alti parinti pe care i-am Intilnit. De
multe ori nu trebuie sa stai si s mananci un sac de sare cu cineva
ca sa primesti invatatura, ci, adesea, un cuvant pe care il primesti
iti ajunge o viata intreagd. As putea sd-i mai enumar pe parintele
Macarios de la Simonos Petras, actualul staret de la schitul Sfantul
Andrei de langa Careia, parintele Efrem care este si el un descen-
dent al lui Gheron losif.

- As vrea daca doriti s ne spuneti cateva amintiri despre
unul dintre acesti parinti.

- M-as opri la parintele Iosif de la Vatopedi, care desi e om
simplu ca si staretul Siluan - are doar cateva clase primare - totusi
a patruns prin rugaciune si prin harisma pe care a primit-o la
adancul teologiei Parintilor. Ceea ce am deprins de la el este lupta
dupa lege. Lupta duhovniceasca pe care o duce calugarul trebuie
sa fie dupa lege, nu o putem duce dupa voia noastrd proprie. Trebuie
sd respectam cu mare acrivie invataturile Parintilor, trebuie sa
respectdm cu mare acrivie programul nostru duhovnicesc si asa
vom ajunge la experienta harului, la unirea cu Dumnezeu, la trairea
unor stari duhovnicesti. Monahul care nu dobandeste rugaciunea
in interiorul lui este un ostas fara arma. Acesta trebuie sa fie
monahul, dar pentru a ajunge acolo trebuie s respectam cu
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strictete anumite principii. Aceasta acrivie patristica, acrivie fata
de sine, acrivie fata de programul duhovnicesc, acrivie fata de
constiintd mi le-a transmis prin invataturile sale si prin lupta sa
pentru marturisirea Tnaintea puterilor celor nevazute fata de care
am facut ascultare prin pacatele noastre, lupta pentru marturisirea
adevarului lui Hristos facand calea inversa fata de pacat. O lupta
inspirata patristica, dupa lege, nu dupa inspiratia de moment, care
nu poate fi intotdeauna chiar asa de duhovniceasca cum pretind
unii duhovnici; aceasta ag putea spune ca e principala lui
caracteristica.

- El ce intelege prin legea duhovniceasca?

- Ar trebui sa-1 intrebi pe el.

- Spuneti-ne sfintia voastra ce intelege.

- Mi-e teama ca o sa bag si idei de-ale mele.

- Spuneti-ne atunci cum Intelegeti sfintia voastra asta.

- Legea duhovniceasca este legea prin care Dumnezeu
guverneaza lumea. O gasim la Sfantul Marcu Ascetul, in Filocalia
I, despre legea duhovniceasca in 200 de capete: fiecare fapta din
planul fizic are repercursiuni in planul nevazut si este influentata
de niste legi spirituale. Cine calca aceste legi spirituale trebuie sa
se astepte la consecinta corespunzatoare in planul fizic.

Necunoasterea legii duhovnicesti duce la esec in viata
duhovniceasca. Diavolul o cunoaste si cauta sa o foloseasca in
folosul lui.

- Atunci multi care nu au viatd duhovniceasca au esec in
viata duhovniceasca?!

- Da. Si aici sta taina indrumarii duhovnicesti. Duhovnicul
care nu cunoaste legile duhovnicesti ar fi mai bine sa nu povatuiasca
sufletele pana ce nu deprinde aceste legi, din propria lui experienta
in primul rand si sub povatuirea altuia care le cunoaste.

- Mai aveti ceva de spus?

- Eu n-am avut nimic de spus, fratia ta m-ai intrebat!
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Viata ascetica

Interviu cu Parintele leromonah Seraphim Rose
realizat de Parintele John Ocaiia,
redactorul unui program radio despre crestinismul ortodox

Parintele John (P.J.): Buna dimineata. Aici este parintele John
Ocana de la Biserica Ortodoxa Antiohiana ,,Mantuitorul”, din Los
Altos, California' . Saptamana trecuta vorbeam despre Sfantul Sera-
phim de Sarov si viata sa asceticd in Biserica Ortodoxa. In
dimineata aceasta invitatul nostru este ieromonahul Seraphim de
la manastirea Sfantul Herman de Alaska din Platina, California.
Buna dimineata Parinte!

Parintele Seraphim (P.S.): Buna dimineata, Parinte!

P. J.: Pentru buna informare a ascultatorilor nostri: par. Seraphim
este un ieromonah; poate ca pentru multi din dumneavoastra aceste
termen nu este prea familiar. Parinte, poate ar fi bine sa ne lamuriti: ce
inseamna un ieromonah? Ce trebuie sa faca un ieromonah?

P. S.: Un ieromonah este pur si simplu un calugar care este
totodati si preot, iar functia lui este cea de preot. In comunitatea
monahald, ieromonahul slujeste Sfanta Liturghie ,,cu randul”, adica
alternativ cu ceilalti preoti ai comunitatii. Cateodata, si acesta este
cazul si cu mandstirea noastra, el poate sluji Liturghia ,,misionar”,
in parohii din afara manastirii.

P. J.: Asa cum aminteam mai Tnainte, am discutat despre viata
ascetica. Ne-ati putea explica in cadrul emisiunii de fata cateva
aspecte ale vietii ascetice si care este semnificatia acestui fel de
viata pentru lumea noastra, de astazi? Poate i-ati ajuta astfel pe
ascultatorii nostri sa inteleaga ce este viata ascetica. Ce faceti
concret? Care este telul dumneavoastra in viata in calitate de
ieromonah?

P. S.: Poate ca un termen mai accesibil, mai usor de inteles
decat cel de ,,ascetic” ar fi: «smm
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silinta. Viata calugareasca este viata de lupta crestina. Sunt multe
chipuri in care se poate stradui si lupta un crestin, iar viata
calugareasca este unul din acestea. Istoric, epoca primara a Bisericii,
in primele trei secole, a fost epoca martirajului. Acei crestini care
se duceau de buna voie sa sufere §i sa moara pentru credinta lor in
Hristos si care refuzau sd se inchine idolilor pagani duceau o lupta.
Ulterior, cand Biserica a fost recunoscuta oficial si a ajuns astfel in
situatia de a fi supusa unor influente din lume, au fost barbati si
femei care au plecat din lume mergand in locuri pustii si aceasta a
fost inceputul a ceea ce cunoastem noi ca fiind viafa monahala,
calugareasca.

P. J.: Stiu ca viata monahala si traditia monahala sunt parte
integrala a traditiei ortodoxe. Ma gandeam in dimineata aceasta la
impactul vietii calugdresti asupra vietii Bisericii si asupra vietii
fiecaruia din noi ca individualitati crestine. Cum simftiti
dumneavoastra, care ar fi unele din foloasele pentru comunitatea
crestind de pe urma faptului cd ea are oameni ce duc o viata
calugareasca, asa cum este si cazul dumneavoastra? Ce folos ni se
trage din aceasta, dacd pot sa ma exprim chiar asa?

P. S.: Ei bine, inainte de toate voi spune ca monahul nu este
de fapt diferit de ceilalti crestini, in sensul ca este un luptator, un
nevoitor, Intrucat nu este cu putingd crestinism fara lupta, fara
nevointd. Mantuirea o primim de la Domnul nostru lisus Hristos.
Iar apoi, asa cum spune Sfantul Pavel, se cere de la fiecare de a-si
,,Jucra mantuirea cu frica si cu cutremur’ . De aceea, fiecare crestin
trebuie sa fie un luptator tocmai pentru a primi, pentru a-si insusi,
aceastd mantuire datd noua de lisus Hristos. lar calugarul este doar
cineva care s-a angajat pe un anume drum in viata legat direct de
acest fel de lupta, de efort.

P.J.: Ne puteti prezenta cateva principii ale vietii ascetice?
Care sunt unele din liniile — ghid pe care le urmati, care va ajuta sa
traiti acest fel de viata? Si care este telul precis? Ce incercati sa
realizati prin acest ,,stil de viata”?

P. S.: Da, célugarul, barbat &=, sau femeie, duce o viata care,
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in masura in care ne sta noud in putere, este una a ordinii, a
regularitatii. Aceasta implicd o disciplind ferma in participarea la
slujbele Bisericesti, la sdvarsirea unui canon de rugdciune, toate
hranindu-ne mintile si inimile cu cuvantul lui Dumnezeu si scrierile
Sfintilor Parinti. Dar aceasta este acelasi fel de viata disciplinata
pe care o traiesc crestinii ortodocsi din lume, dupa puteri si
posibilitati — sau macar ar trebui sa o traiasca aga. S-ar putea spune
ca daca monahii timpurilor noastre au ceva de aratat celorlalti
crestini este tocmai desfasurarea [si continuarea] acestei vieti
disciplinate la care este chemat fiecare pe masura puterii lui si
care 1i poate inspira [si indemna] atunci cand vad o categorie
intreaga de oameni care se devoteaza in intregime ei.

P.J.: As dori sa fim putin mai specifici. Dumneavoastra, in calitate
de crestin ortodox, cum ,,va imbracati in Hristos”?® Cum se face
aceasta in felul dumneavoastra de viata? Poate ne impartasiti cateva
principii calauzitoare, sau cateva din spusele Parintilor Bisericii, care
sa ne ajute s Intelegem si sa traiim aceasta viata mai deplin.

P.S.: In cadrul monastic, noi avem in primul rAnd mare grija
sd renuntam la propria noastra vointa, sa ne taiem voia!, ceea ce
inseamna supunere la autoritatea parintelui duhovnicesc, staretul.
Crestinul din lume are aceeasi intelegere a supunerii, a ascultarii
— chiar daca nu Intr-o forma atat de directa ca aceasta — fiindca
mai trebuie sa fim ascultatori fata de Hristos, fata de Biserica, fata
de autoritatea Bisericii. Asadar, acestea se petrec in viata fiecaruia,
dar calugaria are forma aceasta particulara a ascultarii foarte stricte
fata de staret si fata de parintele duhovnicesc. Folosul deosebit,
specific, pe care-l are un cdlugér sau o calugaritd din ascultare
este direct legat de calitatea vietii lui duhovnicesti.

Putem vedea in cazul Sfantului despre care ati vorbit
saptamana trecuta, Sfantul Seraphim de Sarov, ca el — traind in
pustie, intr-un tinut sdlbatic — a putut dobandi mare folos
duhovnicesc desi nu a avut pe cineva deasupra lui caruia sa-i faca
ascultare; dar daca viata lui crestineasca nu ar fi fost pusa la incercare
— ,testatd” — prin aceasta vir- «mm, tute precisa a ascultarii, nu am

4
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fi putut fi cu adevarat siguri care era stare lui launtrica, asezarea lui.
De pilda, s-a intamplat ca unii frati din manastire sa se planga ca el
nu venea la slujbe ca ceilalti calugari (trdia in afara manastirii, Intr-
o chilie din salbaticie), ca ducea o viata prea departata de ei, ca
poate va fi cazut in primejdia increderii in sine nsusi si de aceea
fratii l-au rugat pe Staret sa-1 sileasca sa vind la manastire. Staretul
a facut asa. [-a trimis vorba ca trebuie sa vina la Sfanta Liturghie sa
se Tmpartaseasca, sa nu se sminteasca fratii. Sfantul Seraphim, auzind
aceasta, a ascultat imediat. A venit fara murmur, fara sa scoata nici
o vorba, pentru ca 1n acel timp ducea o viata de tacere desavarsita; a
venit din ascultare la manastire, dupa voia staretului, si se purta la
fel cu ceilalti calugari. Astfel s-a vadit ca are smerenie; fiindca, de
ar fi fost neascultator, insemna ca se afla trufie in el.

Pentru cei ce traiesc in lume, toate acestea pot parea tare greu
de inteles, dar nu este deloc asa, pentru ca virtutea aceasta a
smereniei este temelia tuturor celorlalte virtuti crestine. Ea se
vadeste in vointa cuiva de a nu se increde si bizui pe sine insusi, ci
de a se supune vointei celui mai sus decat el [in ierarhie].

P. J.: Este un concept interesant si un aspect interesant al vietii
crestine. Mai impartasiti-ne si alte virtuti pe care le cultiva si
dezvolta un calugar in felul sau de viata si pe care le-am putea
dezvolta si noi, ceilalti crestini.

P.S.: Vedeti, strans legata de ideea ascultarii, este cea de a nu te
increde in tine insuti, sa nu te bizui pe propriile pareri. Aceasta nu
inseamna ci cineva se giseste intr-o stare de totald zipaceald. Inseamna
insa ca exista undeva in launtrul sau, o smerenie care refuza sa-si ia
propriile opinii drept lege ultima. Intr-adevir, in Biserica Ortodoxa
avem intreaga ierarhie si oranduiala a Bisericii, care ne da credinta de
temelie si felul de viata pe care-1 ducem. De aceea ne masuram si ne
cantarim neincetat viaa proprie cu aceasta masura.

Asa se face ca, in lumea occidentala mai ales, obiceiul de a-ti
pune prea mult increderea in opiniile proprii, in modul propriu de
a gandi si judeca lucrurile, a dus la formarea multor secte, fiecare
din ele promovéand pur si g, simplu opinia personald a
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celui ce a intemeiat secta.

P.J.: Evident vedem in multe grupari confesionale din vest
diviziuni de-a lungul diferitelor linii si denominatiuni $i cunosc
faptul ca Biserica Ortodoxa nu se considera pe sine insasi drept o
denominatiune. V-am ruga sa ne impartasiti cateva ganduri despre
aceasta — de ce Biserica Ortodoxa nu se considera pe sine deloc
drept o denominatiune dintre celelalte multe grupuri crestine.

P.S.: Din punctul de vedere al istoriei, se pot trasa toate
drumurile care duc direct de la Biserica Ortodoxa din prezent pana
la Apostoli. Se pot trasa mergand inapoi, si toate drumurile
invataturilor Bisericii Ortodoxe de azi, trecand prin Sfintii Parinti
ai Bisericii si Sinoadele Ecumenice, tot pana la Apostoli.

Si de fapt, se pot urmari pana si astfel de lucruri de detaliu ca
vesmintele ecleziastice si serviciile religioase inapoi spre Biserica
timpurie a veacului al patrulea si chiar dincolo de el. Este ceva
deosebit de convingator. De pilda, Biserica Ortodoxa din Uganda
a fost formata nu de misionari veniti din strainatate, ci de doi
seminaristi anglicani care, cercetand istoria Bisericii, au descoperit
ca din punct de vedere istoric Biserica Ortodoxa este singura care
s-a plamadit si a venit spre noi intr-o succesiune directa fara nici o
schimbare din epoca Apostolilor.

P.J.: Unul din lucrurile despre care am vorbit mai inainte, Parinte,
a fostrugaciunea si rolul pe care rugdciunea il are 1n viata calugarului.
Ne puteti vorbi putin despre aceasta? Am discutat si despre
rugdciunile noastre pentru lume. Mi s-a parut foarte interesant. Ati
putea sa comunicati si ascultatorilor nostri cateva din aceste ganduri?

P.S.: Da. Desigur. Un calugar este liber sa se roage mai mult
decat o poate face mireanul obisnuit, pentru ca intreaga viata
monahald este oranduita in jurul slujbelor bisericesti pe care le
avem dimineata, seara si in diverse alte momente ale zilei. De
aceea el se roagd in pas cu desfasurarea serviciilor religioase. lar o
parte speciald a rugaciunii sale, atat in chilie cat i in biserica, este
rugdciunea pentru altii. In lume, oamenii nu sunt de obicei atat de
liberi incat sa-si daruie din timp spre a se ruga pentru altii; dar
calugarul are posibilitatea s se 4o, dedice acestui fel de rugdciune.
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In rugaciunea sa din pustie, departe de drumurile vietii, el isi poate
aduce in minte pe cei ce se afla in diverse situatii de suferinta, durere
sau ispite. Adesea acei oameni din lume nu au pe nimeni care sa-i
compatimeasca in luptele lor, sa-i simpatizeze. Calugarul este unul
care poate face aceasta. Primim scrisori din toata lumea, oamenii ne
povestesc necazurile si zvarcolirile lor i ca urmare noi ne asumam
obligatia de a ne ruga pentru ei, cerand de la Dumnezeu indurare
peste toti care se afla in nevoi prin lumea aceasta.

P.J.: Vad ca timpul rezervat emisiunii noastre este pe sfarsit.
Parinte, m-as bucura sa transmiteti ascultatorilor un ultim gand pe
care l-ati avea pentru ei in dimineata aceasta.

P.S.: I-as indemna pe toti sa ia cunostintd de traditia monahala a
trecutului, pentru ca aceasta nu este atat de mult un mod de viata
special, cat o cale de a pastra adevaratul crestinism 1n mijlocul ispitelor
care ne vin inevitabil de la lume. Daci citeste cineva, de pilda, viata
unui nevoitor si luptator ca Sfantul Seraphim [de Sarov] din timpul
mai apropiat de noi sau vietile sfintilor din pustie in primele veacuri
ai crestinismului, poate afla acolo o simplitate si o caldurd si un
crestinism de temelie care au fost prea usor invaluite in nori de influenta
lumii asupra noastra. De aceea, lectura unor astfel de texte ca Vietile
si Cuvintele Parintilor din pustie este ceva care, credem, deschid si
intaresc adevaratul crestinism in oamenii de azi.

P.J.: Parinte, as vrea sa va multumesc foarte, foarte mult ca ati
fost impreuna cu noi in aceasta dimineata.

P.S.: Va multumesc! (Interviu inregistrat la mandstirea Sfantul

Herman de Alaska pe 4 noiembrie 1981)
(The Orthodox Word — nr. 5/2001 sept.-oct. 2001, trad. Valenin Moga)

! In prezent, par. John este preot la Biserica Sfantul Herman de Alaska din Sunnyvale
California, apartinand Bisericii Ortodoxe Ruse din strainatate.

2 Filipeni 2, 12

3 Galat 3, 27

)
2
s
S
L | >
G

50 Porunca lubirii  5-6 / 2003



Prospect duhovnicesc ce ne
angajeaza la un urcus pe
treptele desavarsirii
duhovnicesti
Arhim. Mina Dobzeu

Statutul Asociatiei pentru Isihasm 1si are temeiul in autoritatea
Bisericii. Biserica are succesiune apostolica, de Duhul Stant este
calauzita si traieste in unitatea Duhului. Se pastreaza consensul
Bisericii si comuniunea cu Sfintii. Statutul are ca temelie Biserica,
Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie.

Porunca Domnului lisus este: “Drept aceea privegheati in
toata vremea si va rugati” (Luca 21, 36). lar Sfantul Apostol Pavel
spune: “Rugati-va neincetat” (1 Tesaloniceni 5,17).

In Sfanta Traditie, initiatorul de bazi al Rugdciunii lui lisus
este Sfantul Grigorie Palama, iar in traditia Bisericii Romane, au
practicat-o:

1. Cuviosul Gheorghe de la Manastirea Cernica;

2. Cuviosul Vasile de la Poiana Marului;

3. Cuvioasa Teodora de la Sihla;

4. Cuviosul Paisie cel Mare de la Neamt;

5. Cuviosul losif de la Pestera Voroni.

in perioada secolului al XX-lea, cei care au reluat activitatea
Rugdciunii inimii sunt cei care au alcatuit Asociatia Rugul Aprins:

1. Parintele Dumitru Staniloae;

2. Cuviosul Daniel de la Manastirea Rarau;

3. Parintele Sofian Boghiu g, de la Manastirea Antim;
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4. Parintele Felix de la Manastirea Antim;

5. Medicul Vasile Voiculescu si alti intelectuali ai vremii: profesori,
scriitori, compozitori, pictori, studenti. Ei au suferit in inchisorile
comuniste ca buni crestini marturisitori, au dat o jertfa in fata
persecutorilor.

Reluand activitatea de practicare a Rugaciunii inimii prin
neoisihasm, in intenfia i preocuparea noastra este o misiune a
Bisericii crestine in duh innoitor, de trezire la viata de credinta
vie, de evlavie, ridicand rugaciunea la calitatea ei.

Lucrarea este sprijinita de autoritatea bisericeasca. Mai mulfi
ierarhi, prin publicatiile lor, au scos la iveala neeesitatea innoirii
acestei activitati de Tnalta traire duhovniceasca, coborata la intelesul
multimii, care are nevoie de mila si ajutorul lui Dumnezeu,
manifestand in acelasi timp o atitudine de contracarare a josniciilor
ce se impun prin Migcarea New Age.

1. I.P.S. Daniel, Mitropolit al Moldovei, Profesorul Academician
Virgil Candea si Profesorul Elia Citerio au editat un volum inchinat
Cuviosului Paisie de la Neamt, care a fost un profund trditor (vezi
“Romanii in reinnoirea isihasta’, Editura Trinitas, lasi, 1997).

2. Parintele Dumitru Staniloae, un mare traitor al Rugiciunii
isihaste; volumul VII, Filocalia - Isihasti romani.

3. LP.S. Mitropolit al Ardealului, Antonie, a scris Contributia
monahismului romanesc la invierea isihasmului rus (vezi “Traditie si
libertate in spiritualitatea ortodoxa”).

4. Prea Cuviosul Arhimandrit Teofil Paraian a scris: “Consideratii
in legatura cu isthasmul”; “Neoisihasmul - o bucurie”; “Rugéciunea lui
lisus”.

Si altceva, foarte important este ca Sfintii ne vin in ajutor. Pe
date de 6 octombrie, anul curent (2003), s-a intrunit Sfantul Sinod
al BOR pentru canonizarea Sfantului Ierarh, Mitropolitul Teodosie

Mucenicul. Tot atunci a avut &&=, loc si canonizarea Cuviosului
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Vasile de la Poiana Marului - un mare traitor si nevoitor in
practicarea Rugdciunii inimii. M-au invitat i pe mine o seama de
credinciosi din zona Vrancei, dar le-am raspuns: “Nu e locul meu
acolo. Nu sun invitat.” Dar lucru minunat. Eram in noaptea
sarbatorii Sfantului Apostol Andrei. Adusesem un numar de carti,
editia a II-a, “Rugdaciunea lui lisus”. Aveam satisfactia ca am reusit
sa scot si aceasta editie. Comandasem si a IlI-a editie in 4000 de
exemplare. Aveam oarecum o stare de satisfactie. lar prin faptul
ca nu m-am dus si eu sa particip la canonizarea Cuviosului Vasile,
acum trecut n randul Sfintilor, a venit el la mine. Cum a aparut?

Pe cand imi facusem programul de rugaciune, dupd ora 12, in
ziua Sfantului Andrei, pe la ora 3 noaptea, cand imi continuam
rugdciunea, a aparut Sfantul Cuviosul Vasile in uniforma
calugareasca cu camilavca pe cap, imbracat in vesminte preotesti,
de culoare stacojiu-inchis si a rostit cateva cuvinte, formula
liturgica mult repetatd in cult: “lara si iard cu pace Domnului sd ne
rugam”. A disparut. Ce-am inteles? In preocuparea mea am reluat
Rugdciunea lui lisus pentru toti, sd facem si noi ceea ce a facut
P.C. si Sfintia Sa, in activitatea lui misionara de slujitor al
cuvantului, mare nevoitor 1n viata sihdstreasca si practicant al
Rugaciunii inimii. Am recomandat-o tuturor deopotriva, si
mirenilor.

Iata ca Sfintii sunt prezenti si colaboratori in viata de evlavie
si rugaciune a Bisericii.

In scopul de a reactiva aceastd practica a isihasmului, ma
adresez P.C. Monabhi si P.C. Monahii, care sunt ravnitori ai vietii
de evlavie crestin-ortodoxa si doritori de a practica Rugéaciunea
inimii, sau celor care vor sa se initieze in acest exercitiu de
rugaciune si care vor putea astfel sa devina si Indrumatori pentru
viitori Incepdtori; acestora le propun sd organizam pe plan
bisericesc cercuri cultural- gsm, religioase in care sa promovam
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practica Rugaciunii inimii, neoisihasmul.

In acest scop propun ca, atunci cand trimit alituri de carte
“Rugaciunea inimii pentru toti” si Prospectul, cei interesti si
doritori sa ia legatura personal cu mine, in scris, prin telefon sau
sa veniti personal la o intdlnire pentru o comunicare si o informare
mai clard si mai precisa, problema esentiala ramanand aceasta:
initierea pentru cei care au nevoie de a fi ajutati in practicarea
Rugéciunii lui lisus - pentru toti.

Nu pun la indoiala ca in chinoviile noastre se gasesc si parinti
induhovniciti care au cunostinta de practica Rugaciunii lui lisus si
pe care Dumnezeu {i stie. La acestia apelez sa va dea Dumnezeu
insufletire cand luati la cunostinta de aceste publicatii pe care le
veti primi. Dnceti cuvantul si practica Rugaciunii lui lisus mai
departe, in randurile monahilor si ale mirenilor. Raspanditi-o cat
mai mult pentru ca e Cuvantul Domnului. E plin de har si de adevar.
Va da roade inzecit si insutit, iar tu vei primi plata cuvenita.

Pentru toate acestea, ma puteti contacta la adresa: Arhim. Mina
Dobzeu, Manastirea Sfintii Apostoli “Petru si Pavel”, Str. Mihail
Kogalniceanu, nr. 19, Husi, judetnl Vaslui, Cod 72500; Telefon:
0235/481694 .
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Liturghia de pe urma
P.S. Daniil Partosanul

Insemnare din Antologhion:
“De se va intampla Intampinarea
Domnului  in  Duminica
Vamesului... Cauta invatatura in
Triod, de la litera D”.

Putina zapada cazuta in cea din urma noapte si in acea
dimineati de Intdmpinarea Domnului si de Duminica a Vamesului
— a XXXIII-a dupa Sfintele Rusalii -, fu indeajuns ca sa acopere
ca si cu un giulgiu alb, pamantul dimprejurul stravechii Biserici
de Piatra, pdmant sfintit si inrosit in ultimele zile, de sangele
martirilor crestini ucisi de slujitorii fiarei antihristice, pentru ca
nu voisera sa se lepede de Hristos si de Biserica.

Trupurile lor, zacand inca langa zidurile de rasarit si miazazi,
acoperite in parte de zapada, raspandeau prin aceasta “mirosul de
buna mireasma duhovniceasca” a moastelor sfinte. Unii murisera
avand Tn mana si strangand la piept o Sfanta Cruce, o Sfanta Icoana,
un “Nou Testament” sau o carte de rugaciuni. Ei venisera din mai
multe parti, din departare, ca sa se marturiseasca acum la inceput
de Triod, presimtind ca nu vor mai ajunge Postul Mare. Batranul
preot calugar plecase insd in dupa-amiaza zilei de Sfintii Trei lerarhi
la Biserica Schitului din Muntii cei Inalti, spre miazazi, ca sa
cerceteze duhovniceste pe crestinii care se refugiasera acolo Inca
din vremea Sfintelor g Sarbatori ale Nasterii
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Domnului, Anului Nou si Bobotezei, de cand furia vrajmasilor
vazuti si nevazuti ai Bisericii lui Hristos, fu iIngdduita de Dumnezeu
ca sa se reverse vijelios - ca niciodatd pana acum - asupra lor.
Bisericile care Inca supravietuisera fura daramate chiar de cei ce
se lepadasera de Hristos, casele crestinilor statornici in credinta
fusesera incendiate, cartile sfinte confiscate si arse, crestini
intemnitati si ucisi, destui apostati si vanzatori. Dar, cei pufini
care mai ramasesera simteau “intr-o inima si-un gand”’ ca Golgota
Bisericii si a lor se apropia de sfarsit. Mai ramasesera de rostit
cele sapte cuvinte de pe Cruce din Liturghia de pe urma...

Asa isi intelese si batranul preot vedenia ultimei nopti de la
Schit, cand, dupa Vecernia Intampinarii Domnului si a Duminicii
Vamesului, atipi inspre miezul noptii, cugetand adanc la cuvintele
“Slavei” de la Vecernie:

- “Sa se deschida astazi Portile Cerului! . . . - Sa se deschida
astazi Portile Cerului!...” si isi vazu batrana Biserica de Piatra
asemeni unei racle pline de moaste de sfinti peste care se pogorau
din cer cununi stralucitoare, ca oarecand peste cei 40 de sfinti din
Iezerul Sevastiei !

Dupa ce se trezi, maneca dis-de-dimineatd de la Schitul
inzapezit, nu inainte de a-si lua bun ramas de la credinciosi si a le
randui sd citeascd in Biserica la vremea potrivita: Utrenia,
Ceasurile, Obednita, Acatistul Mantuitorului, Sinaxarul
IntAmpinarii si Cazania Vamesului. .

Dupa ce 1i binecuvanta se desparti de ei, incredintandu-i in
grija Domnului si plecad mulfumit, pentru ca in Sambata zilei de
dinainte, ii impartasi la Sf. Liturghie, dupa ce-i spovedi vineri.

Coborand singur din munti, invaluit de intunericul acelei
ultime nopti instelate, dar si de lumina dinlduntru, batranul preot
cugeta la ceea ce 1 se descoperise si rostea mereu rugaciunea
vamesului acelei zile : “ Dumnezeule, fii milostiv mie,
pacatosului! *“ si canta Incet:

- “Usile pocaintei deschide-mi mie Datatorule de viata, ca maneca
duhul meu la Biserica Ta cea &5, Sfanta” - Biserica de Piatra

A
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a mosilor si stramosilor sai.
Pe cale, isi aduse aminte si de rugaciunea Dreptului si

Batranului Simeon, din acea zi de praznic a Intampinarii Domnului,

“caruia i se vestise de catre Duhul Sfant, ca nu va gusta moartea,

pana ce nu va vedea pe Hristosul Domnului “

- “Acum slobozeste pe robul Tau Stapane, dupa Cuvantul Tau in

pace, ca vazura ochii mei, mantuirea Ta...”

In cele din urma, batranul preot cilugdr — care incepu in acea
“dimineata fara nori” a semana la chip si infatisare din ce in ce mai
mult cu Dreptul Simeon, de care se si simtea calauzit si insotit in acea
zi - ajunse la Biserica de Piatrd de la margine de sat si de dincoace de
apa, citre ceasul al treilea. Indata cazu in genunchi pe pietrele romane
si planse indeajuns vazand trupurile martirilor - crestini cunoscuti,
veniti de departe, dupa ziua Sf. Trei lerarhi - zacand fara suflare si
fard de viatd. Dar se mangaie, gandindu-se ca sufletele lor sunt acum
in ceruri, invrednicindu-se a primi “‘cununa biruintei “.

Crucile de la morminte erau doborate, Biserica descuiata,
icoanele sparte, picturile impuscate, clopotnita arsa si clopotele
zacand aruncate jos. Atunci 1 se descoperi deplin taina vedeniei din
noapte. Se inchina, multumind lui Dumnezeu pentru toate si
indatd auzi ca un vuiet din adancul mormintelor ce inconjoara
Biserica : ““ Acum slobozeste pe robii Tdi, Stapane...”. Intrain Sfantul
Altar si sarutand Sfanta Masa cu umilinta, simti deodata pe Parintele
sau cu duhul de-a dreapta Sfintei Mese. Atunci isi aduse aminte de
cuvintele pe care i le spuse oarecand in Muntii de la Miazazi:

- “Ei , fiule, se apropie sfarsitul. Asa ca in scurta vreme
lupta-te lupta cea buna!”. Din acea clipa se simti in cea mai mare
siguranta: “fie ca vom muri, fie ca vom trai, ai Domnului vom fi”.
Dupa aceea, cercetand cele din Sfantul Altar - unde prigonitorii
nu indraznisera sa intre, sau nu-i lasara sfintii militari de la absida
dreapta -, batranul preot lua Sfanta Scriptura si deschizandu-o,
asa cum adeseori obisnuia inainte de Sfanta Liturghie, dadu peste
cuvintele proorocului Iezechiel din vedenia “campului plin cu oase
goale”:
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- “Duhule, vino din cele patru vanturi si sufla peste mortii
acestia ca sd invieze!”.

Se imbraca apoi in graba cu sfintele vesminte preotesti,
hotarat sa savarseasca Sfanta Liturghie. Poate cea din urma... Dintr-
o prescura ramasa de la ziua Sfintilor Trei Ierarhi si din putin vin,
savarsi Sfanta Proscomidie. In cele din urma, citi in parte cantarile
Utreniei din Antologhion , Triod si Minei si iardsi ramase uimit de
cuvintele stihirei de dupa Evanghelie de la Utrenia IntAmpinarii -
aceleasi ca la “Slava” Vecerniei :

- “Astazi sa se deschida Portile Cerului!”.

Ca raspuns la nedumerirea din suflet, daca va veni vreun
crestin supravietuitor al prigoanei, la Sfanta Biserica, care si-i poata
da raspunsurile liturgice, Dumnezeu ii deschide ochii sufletului
si-1 arata intrand in Biserica si inchinandu-se smerit un strain
necunoscut. Nu i se paru sa-l1 mai fi vazut vreodata. Dar, intr-o
clipa isi aduse aminte: semana sau era chiar vamesul din icoana si
Evanghelia Duminicii aceleia, sub infatisarea unui pelerin ortodox.

Batranul preot calugar, intru asemanarea Dreptului Simeon, dadu
binecuvantarea de inceput a Liturghiei Sfantului Ioan Gura de Aur:

- “Binecuvdntatd este Impdrdtia Tatdlui si a Fiului $i a
Stfantului Duh, acum §i pururea §i in vecii vecilor”. ,,Amin’ raspunse
smeritul si sfantul vames, care apropiindu-se de strana dreapta,
imbréacat in iia Mantuitorului Hristos din Icoana Prea Sfintei Treimi,
purtandu-si, asemeni Sf. Apostol Bartolomeu, mantia pe umarul
stang, incepu a da raspunsurile liturgice cu glas ingeresc. Abia la
Vohodul Mic, preotul, cel intru asemanarea Batranului Simeon -
zari chipul luminos si senin al smeritului vames .

La vremea cuvenita, dupa “Sfinte Dumnezeule” se citi
Apostolul IntAmpinarii Domnului, al Duminicii Vamesului si apoi
cel al mortilor, pentru martirii crestini :

- ...”Noi cei vii, care vom fi ramas pana la venirea Domnului,
nu o vom lua inaintea celor adormiti, pentru ca fnsu§i Domnul,
intru poruncd, la glasul arhanghelului si intru trambita lui
Dumnezeu, se va pogori din cer g
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invia intai. Dupa aceea, noi cei vii, care vom fi ramas, vom fi
rapiti impreund cu ei, in nori, ca sa intampinam pe Domnul in
vazduh §i agsa pururea cu Domnul vom fi . Aceste cuvinte
rasunard in Biserica ca niciodatd pana atunci. Intelesul lor se
potrivea acelei zile... .

La randul sau, preotul citi cu evlavie Evanghelia
IntAmpinarii, a Vamesului si a Fariseului si a Mortilor:

- “Adevarat, adevarat zic voud, ca vine ceasul si acum este,
cand mortii vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu si cei care vor
auzi vor invia ... cd vine ceasul in care toti cei din morminte vor
auzi glasul Lui; si vor iesi cei ce au facut cele bune, spre invierea
vietii, iar cei ce au facut cele rele spre invierea judecatii ...”.

- “Vine ceasul si acum este!...”

La Ectenia Mortilor, la Vohodul Mare, ca si la Proscomidie, preotul
pomeni pe mortii care odihnesc imprejurul Sfintei Bisericii acesteia.

La vremea potrivita Sfantul Vames protopsalt rosti “Crezul”
in asa fel incat soborul Sfintilor Parinti de la Niceea si
Constantinopol isi facu auzit glasul.

Trisaghionul biblic “Sfdnt, Sfant, Sfant este Domnul Savaot”
fu cantat de vames 1n asa fel incét toate cetele ingeresti, ceresti si
ale sfintilor, cantau impreuna cu el si Tn mod deosebit Serafimii
vazuti si auziti oarecand de proorocul Isaia .

Cu putin timp inainte de Prefacere, preotul iarasi cugeta
adanc la cuvintele anaforei liturgice:

- “Aducdandu-ne aminte, asadar, de aceasta porunca
mantuitoare §i de toate cele ce s-au facut pentru noi: de cruce, de
groapad, de invierea cea de a treia zi, de suirea la ceruri, de sederea
cea de-a dreapta si de cea de a doua si slavita iardsi venire... .

- “ Trimite Duhul Tau cel Sfant peste noi §i peste aceste
Daruri, ce sunt puse inainte...”.

Iar in clipa prefacerii prin binecuvantarea Sf. Daruri, preotul
vazu o Mana invaluitd in lumina care din inaltul cerului
binecuvanta Lumea, Biserica, Sf. Daruri scriind in acelasi timp
deasupra pamantului gmm, cuvintele: “Mene, Mene,

2

Porunca S Tubirii 5-6 / 2003 59



Techel, Fares” —adica: “Numdarat, Numarat, Cantarit i fmpdr,tit/”

Talcuirea biblica din cartea proorocului Daniel avea sa se
potriveasca acelei zile din urma....

Cu glasul Sf. Roman Melodul vamesul canta Axionul
IntAmpinarii Domnului, “Tatal nostru “, - cu “Vie imparatia Ta !”
- iar la priceasna preafrumoasa luminanda: -’Camara Ta,
Mantuitorul meu, o vad impodobita...”.

La vremea impartasirii, batranul preot rosti cu fata scaldata
in lacrimi cuvintele:

- “la aminte Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru
din sfant Locasul Tau si de pe Scaunul slavei Imparatiei Tale si
vino ca sa ne sfintesti pe noi, cel ce sus impreunda cu Tatal sezi i
aici, in chip nevazut, impreund cu noi Esti... *.

- “ Cred Doamne §i marturisesc...”.

- Lumineaza- te, lumineaza-te noule lerusalime, ca slava
Domnului peste Tine a rasarit...”.

-0, Pastile cele mari §i preasfintite Hristoase; O,
intelepciunea §i Cuvantul lui Dumnezeu §i puterea. Da-ne noud
sd ne impartasim cu Tine, mai cu adevarat, in ziua cea neinseratd
a Impardatiei Tale”.

Cand Preotul — cel in chipul Batranului Simeon Tmpartasi
cu Sf. Taine pe psaltul — cel in chipul Vamesului - se petrecu un alt
lucru minunat: sfintii si sfintele din icoane si din picturile de pe
pereti din Biserica, iesira pasind pe sus, apropiindu-se de Sf. Potir
si inconjurand Sf. Masa din Altar. Toti intr-un glas cantara impreuna
cu Vamesul:

- “Am vazut Lumina cea adevarata, am primit Duhul cel
ceresc, am aflat credinta cea adevarata, nedespartitei Treimi
inchindndu-ne ca Aceasta ne-a mantuit pe noi “.

In acelasi timp preotul rosteste in taind, cutremurat:

- “Inaltd-Te peste ceruri Dumnezeule si peste tot pamdntul
slava Ta “.

Abia mai putu rosti: “Drepti primind ...” $1 “ziua toata
desavdrsita, sfanta, in pace §i gF% fara de pacat cerdnd, pe noi
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ingine §i unii pe altii §i toata viata noastra, lui Hristos Dumnezeu
sd o dam”; cand, mai inainte de Rugaciunea Amvonului, se auzi
deodata ca un tunet “glasul arhanghelului si trambita lui Dumnezeu
din cer” zicand:

- “lata Mirele vine, iesiti intru intdmpinarea Lui! *

Atunci, toti mortii din “campul plin cu oase goale “de pe
fata pdmantului inviind, martirii din jurul Bisericii si sfintii din
Biserica, cantaretul cel in chipul Vamesului si preotul cel in chipul
Batranului Simeon preschimbandu-se cu totii si “luandu-si
candelele”, rostira Intr-un un glas privind spre cerurile care se
deschid si spre Cel ce sezand de-a dreapta Tatalui vine pe nori cu
putere si cu slava ,,ca sa judece viii i mortii”.

- “Cu pace sa iesim! Maranatha!”

(Ostrovul care se cheama Densus — 10 feb. 2000)

Mormantul furat

Preot Gheongbe Coletu

Am scris acest articol cu sentimente amestecate. Vizitand
cimitirul Montmartre, mi-au revenit toate sentimentele de tristete
si de ranchiuna impotriva lui Mircea Eliade, pentru ca s-a ars,
lipsindu-ne de un mormant la care sa mergem. Pe masura ce am
scris, sentimentele mele s-au schimbat, datorita unor indoieli in
ceea ce priveste vointa reala a lui Eliade de a se arde si, mai ales,
datorita unor intamplari care tin de un domeniu mai subtil decat
supararea §i logica si care mi-au schimbat viziunea asupra datelor
istorice. Toate sunt explicate in articolul meu. Datorita extensiunii
articolului, I-am rupt in doud spre o lecturd mai usoard. Indemn
pe cititori la o lectura aprofundata, nu la ingiruirea faptelor, ci la
semnificatia lor mistica §i, poate, revelatoare.

lubirii 5-6 / 2003 61



Cu o saptamana inainte de Inceperea postului mare am fost in
Franta intr-o problema religioasa legata de relatia canonica dintre
Biserica Sf. Arhangheli Mihail, Gavril si Rafail din Paris si Episcopia
noastra din America.

Parisul, ca si Europa, in general, vorbeste mai mult inimii noastre
decat ne vorbeste America, desi trdim aici de atatia ani. Stilul de
constructie al cladirilor — nu vorbesc de cele noi —au o anumita inrudire
cu duhul nostru romanesc, te sim{i mai acasa, istoria iti vorbeste prin
peisaj, prin planul oraselor, prin zidul cladirilor si prin catedrale imense
sau prin capele mici, cu aceeasi intensitate.

Biserica din Paris este destul de tulburatd, in primul rand, din
chiar interiorul ei, apoi de cei ce o nelinistesc din afara, in sfarsit, de
disputele «fratesti» cu grupuri care tin sau nu de vreo biserica
romaneasca, dar care, printr-o asociatie mentala surprinzitoare, cred ca
au dreptul asupra acestei biserici monumentale din centrul Parisului, la
numai cativa pasi de Sorbona. Dar nu acesta este subiectul articolului
nostru. Despre istoria Bisericii din Paris voi vorbi poate intr-un articol
viitor, mai ales ca ne apropiem de praznuirea a 150 de ani de existenta
a ei. Framantata istorie a acestei biserici, de la zidirea ei si pana astazi,
plina de stralucire si de umilintd, trecutad prin criminala persecutie a
revolutiei franceze, cumparata, in cele din urma, pentru studentii romani
din Paris si devenita, in timp, o citadela a credintei ortodoxe romanesti
in Franta, constituie o calatorie istorica si spirituala de zbor foarte Tnalt
pentru cineva care pretuieste duhovnicia, istoria si credinga. Nu despre
vizita facuta bisericii celor vii din Paris vreau sa vorbesc astézi, ci despre
vizita facuta celor morti.

Comunitatea romaneasca din Paris este foarte numeroasa. Fara
indoiald ca cea mai mare parte a acestei populatii romanesti dislocate
voluntar gi involuntar, graviteaza in jurul Bisericii din Saint Jean de
Beauvais. Celelalte biserici, fara cladiri proprii, sunt mici, cu un numar
redus de credinciosi si apartin, cred cd doud dintre ele, Patriarhiei
Romane si una unei «Episcopii» cu un episcop indoielnic. mai sunt si
alti preoti incadrati fie la greci, fie la alte episcopii canonice.
Comunitatea romaneasca vie din Paris nu este deloc neglijabila, dar
nici cealaltd comunitatea romaneasca din Paris trecuta la cele vesnice
nu este mai putin importanta, ba as putea spune, dimpotriva. Probabil
ca cele mai importante o, personalitdti ale exilului
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romanesc din Franta locuiesc in cimitirele franceze, in special, in cele
din Paris. Persoane care ating dimensiuni legendare prin activitatile lor
pentru Romaénia pe langa autoritatile franceze, preoti si ierarhi,
revolutionari, oameni politici, oameni de culturd, artisti, au venit la Paris
atragi de faima orasului-lumind si de bunavointa pe care Franta a
manifestat-o mereu fata de tara noastra. Cei mai multi dintre ei si-au
gasit ultimul lacas in cimitirele franceze din Paris.

In putinul timp pe care l-am petrecut in capitala franceza, am
socotit cd era de datoria mea sa merg sa fac o scurtd rugiciune la
mormintele celor care au adormit intru Domnul i, dupa o viata tulburata
de lupta si de dor, si-au gasit acolo odihna vesnica. Parintele Constantin
Tarziu mi-a fost un ghid de mare folos; cunoaste cimitirele din Paris nu
numai pentru ca pe unii el insusi i-a Inmormantat acolo slujind pentru
ei serviciul funerar, ci §i pentru ca ii ,,viziteaza” mereu, aducandu-le
vesti despre ce se mai intampla in comunitatea romaneasca locald si in
Tara Romaneasca.

Mai mult decat printre cei vii, care uneori sunt in dezacord, gasesti
in cimitir concentrata in cateva fraze, esentiala istorie spirituala a unei
comunitati ortodoxe de exil. Am intrat in cimitirul Montmartre. Imens,
impozant, elegant si tdcut ca orice loc de veci. Miile de cruci sau
monumente funerare ar putea constitui o carte de Invatatura filosofica
si crestind privind nimicnicia vietii, cautarea nepotolitd, mulfumirea
implinirii datoriei in trecerea prin aceastd lume, sau, dimpotriva,
insatisfactia neimplinirii dupa o viata zbuciumata.

Ne-am inceput pelerinajul cu morméantul lui Constantin Brancugi.
Am avut totdeauna o admiratie pentru el, pentru arta lui, dar, mai ales,
pentru determinarea lui de tiran oltean care a invins lumea si care a
scos arta sculpturii din criza in care intrase dupa moartea lui Rodin. Cu
acest mare sculptor francez, desavarsirea artei sculpturale parea atinsa
si nu mai era nimic de facut. Brancusi a scos-o din criza, a deschis o
zare de lumina pentru cei ce veneau dupa el. In tineretea mea, inainte de
a fi devenit preot, ma simfeam asociat cu Brancusi in biruinta lui,
solidaritatea noastra tinand nu de artd, ci de apartenenta noastra la aceeasi
clasa sociala: taranimea romana.

Mormantul lui Brancusi este foarte simplu, necrezut de simplu.
De parca acest om saturat de artd ar fi vrut sd elimine orice element
sculptural de pe locul lui de veci.
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si cu o inscriptie saracd, in mod voit, care mentioneaza numele si anul
nasterii si al mortii: 1876-1957. In acelasi mormant mai odihnesc doua
persoane. M-am gandit o clipa ca este bine sa dormi pe veci in acelasi
mormant cu Constantin Brancusi.

In Montmartre Mic, pe un mormant al unei familii de rusi - imi
inchipui ca bogati - astdzi insa complet neingrijit, am vazut statuia de
piatra a lui Brancusi intitulatd : SARUTUL. Oare de ce comunitatea
romaneasca nu se ingrijeste de acest monument. Probabil ¢a nimeni din
familia rusilor nu mai traieste, dar acolo strajuieste simbolul iubirii —
sarutul - si acest simbol de iubire si artd este romanesc.

Urmatorul popas de reculegere si rugaciune l-am facut la cripta
Bisericii Ortodoxe Romane din Montmartre. In fata fondatorilor capelei
romane i a comunitatii din Paris, nici un gand de orgoliu lumesc, nici
o satisfactie de ordinul artei sau al succesului nu te mai tulbura. Solemn
si fara emfaza, numele lor se insira cu datele nasterii si ale mortii si, la
unii, cu scurta inscriptie: Aici odihneste arhimandritul losafat
Snagoveanu, fondator al Capelei Romane din Paris, 1799-15 noiembrie
1872 ; Mitropolitul Visarion Puiu, fondator al Episcopiei Ortodoxe
Romdne din Paris, 27 februarie 1879-10 August 1964 - «La rdul
Vavilonunlui, acolo am gezut si am plansy. Doctor Teofil lonescu,
Episcop al Bisericii Romdne din Paris, 1894-1975. Intru pacea milei
Tale, Doamne, odihneste-1! Mi-am adus aminte ca il cunoscusem pe
Episcopul Teofil in perioada in care, cu putin Tnaintea mortii sale, traise
in Romania. Dupa moartea sa, comunitatea romana din Paris - spre
cinstea ei — i-a cerut corpul ca sa-l aduca sa se odihneasca in aceeasi
criptd cu antecesorii §i urmasii sdi. Apoi, iecromonahul Pahomie, 1879-
1972; preot Vasile Boldeanu, 1902-1991. Alaturi de cripta lor, despartita
doar printr-o carare, este cripta misiunii greco-catolice din Paris cu doua
morminte: Monseigneur Gheorghe Surdu, 1914-2001, Fondator al
Misiunii; Monseigneur George Cosma, 1911-1992.

Poate ca aceasta agezare alaturea a fondatorilor si slujitorilor celor
doud misiuni din Paris are o anumitd semnificatie: doar o carare ingusta
desparte cele doua biserici, o carare care duce spre acelasi loc ravnit.

Nu mai mult de doua sute de metri de criptd, am gasit mormantul
lui Eugen Ionescu. O piatra mare, larga si lustruitd pe care este scris
numele lui si data mortii; Eugen lonescu, 1909-1994. Pe hartia pe care
mi-am notat inscriptiile de pe «m mormant, o parte ramane
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indescifrabila (data viitoare voi scrie mai exact pe notele mele!) si o
sentinta: J’espere Jesu Christ (toate inscriptiile au fost in francezi). In
timp ce notam inscriptia de pe mormantul lui Eugen lonescu, s-a apropiat
de noi un barbat de vreo 35-40 de ani. Am crezut ca este roman §i vine
si el la mormantul lui Eugen lonescu. S-a oprit putin mai departe de
noi, cam stanjenit, si ne-a spus in franceza: ,, V-am auzit vorbind intr-o
limba straina si am banuit ca este limba lui Eugen lonescu. Va
mulfumesc ca m-ati calauzit astfel spre mormdntul lui. Nu vreau sa va
tulbur, voi veni alta data aici.”

Cand am fost la Paris, dupa eliberarea mea din inchisoare, am,
vorbit despre semnificatia mistica a operei lui lonescu sprijinindu-ma pe
jocul simbolurilor, dar i pe marturisirile lui. Fiica lui, Marie France, mi-
a spus ca tatdl sau se va bucura de ceea ce am spus, fiindca, de mai mult
de doi ani, cartea lui de capatai - si ca interes, si ca fapt fizic - este Filocalia,
pe care o are permanent pe noptiera lui. Eugen lonescu se zbatuse mult
pentru mine in timp ce eram in inchisoare si facuse parte din Comitertul
pentru salvarea parintelui Calciu, infiintat de Mircea Eliade la Paris.

Undeva, prin jurul lui Eugen Ionescu, se odihneste si Emil Cioran.
In ciuda straduintelor Parintelui Trziu de a-1 descoperi a fost imposibil.
L-am rugat pe parintele sd mai vina o data pe acolo ca sa-1 descopere si
sd-mi trimitd o fotografie. S-a dus Incé o data si tot nu l-a gasit. Poate
ca parintele se ingela in privinta pozitionarii mormantului.

O sculptorita in piatra din Paris, care-1 cunostea bine pe Cioran,
i-a luat mulajul mainii imediat dupa moartea acestuia. Desi i-am cerut o
copie a mainii sau macar o fotografie, nu am primit nici un raspuns. De
aceea nu dau numele sculptoritei.

Am mai vizitat cateva morminte, dintre care imi amintesc pe cele
ale familiei Indries unde odihnesc Petru Bulgaras si ipodiaconul Petru
Catilin Bulgaras. Mi-am amintit atunci ca si Constantin Brancusi fusese
ani de zile cantaret la strana si crasnic al Parintelui Boldeanu la biserica
din Paris si, de asemenea, membru in corul bisericii. Cei mai batrani
dintre exilati imi spuneau ca avea o voce puternica si clara.

La numai cativa metri de familia Bulgaras se afla mormantul
familiei Roseti, caligrafiat asa cum 1l scriu eu. Nu stiu daca face parte
din familia Rossettilor, dar mormantul sugereaza aceasta descendenta,
prin sobrietatea granitului rosu si prm iedera care inconjoara piatra ca
un semn al vietii vesnice.
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Am mai aflat de la Parintele Tarziu ca in orasul Le Mee se afla
mormantul princiar al familiei Ghyka, unde-si doarme somnul etern un
print Ghika, mort in 1840 (parintele nu-si mai amintea celdlalt nume) si
unde a fost inmormantat $i Manole Bogdan, mort in 1981. Dumnezeu
sd-1 odihneasca in pacea Lui pe toti!

Daca cititorii se intreaba de ce articolul poartd numele de
Mormdntul Furat, vor afla in curand. Dupa cum ati vazut, este usor, in
Europa si iei urmele persoanelor importante decedate. in America insa,
lucrurile stau cu totul altfel: aici este greu sa gasesti nu numai mormintele,
dar chiar si persoanele vii. Imensitatea Americii de Nord care nu mai este
o0 tara, ci un adevarat continent, te obliga sa calatoresti distante enorme
de la un stat la altul, spre a intdlni o persoana sau un mormant.

Cand am aterizat pe pamantul american, nu cunosteam nici un
nume de roman existand pe pamantul Statelor Unite, in afarda de
Arhiepiscopul Valerian, fie-i pomenirea de trei ori sfanta, despre care
aflasem ca se exilase In Portugalia. Nu stiam cine era noul episcop. Dar
Biserica din America s-a facut simtita, prin prezenta la aeroportul din
New York a unei delegatii de preoti din partea Episcopiei, care mi-a
daruit o cruce veche si frumoasa de argint, din secolul al 17-lea, scrisa
cu litere cirilice care Tmi fusese trimisa de maica Alexandra — Principesa
Ileana a Romaniei, fondatoare si stareta a Sfintei manastiri Schimbarea
la Fata. Dar, 1n afard de ei, ma astepta un numar mare de romani cu
steaguri. Aceasta primire m-a reconfortat putin fata de tot ce patimisem.
Multi din cei care ma asteptau erau fosti detinuti care ma cunosteau.
Mi-aduc aminte cd Grigore Caraza, care a avut totdeauna un suflet
navalnic, a rupt semnul care marca pana unde puteau ajunge cei care
asteptau pe calatori si s-a repezit de m-a luat in brate. Atunci mi-am dat
seama cat de multi romani ajunseserd in America si ce bine erau
organizati, incat aflasera ca sosesc §i venisera sa ma primeasca.

Am aflat apoi de multi altii, locuind in diverse parti ale Americii
si am aflat cd, de fapt, resedinta stabild a lui Mircea Eliade era in
Statele Unite si nu in Franta, cum crezusem eu. De atunci am dorit sa-1
intdlnesc, mai ales ca stiam ca el fondase Comitetul pentru Pirintelui
Calciu si voiam sa-i mulfumesc. De fapt, aceastda mulfumire era pretextul
pentru a fi primit de el. Practic, nu stiam cum sa ajung la el, nu aveam
curaj sa ma misc in imensitatea Americii, eram speriat de toate, nu aveam
masind, nu stiam sa conduc si rné gy, simfeam in toate foarte stingher.
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In Februarie, 1986, am fost invitat la Mircea Eliade. Locuiam in
Cleveland. In acelasi oras era un legionar batran, Victor Corbutiu. Acesta
m-a anuntat ca fratii doctori Ronnett vor veni cu masina de la Chicago
sd ma ia pentru a-l vizita pe Eliade. Cred ca cei doi doctori sau macar
unul din ei, 11 mai consulta din cand in cand pe Eliade. A mers si Corbutiu
cu noi. Eram foarte emotionat si am fost primiti imediat. Mircea Eliade
era aproape daramat. Nu cu mult Tnainte, biroul sdu arsese si dezastrul
acesta, cum il numea el, 1l afectase foarte mult. Dupa céte intelegeam,
manuscrisele fusesera salvate, dar erau diferite note, franturi din gandirea
lui, probabil unele scrisori care arsesera partial sau total, in orice caz,
nu era chiar un dezastru.

Prima parte a discutiei s-a invartit in jurul incendiului care se pornise
de la cenusa pipei sale scuturate in cosul cu hartii. Eliade ne aratad unele
manuscrise cu marginile arse, cuprins de jale, asa cum o mama ar arata
scutecele copilului ei mort. Purta nigte manusi de piele care 1i lasau numai
varfurile degetelor libere si cand scria impingea creionul facand litere
ascutite, pentru ca anchilozarea degetelor nu-i permite sa rotunjeasca
literele. Era extraordinar de dependent de sotia sa. Aproape la orice decizie,
oricat de mica, pe care trebuia s-o ia, o consulta. in acelasi timp, doamna
Eliade 1l supraveghea cu o dragoste posesiva si cu un devotament care nu
se consumase in anii petrecuti impreuna.

Discutia a revenit la mine. Eliade s-a mai incalzit putin, considera ca
actionase bine infiintand acel comitet pentru mine, dar ma intreba daca nu
cumva, din cauza aceasta, securitatea si Ceausescu fusesera mai salbatici
fatd de mine. L-am asigurat cd nu, ci, dimpotriva, ori de cate ori o
personalitate romaneasca din Occident sau un oficial al unui stat din Vest
se interesa de mine sau numai imi pomenea numele, eventual vizita Roménia,
situatia mea se imbundtatea. In perioadele in care nimeni nu mai pomenea
de mine, deveneau foarte cruzi. Acest lucru l-a bucurat, fiindca unii dintre
romanii care-l vizitasera 1i spusesera contrariul: Cand romanii din exil
vorbeau despre mine, Securitatea si Ceausescu se ndpusteau asupra mea.
Cu delicatetea lui, Eliade nu a pomenit nici un nume.

Incet-incet, conversatia a luat o intorsatura familiara, i-am povestit
lui Eliade ca se pornise o campanie de denigrare a lui Eminescu, inceputa
de Moses Rosen si la care, direct sau indirect, se raliaserda unii
intelectuali, care convingi sau oportunisti, negau valoarea poetului
national. Eliade a pomenit «m numele unor tineri intelectuali
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romani care-l vizitasera, printre acestia a pomenit de Adrian Paunescu,
pentru care multi dintre Romanii din exil, mai apropiati lui Eliade, il
mustrasera, deoarece il primise de mai multe ori. [-am spus cateva lucruri
despre Paunescu, fara a accentua prea mult ceea ce auzisem, fiindca nu
voiam sa ma agez in randul celor care il mustrasera pe Eliade.

L-am rugat pe Mircea Eliade sa scrie un articol despre Eminescu,
nu unul apologetic, nici de aparare fata de cei care il atacau, ci unul aga
cum il simtea el pe marele poet si sa-l publice in Cuvantul Roméanesc.
Mi-a spus cé a mai scris despre Eminescu — nu stiam atunci exact ce —
dar eu am staruit i mi-a promis ca o va face. Credeam 1n forta cuvantului
lui §i nici nu am avut vreo indoiala ca va scrie articolul, nici o clipa nu
m-am gandit cd moartea lui era atat de aproape. Simteam in el o forta
spirituala si chiar fizica, sau poate ma amageam fara sa stiu.

Corbutiu si cu fratii Ronnet au inceput si-si depene amintirile
din studentie i, cum era si firesc, au ajuns la Miscarea Legionara, la
unele amintiri comune. Eliade s-a angajat si el in discutie. Am observat
ca amintirile lui se Invarteau mai mult in jurul lui Nae Ionescu. Mai
tarziu, citind jurnalul si amintirile lui, am constatat ca nici o datd nu s-
a deszis de Nae lonescu si am inteles de ce a vorbit mai mult despre el.
In orice caz, erau multe amintiri comune pe care le avea cu cei trei si
care mi dezvaluiau o generatie de lupta si de ideal aproape legendara.
Oameni de o inalta calitate intelectuala, gata de sacrificiu, morali si
devotati. Atunci l-am auzit pentru prima data pe Corbutiu spunéand ca
pacatul cel mai mare al elitelor legionare a fost incélcarea juramantului
sdraciei de bund voie. Am fost socat de afirmatia lui, pentru ca, toti
legionarii pe care i-am ntalnit in inchisoare, sau despre care am auzit, nu
traisera decat in persecutie, in lagare, in inchisori §i in moarte. Ma intrebam:
,0are cand au avut ei timp sa se Tmbogateasca, sau, daca s-au imbogatit,
ori au mostenit vreo avere, cand au avut timp sa se bucure de ea?”

La un moment dat, cand atmosfera devenise foarte destinsa si chiar
amicala, l-am intrebat pe Mircea Eliade daca intelectualismul lui in problemele
religiei, sau cunoasterea adanca a religiilor orientale i-au afectat in vreun fel
ortodoxia, marturisindu-i c& aceasta era intrebarea care ne chinuia pe noi,
noua generatie care traiiam in duhul ortodox, fie ca eram preoti, monahi sau
laici. Eliade m-a asigurat cu tarie ca nimic nu s-a migcat in sufletul sau din
credinta lui, ca el si-a construit o credintd simpla, cat mai simpla, ca a unui
taran roman si ca aceasta temelie a T, ramas nezdruncinata in el.
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A spus lucrul acesta cu simplitate si foarte convingator. L-am crezut
fara nici o urma de indoiald. Ne-am despartit linistiti. La plecare, Eliade
mi-a promis un set complet al Istoriei Religiilor care urma sé apara in luna
martie. Deoarece urma sa plec in Europa, la niste conferinte, m-a invitat ca
la intoarcere sa-i fac o0 noua vizita si sd-mi iau i volumele promise.

Nota: Dupd ce am vizitat cimitirul din Paris, convingerea mea
este ca doringa lui Mircea Eliade de a se arde, nu a fost, de fapt, dorinta
lui. Nu urmaresc sa reabilitez o mare personalitate ca Eliade, numai
pentru ca este mare. La inceput, vreme de ani de zile, [-am acuzat ca
ne-a lipsit de un mormant la care sa mergem, de unde si titlul articolului.

Preot G. Calciu

Ultimele clipe ale lui Mircea

Eliade - mahaparinirvana
Goan Petru Cullanu

Dupa trei saptamani de sedere la Chicago, seara de luni 14
aprilie este a doua pe care n-o petrec impreund cu Mircea si
Christinel Eliade. Studentii de la Disciples of the Divinity School
House, unde sunt gazduit, au lunea o cina in comun. Contrar
asteptarilor mele, cina se termina la sapte. As mai avea timp sa
trec pe la ei, cu pretextul de a manca impreuna. De o saptamana,
Mircea Eliade are dureri crepusculare atroce in cosul pieptului si
e cuprins de o ciudata oboseala.

In primele doud saptaimani, dupd venirea mea, am lucrat
amandoi cu spor la diverse lucruri - intre altele la trierea
materialelor salvate din incendiul care i-a devastat parte din biroul
din Meadville Theological Seminary la 18 decembrie 1985. In
fond, paguba materiala a fost redusa: toate hartiile importante au
gy, Scrisori numai. Pentru Mircea
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Eliade, insa, incendiul a avut o alta semnificatie. Mi-a repetat de
atatea ori ca lumea este un camuflaj, ca e plina de semne care
trebuie descifrate cu rabdarea unui ghicitor in pietre, incat cred
ca-l inteleg. Se gandeste oare la romanul Lumina ce se stinge, la
focul care consuma biblioteca si pe savant cu ea? (Jurnal, 4 aprilie
1986, despre seara petrecutd la Christinel si Mircea Eliade,
impreuna cu fiziciana Sanda Loga: “M. E. citeste foarte mult despre
Life after Life - Viata dupa viata - §i e convins ca moartea e un
“semn de lumind”. Repeta asta de mai multe ori. Christinel §i
S.L. numesc autorii a doua carti, care au adunat marturiile unor
oameni scapati ca prin minune de la moarte. De fapt, de 30 §i
mai bine de ani, aceasta e una din marile teme ale literaturii sale”’;
Jurnal, 5 aprilie: “Oare pe cine incearca sa convinga de cele de
mai sus, pe noi, ori pe sine insusi? Pe amandoi, cred, si poate ca
universul contine, printre altele, si acest viclesug: ca daca cineva
isi construieste un “palat in ceruri” - orice fel de palat! - se va
duce sd locuiasca acolo in eternitate. Poate ca totusi paradisele
exista. Cat despre infern, nu sunt sigur: infernul ar putea fi doar
uitare. Desi, un bun muncitor probabil ca va reugi sa-si cladeasca
si un infern dincolo ™).

Duminica, dupa pranz, ne-am plimbat impreuna ca sa
admiram florile abia rasarite pe peluze. (Mircea Eliade admira
peluzele americane si largimea strazilor: “Aici poti respira, nu e
inghesuit ca in Europa”.) Mi-a parut iarasi cd e cum il stiu de mai
bine de zece ani, frematand de curiozitate pentru orice, iradiind
din toata fiinta un amestec unic de bunatate, tensiune intelectuala,
pace si seninitate. Nu a parut nici obosit, nici deprimat. In cadrul
schimburilor active de carti care au loc incepand din seara venirii
mele, i promit sd-i caut pentru a doua zi nuvela Ligheia de Tomasi
di Lampedusa.

Impreuna cu nu mai putin celebrul filosof David Tracy, numit
de curand Service Distinguished Professor, Christinel si Mircea
Eliade sunt centrul serii. Pentru prima data, in ultimele zile, el
cineaza fara dureri. Suntem cu 4
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mult cu cat ultimele analize, facute in urma cu vreo doua saptamani,
au fost perfecte. Satisfacut, ma intorc acasa cu gandul ca marti
vom relua lucrul si ca, poate, Mircea Eliade va renunta la spaima
de magnetofon si va incepe sa dicteze o nuvela. Durerile care l1-au
chinuit pana acum nu pot fi decat una din nenumaratele sicane ale
artritei, aceeasi care-1 impiedica sa scrie.

Luni, 14 aprilie, dupa ora 7 seara, studentii sunt angajati in
lungi convorbiri telefonice, astfel incat linia nu e libera vreme de o
jumatate de ora. Telefonul la care Christinel raspunde de obicei, suna
in gol. O invitatie de ultima ora? Putin probabil. Telefonul este iarasi
luat in primire de o studentd. Camera mea e invadata de sunete de
clopot mai puternice decat de obicei. (Christinel mi-a explicat ca la
capela de alaturi exista un carillon pe care tinerii exerseaza. Dar acestea
sunt glasuri de clopote mari, care risuna adanc in cladire). incerc sa-
mi alung ganduri sinistre. Fara indoiald, trebuie sa existe o explicatie
simpla pentru absenta lor de acasa; de exemplu, s-au dus la Quad-
rangle Club si cineze. Dar acolo se duc doar miercurea. Inca de douz
ori telefonez fara raspuns. Dupa opt, telefonul meu intrd in pand. incerc
pana la zece sa-1 animez, dar fara rost.

Marti la ora noua, de cum intru in birou, sunt informat de
directoarea administrativa a facultatii ca mi-au gasit un apartament.
Alerg sa inchiriez o masina, la ora 11, cand ma intorc sa iau
lucrurile, gdsesc o nota 1n usa: Christinel se afla la spital, Mircea
Eliade este In Intensive Care Unit in urma unui atac de congestie
cerebrald. La 11:30, intru pe usa rezervei D 505 de la etajul 5 a
spitalului universitar Bernard Mitchel, unul dintre cele mai bune
din lume. Cu méana lui Christinel in mana lui stanga, Mircea Eliade
i1 zambeste, apoi Imi zdmbeste cu aceeasi caldura care este numai
a sa. Ne intelege perfect, dar nu poate vorbi: atacul i-a atins partea
stanga a creierului, nu se stie cat de grav. Partea dreapta a corpului
i1 este, probabil temporar, paralizata.

Christinel ma ia deoparte si Tmi povesteste ca luni, in jurul
orei sase, Mircea Eliade i-a cerut cartea lui Emil Cioran Exercises
d’admiration si s-a asezat in fotoliul sau preferat de catifea
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verzuie ca sa citeascd. Zece minute mai tarziu, stitea in fotoliu
zambind nemiscat, cu cartea deschisa in brate. Crezand ca e vorba
de o gluma, Christinel I-a chemat o data, de doua ori, fard raspuns.
A alarmat imediat bunii lor prieteni, pe profesorul Lacoque si pe
sotia sa, iar salvarea l-a transportat la spital In nu mai mult de
douazeci de minute.

Doctorii erau optimisti: desigur, urmatoarele zile aveau sa
fie hotaratoare, dar congestia parea relativ usoara. Sansele sa se
restabileasca complet erau, Tn acea prima zi de 50%. Dovedind un
devotament pe care aveam sa-1 inteleg in cele aproape opt zile de
veghe la capataiul lui Mircea Eliade, langa rezerva se aflau deja
decanul facultatii, profesorul Frank Gamwell, David Tracy, Wendy
O’Flaherty, fiziciana Sanda Loga, mai tarziuprofesorul Jerry
Brauer, profesorii Joseph Kitagawa si Eveline Kitagawa, Paul
Ricoeur cu sotia si multi altii.

In tot acest timp, Mircea Eliade, e alert, isi  potriveste
ochelarii ca sa recunoasca vizitatorii, zambeste si, mai ales, i
propune sotiei sale un joc, care va fi si ultimul sau gest inainte de
a-si pierde definitiv cunostinta: ii arata verigheta, prinsa cu o sarma
verde cd sd nu-i alunece de pe deget, ii strAnge afectuos mana,
pune verigheta sa alaturi de a ei, Incearca sa-i duca mana la buze
ca si i-o sarute. In rezervd nu se varsa lacrimi. Christinel si le
sterge afard, iar 1anga el rosteste fara incetare incurajari.

Stiu ca multi oameni sunt, ca si mine, profund legati de
Mircea Eliade. Dar purtarea prietenilor sdi americani este
uimitoare: decanul Gamwell si David Tracy 1si vor anula fiecare o
calatorie, petrecandu-si ziua intreaga la spital. Iar masura
devotamentului lor avea sa se vada in zilele urmatoare. Profesorul
Nathan Scott, un venerabil pastor anglican de culoare, fost coleg
al lui Mircea Eliade, e anuntat de internarea acestuia si sfatuit sa
nu vina inca la Chicago. Mircea Eliade a lasat dispozitie ca el sa-
1 administreze extrema unctiune, ca semn de infratire ntre rase si
religii. Deocamdata incd Mircea Eliade pare in afara oricarei
primejdii. Zilele urmatoare vor &=, fi cruciale, dar suntem foarte
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optimisti. Christinel e hotarata sa-1 vegheze in fiecare clipa, iar el
insusi, desi incapabil s-o spuna, pare decis sa se recupereze.

Relatarea tuturor acestor fapte si nume are, dupa cum cred,
importanta ei In economia biografiei lui Mircea Eliade.
Transparenta dintru inceput (cine nu-si aminteste de paginile din
Amintiri vorbind de patrunderea copilului intr-o camera plina de
mister, pagini pe care Saul Below le-a citit in fata celor peste 1200
de oameni adunati la serviciul funerar?), existenta lui Mircea Eliade
trebuie sd-si gaseascd o cronica exactd pand in ultimele clipe. Mai
mult, nici un amanunt al acestor opt zile de veghe nu e lipsit de
sens. O moarte nu seamana cu alta, desi, probabil, existd anumite
modele carora toate mortile li se conformeaza mai mult sau mai
putin. Moartea ciobanului din Miorita nu e la fel cu aceea a
Doamnei Bovary, iar crucificarea lui lisus nu seamana cu sfarsitul
lui Budha, cunoscut sub numele de paranirvana.

Jurnalistii 1-au numit deseori un mare solitar. Corecta in ce
priveste opera lui, judecata este cat se poate de nedreapta cu referire
la viata (si la felul mortii) lui Mircea Eliade. A afectat direct sute
de constiinte, poate mii; si indirect sute de mii. Toate se intalnesc
acum intr-un moment de solidaritate care 1i transforma sfarsitul
intr-o ceremonie pateticd, dar nu tragica. (Aveam sa inteleg acest
lucru abia peste citeva zile. Insisi moartea lui semana pace.)

Dintru inceput, devotamentul tuturor prietenilor a fost
miscator; pentru a da un singur exemplu: Intr-una din zile, decanul
Gamwell a stat nu mai putin de sapte ore in picioare, nemiscat, in
coridorul spitalului, fara a-si manifesta in nici un fel prezenta, de
teama de a nu stingheri. Multi s-au perindat in pelerinajul necurmat,
sfidand toate regulile sectiei de reanimare (Intensive Care Unit),
deseori spre disperarea personalului.

Optimismul nostru a durat trei zile, in care starea lui Mircea
Eliade parea uneori sa se imbunatateasca atat de mult, incat nu
aveam indoieli asupra insanatosirii. Joi la 7:30 dimineata a raspuns
perfect examenului neurologic, dar mai tarziu si-a pierdut
coordonarea, dand semne ca »NUu mai era in forma de
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dinainte. Acesta nu mai era un motiv pentru a pierde speranta:
doctorii explicasera ca o congestie produce intotdeauna edem cere-
bral; perioada cea mai dificila pentru bolnav este retragerea
edemului, care dureaza circa trei zile. Abia dupa aceea se poate
constata marimea daunelor, vindecarea completa nefiind nicidecum
exclusa.

Desi vineri la pranz Mircea Eliade nu mai deschidea ochii
(functiile inimii, vizibile pe ecran, fiind insa excelente), totul parea
sa corespunda previziunilor medicale. Mi-am tinut seminarul intre
1:30 s1 4:30, iar Tnainte de 5, m-am intors la spital fara nici un fel
de presentimente, convins ca lupta lui Mircea Eliade, cu ajutorul
devotamentului nesfarsit al lui Christinel si cu sprijinul acelor
prieteni minunati care-l vizitau neintrerupt, avea sa se incheie cu
bine. Dimineata incepusem sa-i spun lui Mircea Eliade acea
poveste pe care i-0 promisesem in plimbarea care avusese loc in
duminica de 13 aprilie, la ora doua. Inainte de pranz, Christinel ii
citise din propriile lui nuvele, pe care Mircea Eliade le recitise cu
putin e zile nainte. (A fost singura datd cand am auzit de lael o
apreciere pozitiva asupra propriei sale opere, mai ales asupra
nuvelei Ivan, in care e vorba despre un anumit fel de moarte. Mircea
Eliade repeta formula cu satisfactie, remarcand ca, in fond, nu se
stia daca personajul - un elev TR 1n razboi - a murit sau nu).

Vineri la ora cinci traiesc, probabil, clipa cea mai zguduitoare
dupa lungii ani 1n care existenta lui Mircea Eliade fusese pentru
mine o garantie a ordinii lumii: Christinel imi comunica plangand
ca analizele adusesera dovada unui cancer in curs de generalizare;
ca profesorul se afla in coma si ca moartea sa era o chestiune de
zile, poate de ore. De aici incolo a inceput Marea Veghe, in care s-
a deslusit taina mortii lui Mircea Eliade: a fost moartea unui
Buddah, mahaparinirvana.

In intervalele cat a rimas singur cu el, Christinel i-a vorbit.
(Dupa ea, Mircea Eliade a continuat sa-i zambeasca dincolo de
noaptea cunostintei care 1-a invaluit definitiv vineri). Nu stiu ce i-
avorbit. Sunt un martor partial, %, care i-a privit pe ceilalti, mai
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ales pe Christinel, cu admiratie $i compasiune, imaginand doar
imensa ei durere. Dar pot relata cu certitudine numai anumite parti
ale Marii Veghi, cele privitoare la relatia mea cu Mircea Eliade,
cu Christinel si cu ceilalti prieteni.

Vineri spre seard, rdmas singur cu el, am continuat sa-i
povestesc nuvela Ligheia. Mitologia ei, cu profesorul La Ciura
indragostit de sirena Ligheia, supravietuitoare a epocii elene 1n
marea cea mai albastra a lumii, corespundea oarecum trecerii pe
care Mircea Eliade se pregatea s-o faca.

Christinel a ramas toata noaptea si ziua dupa ea neclintita
in rezerva 505, mana in mana cu Mircea Eliade. L-am vegheat si
eu, naruit, sprijinindu-ma de perete. Imi fusese relativ usor si fiu
optimist, atata vreme cat exista speranta; acum totul capata o alta
dimensiune, neasteptatd: Mircea Eliade avea sa dispara din
orizontul fiintelor certe. Numai gandul, rasarit la capatul acestei
nopti, cum ca ne aflam in paranirvana avea sa-mi aduca pace: era
timpul cand discipolii si prietenii adunati din intreaga lume aveau
sd soarba ultimele picaturi de viata din trupul care, pana nu de
mult, adapostise un mare suflet.

Sambata 19 aprilie dupa amiaza, soseste Nathan Scott de
departe. In fata catorva prieteni strinsi 1anga Christinel in rezerva,
i1 administreaza cu voce vibranta extrema unctiune si rosteste,
secundat de David Tracy si de Frank Gamwell, rugaciuni pentru
eliberarea sufletului.

Inima lui Mircea Eliade functioneazd incd normal. Imi
trebuie mult timp ca sa inteleg ce se intdmpla: profesorul le da
timp discipolilor sa vina. Charles Long, unul din primii sai elevi,
a ajuns la Chicago de departe; la fel Bruce Lincoln, unul dintre
ultimii si cei mai dragi studenti, colegul meu de clasa din 1975.
Telefonul din sectia de reanimare suna din toate partile lumii,
calcand inca o data toate regulile spitalului.

Marti dimineata ies ca sa fac cateva curse pentru Christinel,
care n-a mai parasit nici o clipa spitalul de vineri. La Intoarcere,




ale zilei de 22 aprilie, presiunea arteriala a lui Mircea Eliade a cazut,
dar inima aceasta formidabila, nu numai mare, ci si rezistenta, inca
mai palpaie. Wendy stie ca n-as fi putut sa-mi iert niciodata absenta
de langa profesor in ultima clipa. imi spune ca Mircea Eliade a avut
si aceastd ultima bunatate: mi-a asteptat intoarcerea. Tot mai rare,
bataile pulsului se incheie la 9:40. David Tracy si Frank Gamwell
rostesc o ultima rugdciune. Paranirvana a luat sfarsit.

Desigur, lumea nu va mai fi niciodata aceeasi fara Mircea
Eliade. Dar am inteles, dupa o noapte de disperare, ca in cele
cinci zile ale veghii Mircea Eliade infaptuise o minune. Prietenii
si discipolii sdi se intalnisera in acest timp acolo, solidari cu
Christinel si intirindu-i legaturile unul fata de celalalt. In
mahaparinirvana, timpul adunarii inainte de marea trecere, exista
o mare Intelepciune. Si din nou imi aminteam de varsta de 24-25
de ani, cand credeam ca descifrez in zambetul lui Mircea Eliade
cunostinta misterelor universului.

Poate ca, intr-adevar, se petrecusera lucruri tainice, privitoare la
sotia sa care-1 veghease cu devotament eroic; la schimbarea de sentimente
si ganduri intre prietenii nedezlipiti de ea; la soarta si, poate, la misiunea
lor. Timpul adunarii fusese, poate, si un timp de proba.

Desi ochii mi se innegureaza din cand in cand; desi lumea
va arata cu totul altfel fara Mircea Eliade — totusi i-am acceptat
moartea cu Tmpacare. Miercuri la ora doud a fost cremat pe
Woodlawn Avenue colf cu strada 67, intre doua pasaje din
Intelepciunea lui lisus Sirach si Apocalipsa lui Ioan. David Tracy
a citit o pagina din Mitul Eternei Reintoarceri.

Slujbe pentru odihna sufletului au fost rostite in toate
bisericile ortodoxe din America. Organizat din umbra de David
Tracy, serviciul memorial care a avut loc in enorma Rockfeller
Chapel din Hyde Park, campusul universitatii din Chicago, a fost,
dupa marturisirea unui batran profesor, cea mai frumoasa slujba
la care asistase vreodatd. In locul elogiilor, Saul Bellow, Paul
Ricouer, Wendy O’Flaherty si subsemnatul au citit fragmente din
opera lui Mircea Eliade in cele &, trei limbi in care acesta a
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scris pana la sfarsitul vietii: romana, franceza si engleza. Charles
Long a explicat esenta Marii Veghi, care nu era numai rezultatul
iradierii universale a celor peste cincizeci de carti ale profesorului,
ci si a necrezutei sale bunatati. Nathan Scott (cine a spus ca ar
putea deveni cel mai grandios arhiepiscop de Canterburyt) a
incheiat o tanguire despre sufletul Dreptului care se afla Tn mana
Domnului.

,Inteleptul se afld in pace, cici Dumnezeu l-a incercat ca
aurul in cuptor”, ingana poporul adunat in biserica. In fond, continui
sa-mi repet de ani de zile, daca lumea aceasta este un camuflaj,
asa cum mi-ati spus de atatea ori, Mircea Eliade, atunci sunt fericit
ca am trait in aceeasi taina in care ati trait dumneavoastra.

Un cleric din Muntenia in slujba
lui Mihai Viteazul si a comunitatilor
romanesti din Tara Barsei

Pr. prof. univ. dr. Gheorghe L Drdgulin

Este vorba de Popa Neagoslav din Targul de Floci, denumit
in urma Piua Pietrii. Prin locul nasterii si al preocuparilor sale
pastorale si patriotice, acest preot ortodox si-a legat viata de
destinul familiei genialului conducator roman. De aceea, o privire
generala asupra cercetarilor din ultimele decenii a istoriei
voivodatului, aduce un spor de cunoastere si a activitatii amintitului
slujitor. Doua ni se par achizitiile evidente ale acestei istoriografii:
ridicarea doamnei Teodora (Tudora) din neamul postbizantin al
Cantacuzinilor si evidentierea sigura a calitatii de ,,0s domnesc” a
lui Mihai Viteazul. Bineinteles ca o mare contributie la aceste noi
concluzii le-au adus cercetarile genealogice, odata cu o mai buna
interpretare a textelor cunoscute.

Istoricii de astdzi aug¥@m, sesizat schimbarea atitudinii
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imperiale in prezentarea denigratoare a voievodului unirii. Tot asa,
mama sa nu mai este descrisa drept o ,,frumoasa cragmarita’. La
randul sau, Popa Neagoslav nu mai poate fi considerat ,,spion al
lui Mihai Viteazul”. Personalitatea lui se dovedeste insa mai
complexa. Judetul Ialomita se mandreste cu apartenenta si
activitatea scolara a acestui inaintas. Este posibil ca unele scrieri
pregatite pentru tiparul lui Coresi din Brasov sa fi beneficiat si de
colaborarea acestui preot muntean. Ca apropiat al lui familiei lui
Mihai Viteazul, in orasul de la Dunare si in Schei, el participa la
evenimentele prin care a trecut acesta. Asa cum altadata, in epoca
negotului din preajma Baraganului, va fi contribuit la chivernisirea
viitorului demnitar, tot asa In vreme de restriste si de moarte va fi
fost prezent cu sfatul cuminte i prevenitor de alte primejdii. Actul
de donatie al mosiei Micsunesti, din Ilfov, pentru biserica din Schei,
la 28 septembrie 1602, este scris de Popa Neagoslav. El a fost
dictat de Doamna Stanca, in prezenta Domnitei Florica si a lui
Nicola Patragscu. Documentul este iscalit si de Protopopul Mihai
din Schei, dar si de Popa Ilie Iconomul din Cemavoda .

Se mai remarca la Popa Neagoslav cunoasterea si respectarea
pravilei bisericesti. Aceasta se vadeste cu prilejul numirii Preotului
Constantin, problema asupra careia vom reveni.

Neagoslav ajunge slujitor la Brasov in anul 1592, in urma
mortii Preotului Iane. Ca “popa mic” la biserica din Schei, el a
slujit Impreuna cu renumitul Protopop Mihai. Pentru a aprecia la
justa ei valoare aceasta colaborare a celor doi preoti trebuie sa
amintim pe scurt contributia religioasa, culturala si politica a
protoiereului amintit.

“Cel mai serios sprijin I-a primit Coresi in activitatea sa,
in slujba cartii romanesti, de la comunitatea romaneasca ortodoxa
din Scheii Bragovului, grupata in jurul bisericii «Sfantul Nicolaey,
ctitoria lui Neagoe Basarab, §i inzestrata cu scoala romdneasca,
cu biblioteca bogata in manuscrise slavone §i romdnesti pentru
slujba, pentru invatatura si lectura carturarilor. Numele unor
preoti de la Biserica Scheilor &5, figureaza in prefetele si
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epilogurile cartilor romanesti tiparite de Coresi. Ca oraseni, avand
nevoie de limba poporului in socotelile §i relatiile lor comerciale,
romanii din Schei au fost siliti sa renunte la scrisul slavon, pe
care nu-l mai intelegeau decdt putini”.

Clericii scheieni sunt in realitate premergatori ai tipariturilor
lui Coresi, prin traducerile romanesti pe care le-au inifiat, revazut
sau completat. Intre ei se remarcd protopopul Mihai. Cu buna
slavonie si teologie sarbeasca, el - ca si confratii de pastoratie - s-
anevoit la tiparirea cartilor de slujba bisericeasca, atat slavone cat
1581, opera de colaborare dintre romanii din ambele parti ale
Carpatilor, dintre munteanul Coresi si cei doi clerici scheieni. Ba
unii cercetatori il considera exclusiv pe Mihai, drept autor al
versiunii romanesti. Unde nu dispuneau de omilii in limba noastra,
ei le traduceau, in rest executandu-se o revizuire a materialelor
existente.

La alte lucrari, ca Liturghierul slavonesc din 1588, acelasi
cleric este aratat ca “ispravitor” tehnic al cartii.

Protopopul Mihai si-a mai legat numele de cartierul pe care
il pastorea si prin zidirea unei scoli noi de piatra. Pe 1anga calitatea
de pastor sufletesc al romanilor din Tara Barsei, pe langa realizarile
culturale amintite, el a avut si un pretuit rol diplomatic. In 1599,
armata lui Mihai Viteazul a trecut in Ardeal impotriva lui Andrei
Bathory. Pentru a inlatura grijile de ocrotire in fata primejdiei aparute,
conducerea sasilor a luat initiativa unei Intampinari a voievodului
muntean, care se pare cd a avut loc la Codlea. In aceasta delegatie,
alaturi de judele Brasovului Tervis (Cyrillus Greissing), a stat
Protopopul Mihai. S-a ajuns la o pace prin care romanii brasoveni
erau aparati in ceea ce priveste pradaciunile de razboi.

Alta misiune care i-a fost incredintata a constat din solia la
Targoviste in 1604, la Radu Serban: “...Si l-au adus pre maria-sa
pre credinta aici la cetatea Brasovului; §i [-au primit cu mare
cinste §i au facut maria-sa buna legatura si pace aici in Brasov

’

cu domnii cetatii”.
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In dimineata zilei de 25 iulie 1605, Popa Mihai s-a mutat la
linistea cea adeviratd. In postul vacant, urmasul trebuia si fie
Preotul Constantin. A fost contestat insa, pentru motivul ca a primit
hirotonia la varsta de 18 ani. Data fiind consideratia tatalui noului
cleric, poate cd la mijloc era si teama ca acesta ar putea deveni
protopop cu agrementul sasilor.

Din punctul de vedere al canoanelor bisericesti, justificarea
Popei Neagoslav era intemeiatd. Reglementarile apostolice
prevedeau varsta de 25 de ani pentru hirotonirea in diacon si de 30
de ani pentru preot. Cifra aceasta se pastreaza si in epoca Sinodului
de la Neocezareea (315) si mai tarziu. In veacurile moderne s-au
luat in considerare conditiile pentru ocuparea functiilor publice,
De aceea se accepta intervalul de 21-23 de ani ca data la care un
candidat poate sa primeasca Sfanta Hirotonie. Rezolvarea acestei
dispute scheiene se va realiza cu mijloace politice, cum vom vedea
mai jos.

Pentru a intelege schimbarea politica brasoveana de dupa
asasinarea lui Mihai Viteazul este necesar sa amintim desfasurarea
evenimentelor. In expeditia sa in Ardeal, el a impartit armata in
mai multe corpuri. Cea de sub comanda lui Nicolae Patrascu s-a
luptat cu brasovenii in localitatea Teliu. In octombrie 1599,
voievodul unirii a descélecat in Tara Barsei, trecand prin pasul
Buzaului. A fost intdmpinat de o solie a bragsovenilor din care faceau
parte Protopopul Mihai si Popa Neagoslav. Acesti locuitori vor fi
trait Tn modul cel mai viu emotiile primei noastre mari uniri politice.
Cronicarii sasi chiar spun ca romanii din Schei, indeosebi dupa
lupta de la Miraslau (18 septembrie 1600), au trecut pe fata de
partea lui Mihai. La 1 octombrie, ei au incercat sa escaladeze
zidurile cetatii, dar nu au avut reusita.

Aceste actiuni de solidaritate cu marele voievod au dat
nastere la represalii impotriva romanilor. “Unul din principalii
adepti ai alaturarii scheienilor in tabara lui Mihai Viteazul a trebuit
sa fie compatriotul lui, Popa Neagoslav din Orasul de Floci. in
preajma zilei de 1 octombrie, g&=% Mihai Viteazul putea sa
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ajunga chiar si personal in Schei. Fara sa avem date documentare
certe, putem presupune ca sambata, 30 septembrie 1600, domnul
roman a luat loc in strana bisericii Sfantul Nicolae si ca in acea zi
scheienii au fost mobilizati sa participe la asediul cetatii Brasov.
Se stie ca romanii folosifi pana atunci in misiuni diplomatice si ca
translatori au Inceput sa fie persecutati, iar libertatile lor restranse,
ca sl intrarea in cetate. “Din randurile junilor scheieni, un numar
de sapte tineri au fost ingropati de vii sub zidurile cetatii din pricinad
ca l-au sprijinit pe Mihai Viteazul.

Si Doamna Teodora, devenitda Maica Teofana, a avut de
suferit in acele imprejurari nefericite. Din ordinul lui Gagpar
Cornis, ea a fost transportata la Sibiu si apoi, prin Fagaras, la
Bragov. Amintitul demnitar a mintit-o ca fiul ei a fost prins si
omorat, cu scopul maririi suferintelor materne. inca de la inceputul
anului 1600, generalul Basta cade la banuieli, vazand atétia preoti
munteni prin satele ardelene de la marginile tarii. Acesti calugari si
preoti au continuat sa circule in Transilvania. Asa se explica si
interdictia din 1660 care viza pe mitropolitul din Alba Iulia. Fara
consimtamantul autoritatilor de stat i bisericesti, acesta “nu poate
aduce langa sine, nici a-i avea in apropierea sa pe calugarii straini”.

Dar razbunarea cea mai cruntd a adversarilor voievodului
unirii se pare ca l-a urmarit pe Popa Neagoslav “care au fost din
Tara Munteneasca, din oras din Floci”.

Amintitul refuz al primirii la parohia Sfantul Nicolae din
Schei a Preotului Constantin, hirotonit la varsta necanonica de 18
ani, a Tmbracat acum un caracter pur politic. Altfel ar fi fost de
neconceput ca cel adus de Protopopul Mihai in Brasov sa nu-si
arate recunostinta faa de el prin primirea la parohie a fiului. Sa
precizam ca aceste fapte se savarseau in anul 1605. Acum se
formasera doua tabere: cu sasii sau cu amintirea glorioasa a lui
Mihai Viteazul. Prin toatd personalitatea sa de pastor constient si
invatat, prin activitatea de logofat la sfatul cetatii, prin serviciile
aduse comunitatii ca membru de seama in mai multe solii, raposatul




familia sa intelegea sd continue si sd profite de aceasta situatie

pasnicd, mai degraba de compromis, dobandita. Celalalt preot,

Neagoslav, fusese adus 1n tara de adoptie de “valah” si era privit

in continuare ca omul lui in comunitatea scheiana.

Realitatea politica se precizeaza curand destul de clar: “lara
cand au fost 1606 (7114), iara din venirea bolgarilor 214, intr-
aceasta vreme vazand cinstitul sfat al cetatii Brasovului si parintele
Teoctist, vladica de la Belgrad si parintele Luca, mitropolitul de
Targoviste, sumetia popei lui Neagoslav, care era de tara din oras
de la Floci, socotira cu un cuget si cu lege §i I-au scos de aici de
la besereca si i-au zis de s-au dus la locul sau. Dupa aceea au
ramas in locul Parintelui Miha fiu-sau, Popa Constantin, iara
mdcard ca era §i tanar, tot ii fu a purta grija beserecei”.

Acest prilej de succesiune la parohie si rezolvarea lui de
mai sus reflectd mai multe elemente politice, drapate in notiuni
canonice bisericesti:

- cel care ia initiativa izgonirii deschise este “cinstitul sfat al
cetatii Brasovului”;

- ierarhii amintifi sunt prezenti doar pentru acoperirea realitatii,
caci la o judecata bisericeasca este suficienta numai prezenta
episcopului locului, nu “si parintele Luca, mitropolitul de
Targoviste”;

- Mitropolitul Teoctist al Balgradului a fost sigur de partea
imperialilor si a luptat candva ca ostas n randurile lor;

- Protoiereul Mihai “a fost un barbat de mare vaza in oras in fata
domnilor din sfat” si dupa caracterizarea surselor sasesti
contemporane;

- documentul precizeaza starea de strain a “acestui popa din
Muntenia de nastere”;

- elnuaprimit o pedeapsa exemplara si curat canonica, ci numai /-
au scos de aici de la besereca §i i-au zis de s-au dus la locul sau”;

- “necuviinta §i mdndria acestui popa din Muntenia”, care
justifica condamnarea pronuntata, nu sunt abateri si nici delicte

T, stare de spirit, precum
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melancolia, inzestrarea artistica si altele, pe care penitentul o
poate marturisi duhovnicului in ceas de spovedanie;

- autorul formulei pe care o comentam nu a fost o fata bisericeasca,
ciuna din sfera politica: ea nu a stiut sd incadreze juridic corect
pacatul incriminat;

- naratorul intamplarilor de la biserica din Schei a fost frate cu
preotul nou, din 1605, si se dovedeste preocupat doar de
cronologia slujitorilor. Nu priveste situatia in feluritele ei aspecte
si de aceea nu putem observa reactia tuturor romanilor.

In concluzie, dupa caderea fauritorului primei uniri, a celor
trei state romanesti, in comunitatea romanilor brasoveni s-au
conturat doua tabere: pro sau contra amintirii lui Mihai Viteazul.
Popa Neagoslav a ramas credincios binefacatorului sau cu care a
copilarit la Piua Pietrii. A actionat in aceasta directie, indemnand
si pe altii sa o faca. De aceea [nstiintarea pe care sasii au adoptat-
o curand cu referire la cei veniti de peste munti este elocventa: «...
Ajung preoti ai lor oameni straini, cum au fost Neagoslav si Stan,
care nu s-au dovedit slujitori asa cum voia poporul”.

In realitate, slujirea Popii Neagoslav la biserica din Schei
nu constituie unul din cazurile de abateri disciplinare judecate de
insisi mitropolitii din Alba Iulia, cum apreciaza un istoric.
Dimpotriva, el aratd o personalitate mai complexa decat se cunoaste
pana astazi. Cel silit sa plece in Muntenia este un om hotarat,
sensibil si consecvent fatda de cauza romaneasca din Tara Barsei,
amenintata atunci sub vesmantul pseudobisericesc al cuvintelor.
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Ciprul apostolic si istoric
Dr. Constantin Fu

In prima sa calatorie misionara, Sf. Apostol Pavel,
impreuna cu mai varstnicul Barnaba si cu mai tanarul loan-Marcu,
au ajuns, intr-o prima faza, in insula Cipru. Cei trei misionari -
avand ca reper cuvintele Mantuitorului adresate Apostolilor, cu
putin timp inainte de Iniltarea Sa la cer: Mergeti in toatd lumea
(Marcu 16, 18) si Mergdnd, invatati toate neamurile (Matei 28,
19) - au plecat din orasul Antiochia, capitala Siriei romane, oras
cladit pe fluviul Oronte(s), la aproximativ 17 km de Mediterana,
si s-au indreptat spre Seleucia, portul Antiochiei. De aici s-au
imbarcat pe o corabie si au ajuns 1n insula Afroditei, cum obisnuit
era (supra)numitd insula Cipru de grecii §i romanii pagani.

In spatiul religios si mitologic al Antichitatii greco-latine,
Afrodita - Venus la romani - era zeita frumusetii si a dragostei,
care ar fi aparut din capul lui Zeus si din spuma marii pe o plaja
din Cipru. In /liada, Homer o prezinta drept fiica lui Zeus si a
Dionei. Poetii ulteriori au preferat sa brodeze pe marginea primei
variante mitologice, anume cea conform careia zeita ar fi aparut
din spuma alba - purd, nepatata, ca si iubirea insasi - a marii.
Cultul a cunoscut, ca arie de raspandire, insulele Cipru si Cythera,
dar este posibil sa fie de sorginte orientald, adus in arealul cultural
grecesc, dupa toate probabilitatile, de fenicieni. Se pare ca este
vorba de o varianta est-mediteraneana a zeitei siro-feniciene
Astarteea, intalnita in Babilon sub numele de Istar, iar in Sumerul
nesemitic drept Inana' . Numele Astarteea se poate “traduce” prin
/sau ar semnifica/: Cea care aduce lumina sau Sotie ori Femeie.
In Biblie o intdlnim ca fiind zeita feniciana (1 Regi 11, 5; 2 Regi
23, 13), filistina (1 Samuel 31, 10), canaanita si de mai multe ori
israelita’.

In acest Cipru, incarcat de poezie, mitologie si istorie,
celebru in Antichiate pentru g#m, fertilitatea sa, {ara de bastina
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a lui Barnaba si loc de refugiu al misionarilor care au parasit
lerusalimul din cauza tulburarilor facute pentru Stefan (Faptele
Apostolilor 11, 19), in acest Cipru au ajuns Barnaba, Pavel si loan-
Marcu. Au debarcat la Salamina, port vast si oras important al
insulei, asezat n partea estica a sa, la egala distantd de Cilicia, la
nord, respectiv de Siria, la rasarit’. Desi orasul a cunoscut o
puternica prezentd romana, ridicandu-se chiar multe constructii
in epoca respectiva, a ramas, in permanenta, un centru grecesc*.
In zilele noastre, antica Salamina este acoperita de nisip, iar la 4
km de ea se ridica portul Famagusta.

In ce priveste istoria politica a sa, insula Cipru a cunoscut,
incepand din anul 700 i. Hr., o scurta dominatie assiriana, urmata
de una, ceva mai lunga, persana (540-330 1. Hr.). De la aceasta
datd, insula ajunge in stdpanirea dinastiei Ptolemeilor din Egipt,
iar 1n cele aproape trei secole de dominatie elenistica s-a ajuns la
elenizarea aproape totala a Ciprului, eliminindu-se influenta
elementelor feniciene si pregrecesti. in anul 58 1. Hr., Senatul ro-
man a decis anexarea insulei si trecerea ei, sub raport administrativ,
la provincia Cilicia - provincie de bastind a Sf. Pavel, cunoscut
initial ca Saul din Tars - pentru garantarea unui imprumut facut de
regele elenistic al Egiptului, Ptolemeu al XII. Caesar, iar mai apoi
Marcus Antonius redau insula regilor Egiptului, mai precis celei
care i-a fascinat, pe rand, pe amindoi, regina Cleopatra. Dupa
infrangerea lui Marcus Antonius, la Actium in 31, 1. Hr., Octavianus
Augustus aduce Ciprul in cadrul Imperiului Roman. In anul 22 i.
Hr., insula este incredintatd Senatului roman spre administrare,
fixandu-i-se drept capitala Salamina, adica exact orasul in care
cei trei misionari crestini au debarcat, venind din Antiochia Siriei.
Sediul «guvernului» provincial si al proconsulului (guvernatorului)
era insa in celalalt mare centru urban al insulei, Paphos®, spre care
s-au indreptat ulterior Barnaba, Saul si loan-Marcu.

La Paphos s-a petrecut convertirea proconsulului Sergius
Paulus, convertire reusita de Barnaba si Saul, ultimul schimbandu-




gest de multumire catre Dumnezeu pentru reusita. De altfel, din
acest moment, in Faptele Apostolilor nu mai este pomenit Barnaba
inaintea lui Saul, ci se foloseste sintagma Pavel si cei impreuna
cu el (Fapte 13, 13)°.

'"W. Smith, The Wordsworth Classical Dictionary, Oxford, New York,
1996, pp. 41-2.

2 N. Moldoveanu, Dictionar biblic de nume proprii si cuvinte rare,
Bucuresti, 1995, p. 50.

3 S. Verzan, Sf. Apostol Pavel, Bucuresti, 1996, p. 49.

* Enciclopedia civilizatiei romane, coord. st. Dumitru Tudor, Bucuresti,
1982, p. 692.

5 Smith, op. cit., p. 133.

¢ Verzan, op. cit., p. 51.
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Ecumenism

Globalizare
Apostazie

Secuii

Este cunoscut in general periplul istoric al ungurilor pana
au reusit sa se stabileasca in Campia Panonica si mixtura din care
a luat nastere viitorul popor ce va locui aici. intre populatiile care
au intrat in legaturd cu ungurii au fost §i secuii, care au ramas,
insa, distingi de acestia in ciuda eforturilor de maghiarizare. Desi
complet maghiarizati astdzi, ei mai pastreaza inca numele si
constiinta originii lor aparte.

Secuii par a fi ramasite ale hunilor care ar fi continuat sa
traiasca dupa dezagregarea imperiului lui Atilla in N-E Ungariei
actuale si N-V Romaniei actuale. Astazi se poate afirma cu mai
multad sigurantd ca ei sunt urmasi ai avarilor, neam turcic originar
din Mongolia si inrudit lingvistic cu hunii, pecenegii, uzii, cumanii,
tataro-mongolii, turcii etc., total diferi{i de maghiarii finici.

Ei au fost incurajati sa colonizeze tinuturile muntoase ale
Harghitei si Covasnei de astdzi, spre a apara hotarele vagi ale
regatului feudal impotriva invaziilor tatarasti. Spre a-i determina
sd accepte misiunea, respectivii monarhi au oferit in schimb o serie
de privilegii economice. Asa au aparut scaunele secuiesti: ca o
solutie la o problema geo-politicd animata cu instrumentele
autonomiei economice iar nu ca o solutie la problema cultural-
identitara aplicata cu instrumentele administrative. Cand invaziile
tataresti au incetat, regii maghiari nu au mai gasit ratiuni spre a
mentine privilegiile economice ale secuilor. In politica de suprimare
a respectivelor privilegii 151 gdsesc originile resentimentele
traditionale ale secuilor fata de unguri.
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Impinsi de germani dincolo de Tisa, la ,,sdlbaticii valahi”,
secuil au convietuit cu acestia; la venirea maghiarilor, ei traiau
,,amestecati cu romanii, vecinii lor din munti”. in 896, si-au parasit
salasele si au plecat in Tara Ungului spre a se inchina lui Arpad.
Se vor bucura de privilegii in schimbul slujbei lor militare si vor
fi utilizati ca element inaintat Impotriva mult prea numerosilor
autohtoni pe care regalitatea ungard nu va putea niciodata sa-i
inghita cu totul — romanii.

Secuii de azi (ei insisi maghiarizati si maghiarizandu-i la
randul lor pe romani), vietuiesc in zone de concentrare in centrul
si estul judetului Mures, in Harghita si Covasna.

Odata cu venirea dinastiei franco-italiene a angevinilor, prin
Carol I Robert (1308-1342) si Ludovic I (1342-1382) d’ Anjou, au
inceput politicile antiromanesti, cu sustinere papala, de
deznationalizare prin catolicizare. Se intensifica si propaganda prin
franciscani in Transilvania, impotriva ,,schismaticilor”
(ortodocsilor). La 28 iunie 1366, Ludovic I dadea un edict con-
form caruia, calitatea de nobil, deci proprietatea asupra pamantului,
era conditionata de calitatea de catolic. Ofensiva s-a dezlantuit
indeosebi Tmpotriva romanilor din ,,secuime”, in 1374 papa
Grigore XI (1370-1378) cerandu-i regelui sa creeze o episcopie
care sa aiba ca obiectiv ,, acea parte a multimii natiei romanilor”
care traiau “/a hotarele regatului spre tatari”, tinand inca de ,, ritul
si schisma grecilor”.

Cucerirea imperiala a Transilvaniei in perioada 1685-1699,
insotita de impunerea unirii religioase cu Roma (7 octombrie 1698)
au dus la desfiintarea Bisericii ortodoxe in perioada 1701-1761.

In secolul XIX si inceputul secolului XX, in Covasna au
disparut 41 de sate romanesti, iar in Harghita 59. La acestea se
adauga disparitiile din perioada Holocaustului si etnocidului la
care a fost supusa populatia din Ardealul cedat (20 august 1940-
25 octombrie 1944). Dupa calculele argumentate documentar de
Raoul Sorban, peste 540 000 de cetateni romani de alta etnie decat
ungurii, sasii i secuil au fost g%, ucisi, deportati in lagarele
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mortii sau expulzati de fascistii unguri, in locul lor fiind colonizati
peste 400 000 de unguri ,,puri” din Ungaria, pe care Stalin ne-a
obligat, in 1945, sa-i pastram ca cetdteni, ca o conditie a retrocedarii
Ardealului eliberat de trupele romane si ocupat de cele sovietice.
O alta conditie a constituit-o Infiinarea “Regiunii Mures Autonoma
Maghiarda” (1952), baza pentru neostalinista ,,tard a secuilor”
propusa astazi. 80 de sate romanesti au fost desfiintate in
,,secuime” 1n anii 1940-1944.

Acum, cand alde Damacea (Domokos), Cojocaru
(Kozsokar), Columba(n) sau Radu(ly) sustin in Parlamentul tarii
nu interesele romanesti, ci pe cele ale ,,Europei”, ar trebui sa ne
ingrijordm §i sd ludm masuri. (extrase din ,,Un destin tragic —
romanii din secuime” de Dr. Mircea Dogaru - Lumea, Nr.11/2003)

Luminile (Iluminismul)

Constantin Noica

Spiritul instriainat — cultura. ...Omul, ale carui sensuri si
valori sunt acum in afard de el, trebuie sa si le insuseasca, sa se
modeleze si sd se supuna culturii, in sens larg. Lumea cultului a murit.
Din invalmaseala unei prabusiri se ridica, lent, o lume a culturii.

Temporalul si spiritualul. ...Medievalul a nazuit spre
puterea de stat si bogatie, in ordinea temporalului, s-a educat prin
sacrificiul catre ele, in sensul ridicérii sale la generalitate, si s-a
trezit cu gandul gol, la capatul acestui proces istoric. Dar gandul
sta gata sa izbucneasca in proclamarea ,,Juminilor naturale”, iar
eul gol sd intreprinda o revolutie. Amandoua vor incheia povestea
Evului Mediu.

...In istoria Bisericii apareau tendinte de a se apropia de istoria
temporalului. ...La capatul Evului Mediu poti spune: spiritualul
dezbate cu sine in plintempo- _ ral. Si dezbate atét de violent,
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incat misca lumea din toate incheieturile.

Luminile (Iluminismul). Credinta si spiritul de cunoastere
— ambele tindnd de gandire, se vor ciocni in sanul spiritului
»instrainat”, in perioada dintre Renastere si Revolutie. Din partea
spiritului de cunoastere va veni temporalul care sfarseste, cu
cultura sa, la afirmarea goala a eului. De partea credinfei raimane
religia [spiritualul] negindita deplin de cugete si care e incarcata
de intuneric. lar ratiunea scoasa la lumina, scoasa ca lumina, atat
din temporal cat si din spiritual, vine sa risipeasca in lume
intarziatele umbre medievale. Cand se maturizeaza, spiritul de
cunoastere devine iluminism care, cu luciditatea lui, este contra
obscurantismului credingei, cu care este intr-o nestiuta lupta
frateasca. [luminismului nu-i statea in cale cultura temporalului
care s-a redus la cateva vorbe de spirit ce nu rezista in fata duhului
lumii largi, ci credinta. Prejudecati au stiut sa combata si
scepticismul ori idealismul (ce sunt iluminisme ce se ignord) dar
acum era de combatut, organizat si necrutator sistemul de
prejudecati si superstitii ce dominase prea multd vreme lumea: fie
cele naive ale multimii, fie cele perfide ale preotimii, fie cele
interesat cultivate ale tiranilor.

Cu multimile, iluminismul nu se lupta efectiv. Le cucereste
lent, el fiind in principiu una cu gandul lor mai adanc. N-are decat
sd le Tnlocuiasca falsa lor judecatd cu una ,,justd” ceea ce se face
pe nesimtite, printr-o contagiune de la bun-simt la bun-simt. Intr-
o buna zi masele vad ca li s-au aruncat idolii peste bord, asa cum
se Intampla insa si cu Trinitatea, care incetisor e inlocuitd cu
Treimea Adevar-Bine-Frumos. Omul simte ca a lepadat de pe el o
piele si atita tot. In schimb cu ceilalti dusmani, cu tiranul si mai
ales cu unealta lui, preotul, iluminismul poarta lupta deschisa. Aici
el trebuie sd tdgaduiasca credinta din care se desprinsese si, fara
sa stie, riscd sd se tagaduiasca si pe sine. Caci el tagaduieste obiectul
credintei, pe Dumnezeu, in loc sa-l faca straveziu. lluminismul
tocmai ca ar avea nevoie de un obiect universal, fie ca-1 numeste
Dumnezeu ori altfel, dar e atit &=, de orbit in lupta sa incat nu
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vede ca in religie e vorba de propriul sdu obiect.

Astfel iluminismul are dreptate sa spuna credintei ca
Dumnezeu e propriul gind al constiintei; dar nici credinta nu spune
in fond altceva decat ca e gandul nostru mai adanc, cel in care ne
regasim. [luminismul trimite pe om la sensul lui de fiinta
ganditoare, dar credinta face la fel. Credinta nu-i o Tnselaciune a
preotilor. Cand vezi in credintd expresia intimitatii omului, nu
incape minciuna. [luminismul nedreptateste credinta. ..

Luciditatea credintei se accentueaza. Ea isi pierde astfel
continutul, ca 1n acel veac al XVIlI-lea. Dar si in iluminism se
naste nazuinta de a gandi si altceva decat o esenta goala. .. Credinta
si iluminismul se contamineaza reciproc (insatisfactia lor).

[luminismul insa se realizeaza (triumfa asupra credintei),
ajunge la fiinta aceea absoluta, fara determinari. Asupra acestei
fiinte el cade un moment cu sine in cearta in care fusese cu credinta,
dezbinandu-se in doua partide; caci intotdeauna biruitorul isi
dovedeste victoria prin aceea ca se dezbina, una din parti preluand
sensurile adversarului. In speta, fiinta absoluti apare, fie ca gdndire
pura, fie ca materie pura (materialismul sec. XVIII), ambele
dincolo de constiinta. De acelasi iluminism tin ambele, deosebirea
fiind doar in punctul de plecare: de la senzatie ori de la gandire.
Numai ca o gandire privitd ca exterioara si subzistentd nu e decét
materie purd; iar o materie fara predicate, dincolo de simtire si
perceptie efectivd nu e decat gandire pura. Deci sunt in fond acelasi
lucru.

Temporalul starsea la ins si la certitudinea lui, dar pierdea
orice generalitate si adevar.

Credinta de partea ei aducea un adevar general si obiectiv,
dar omul era desfiintat.

Utilul uneste aceste doud lumi (transforma realitatea cum
doreste omul si aduce cerul, cu binefacerile lui, pe pamant).

Omul ca toti oamenii face Revolutia Franceza.
(extrase din ,, Povestiri despre om”)
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Est si Vest — Spiritual si material

Reintalnirea Apusului cu Rasaritul
Dialog cu Pr. Vasile Grajdean

Va rog sa abordati problema integrairii europene si
implicatiile spirituale pe care le are aceastd integrare a noastra.

As vrea sa nu vorbesc in acesti termeni ai integrarii
europene a Romaniei sau a culturii romane, a poporului roman, a
spiritualitatii romane, a Bisericii Ortodoxe Romane, deci, as vrea
sd nu vorbesc in termeni comuni, in terminologia aceasta care
incepe sa devina si ea o limba de lemn, un limbaj de lemn cum se
spunea pe vremea comunismului si ag vrea sa vorbesc despre o
reintdlnire a Rasaritului cu Apusul sau a Apusului cu Rasaritul.
Am spus reintalnire, s-ar putea sa fie o re-re-re-intalnire, pentru
ca in mai multe randuri, istoric privind, dupa o perioada de relativa
dezvoltare separata a Rasaritului si a Apusului au existat momente
de reintalnire, de revenire in contact a prioritatilor culturale apusene
cu cele rasdritene sau invers.

Actualmente, ceea ce numim noi integrare europeana,
aceasta la randul sdu integrata si ea in fenomenul globalizarii este
un moment foarte interesant. Ce inseamna el pentru noi, romanii?
Dupa schimbarile din 1989, deci dupa revolutia romana, dupa
schimbarile ce au avut loc in lume si in Europa rasariteana, reactiile
romanilor - in excelenta pe plan spiritual, raspunsurile sufletesti
ale romanilor au fost foarte variate. Dupd un entuziasm progresiv,
care s-a nascut ca o reactie la inchiderea pe care ultimele decenii
de comunism ni le-a impus, dupa ce romanii, fie au avut ocazia sa
circule in strainatate, spre Vest bineinteles, fie au primit acasa
impactul Vestului — e vorba de televiziune (daca inainte de revolutie
aveam 2-3 ore de televiziune politizata, dupa revolutie, In mod
curent, marea majoritate a romanilor au acces la cateva zeci de
programe si nu doud ore ci 245 din  24; apoi celelalte
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modalitati: internetul, circulatia mult mai lesnicioasa a informatiei),
dupa cativa ani de experiere a Vestului atitudinea romanilor s-a
schimbat sau cel putin s-a nuantat. Si se pot constata deja, la un
deceniu si ceva dupa revolutie, ca atitudinile extreme sunt mai
moderate.

Dintre cele doua extreme as enumera: refuzul Vestului ca
si comportor catre Apus, a unor pseudo-valori. Aici intra
pornografia, planning-ul familial ca si situatiile Inrudite cu aceasta
idee a unei alte conceptii asupra structurilor fundamentale printre
care se numara si familia. Deci, pseudo-valori sau non-valori sau
niste anti-valori sau valori negative, de respingere.

O alta atitudine care a gustat unele avantaje, in special
materiale, prin relatia Vest, este cea a acceptarii Vestului cu toate
“valorile” sale, de data asta Intre ghilimele, sau cuprinzandu-le si
pe cele bune si pe cele rele. Tot ce vine din Vest este bun ! Aceasta
este o alta atitudine...

Cei care incearca sa-si gaseasca, sa-si regaseasca sau sa-si
pastreze echilibrul in toata aceasta noutate istorica, pe plan spiri-
tual bineinteles, sunt nevoiti sa faca ceea ce se numeste
discernamant spiritual, o deosebire a duhurilor, ce este bun si ce
este rau. Cu siguranta ca exista si lucruri bune 1n ceea ce vine din
Vest. Efortul spiritual este cel de-a da de-o parte partea proasta si
de-a alege, ca intotdeauna, partea buna. Trebuie observat ca si in
Apus, vis-a-vis de tarile estice, de Romania, vis-a-vis de alte culturi,
existd o diversitate de pareri. Sunt cei care refuza relatia cu
dezvoltarea, i refuza confortul. Altii privesc partea mare a lumii
dezvoltate ca un teren de misiune, de multe ori privesc ajutorul
sau mana intinsa ca un nou colonialism. De asemenea, tot in Apus,
ca sa mai enumar cateva din motivele pe care le-am intalnit,
Risdaritul si Sudul sunt incd un material de consum. In sensul in
care in marile magazine si market-uri universale este bine sa
gaseasca si lucruri exotice, care mai dau o culoare vietii care altfel,
in consumismul ei poate sa fie destul de anosta. Si in Apus si in
Rasarit, in Romania inclusiv, «gmm, cei care incearca sa se axeze pe

)
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o cale esentiala, pe calea mantuirii, trebuie sa faca efortul de-a
discerne lucrurile si de-a gasi ce raimane esential si de-a gasi calea
spre comuniune.

As dori sa amintiti acele lucruri bune despre care afi spus
cd le-am putea lua din Occident. De exemplu, in tirile occidentale
se intdlneste poate mai multa ordine, corectitudine, un program
de muncd, o seriozitate a celor care fac ceva fird a fi marcati de
acea “aflare in treaba” sau spirit de, stiu eu, hai sa ne apucam
sd facem noi ceva cd trebuie facut. Si poate aceastd seriozitate
isi are anumite, temeiuri care duc la scopuri §i roade bune.

Da! De fapt intr-un fel ti-ai dat raspunsul la intrebare. Nu
este vorba peste tot de valori materiale, care sunt perisabile, deci
care azi sunt, maine nu mai sunt, deci este vorba de valorile
spirituale care stau in spatele realizarii a multor valori materiale
din Apus care ar fi, dupa cum ai mentionat deja, ordinea, disciplina,
harnicia, perseverenta, spiritul de organizare si toate care stau in
spatele marilor corporatii, companii multinationale in plan eco-
nomic, dar si mediatic, cultural, in toate domeniile bineinteles. Si
in domeniul culturii exista corporatii mari, in domeniul business-
ului cu culturalul, mai mult sau mai pugin.

Daca efortul de organizare, efortul in general, perseverenta
si Incapatanarea cu care s-a lucrat la realizarea, spre exemplu, a
armelor - ca e vorba de arme nucleare, ca e vorba de sateliti, ca e
vorba de submarine, portavioane sau ce va inchipuiti si tot sistemul
de control, care presupune o informatica foarte avansata, plus
teoriile care stau in spate, deci tot efortul care s-a depus pentru a
realiza acestea - , daca acest efort, In Apus si nu numai, ar fi fost
depus 1n plan spiritual, in planul imbunatatirii calitatii spirituale a
omului, in Rasarit ca si-n Apus, orientarea ar fi fost alta. Cu aceeasi
incrancenare, cu aceeasi dorinta de reusita sigur ca am fi avut si in
Apus ca si in Rasarit nenumarati sfinfi sau multi mai multi decat
acum. Deci, tot ce realizeaza, tot ce incearca sa se realizeze si tot
efortul acesta spiritual orientat &&=, spre reusita materiala poate
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fi luat ca exemplu pentru eforturi n plan spiritual si pentru noi,
cei din zona mai ortodoxa, rasariteanda. Simpla denumire de
ortodocsi, fara efortul, fara aportul fiecaruia in parte pe calea
mantuirii, stim prea bine ca nu duce la nimic, este doar o incantare
de propria identitate, care de multe ori poate sa fie fara funda-
ment.

Aceasta este ideea. Ceea ce este bun de la Apus si de multe
ori aplicat cu rezultate nenorocite in domeniu material (ne gindim
la toata poluarea aceasta, nu doar materiala - a aerului, a apei, cat
la poluarea spiritului), tot efortul care are de multe ori rezultate
colaterale, daca ar fi depus pentru imbunatatirea in plan
duhovnicesc castigurile ar fi nenumarate si sunt utile ca exemple
pentru noi - cei din Rasarit.

Dar atunci, noud romdnilor, de exemplu, sau popoarelor
slave, rusi sa zicem, de ce ne este mai greu sd ne adundam pentru
a face ceva, pentru a avea acel spirit organizatoric, acea
seriozitate si punctualitate nemgeasca? Pentru ca n-am putea
spune cd n-avem dorintd, dar, totusi, roadele sunt destul de slabe.
Ceva poate ne lipseste.

Aici s-ar putea da doud-trei raspunsuri sau s-ar putea merge
pe doua-trei directii pentru a raspunde.

in primul rand, cultura rasariteana sau culturile rasaritene,
ma refer n principal la tradifia ortodoxa, este o cultura de tip
traditional. Acuma sa Intelegem foarte bine ce inseamna traditie.
Traditie nu inseamna neaparat un set de elemente fixe. Traditie
inseamna un bagaj esential de valori care circumscriu o identitate
la care nu se poate renunta, la fel cum nu se poate sa ne tdiem
capul, capul fiind o parte a identitatii noastre. Ne tdiem capul —nu
mai functionam. Trupul moare. Ne putem lipsi de 0 mana, de un
picior, in caz de accident sau alte situatii, dar sunt cateva lucruri
de care nu ne putem lipsi. Nu putem trai fara inima. A ! Se poate
face un transplant. Lucrurile functioneaza. Dar exista si in planul
acesta material cateva lucruri g, la care nu putem renunta.

2
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Probabil ca o sd fie mereu ceva din acestea care o sa ne dea
identitate.

in plan spiritual si in domeniul traditiei, al culturii
traditionale exista lucruri la care nu se poate renunta fara a muri,
fara a nu mai fi. Si din acest punct de vedere dimensiunea spirituala
orientatd spre duh, deci a spiritului orientat spre el insusi, este
foarte puternica in rasarit. In domeniul acesta, duhul, ca si vantul,
ca si suflarea, duhul sufla unde vrea. O disciplina materiala e mult
mai simpla.

Sa luam cazul celebru al ceasornicului, care este o realizare
apuseana ca si ideea de a merge dupa ceas. Toti mergem acum
dupa ceas, nu ? Sau asa am vrea sa mergem. Ceasul este obiect
material care asculta de legile foarte repetabile ale fizicii si in
functie de el noi ne putem culca, scula, manca, gandi, ruga si asa
mai departe. Si daca ne supunem partea noastra spirituala ceasului
sau — putefi acum sa extindeti — sistemelor computerizate, care
toate au un clock, un ceas, atunci ordinea e usor de mentinut,
aceasta ordine, in ultima instantd cu suport fizic, material.
Ascultarea de aceste dispozitive, supunerea la aceasta ordine duce
la rezultate foarte bune, cel putin in plan material. In masura in
care cunoasterea legilor lumii vazute, legilor — cum am spus —
stereotipe, repetabile, monotone cum spunea Parintele Staniloae,
avanseaza, atunci putem folosi aceste legi pentru cultura de scoala.
Toata scoala noastra se refera la aceste legi repetabile.

Folosirea acestor legi repetabile in folosul nostru pe plan
material duce la bune rezultate: bunastare materiala, avem ce
manca, ce imbraca, unde locui, ne putem mai bine apara de
intemperii. Toata civilizatia Apusului este o civilizatie a bunastarii
- in special materiale. Problema apare cand o transpunem in Rasarit.
Legea spiritului lasda mult loc libertatii. Omul facut dupa chipul
lui Dumnezeu isi depaseste conditia de microcosmos, de mic cos-
mos care sa reflecte marele cosmos, ci este mult mai mult: un mic
dumnezeu (dupa chipul lui Dumnezeu, dupa chipul Celui care este
creatorul oricarui cosmos cu g

A
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Si atunci, bineinteles, rasariteanul, ortodoxul, ascetul, omul
mai duhovnicesc, care isi indreapta spiritul, ca si apuseanul, spre
cele materiale, in masura in care este si trup, va vrea in acelasi
timp sa-si pastreze libertatea, s-o experieze, s-o simta — hai sa-i
spunem asa — in plan spiritual, ca e liber mai departe si nu supus
neaparat ceasului. Ma refer la ceas ca si exemplu generic, dar putem
extinde. Deci rasariteanul este sfasiat intre traditia in planul spiri-
tual si tentatia, ispita unei bunastari materiale careia trebuie sa-i
sacrifice ceva din identitatea sa (n.red.: din chipul lui Dumnezeu,
dupa care este facut), pentru ca este o vorba “Nu poti sa fi cu
sufletul in rai si cu trupul pe pamant”. Deocamdata, toata traditia
lui, traditia n planul spiritual, face sa nu poata renunta usor la
ceea ce este si atunci cedeazd foarte greu la a fi supus, la a-si
supune spiritul unei ordini tot spirituale insa cu directionale in
special materiale.

Bineinteles ca Apusul acum este despiritualizat complet,
dar in ultima instanta si dracul e spirit, € duh. Dar aici este vorba
despre altceva... Oamenii cred ca daca traiesc bine, daca mananca
bine, daca isi satisfac placerile trupesti, si spiritul va fi bine. Si
aici apare marele scandal cu modelele rasaritene ascetice, care
folosesc refuzul materialului. Ascetismul se foloseste inclusiv de
material pentru a progresa, dar se foloseste in sensul controlului si
refuzului; refuzul —a nu se intelege gresit —nu in sensul negarii, al
sinuciderii. Nu ne tadiem capul ca sa traim numai spirit. Nu! Fiindca
omul este totusi si trup. Este vorba de restrangerea partii vazute,
partii trupesti, numai la atata cat este nevoie. Este o parte
componenta, este o parte importantd a omului dar nu cea mai
importanta. Ea trebuie sa se supuna duhului, spiritului.

Traditia, in sensul acesta adanc, spiritual, ortodoxa,
rasariteana este expresia descoperirii dumnezeiesti, este o
manifestare, o descoperire a lui Dumnezeu in lume, reintalnirea
despre care vorbeam mai Tnainte.
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Ceea ce afi spus despre cultura rdsdriteand cred ca este
foarte propriu spiritului Ortodoxiei, care triieste mai addnc,
centrat pe trdirea lui Dumnezeu in inimd, in suflet, in relatie
interioard. Spunea cineva cd este propriu pentru aceasta modul
in care un autor ortodox, Dostoievski, prezintd personajele sale,
care cunosc relatia cu Dumnezeu, care trec prin crize launtrice,
lupta cu sine, §i poate in sens opus, un apusean este mai liniar
in spirit, mai plat, lipsesc ondulatiile, caderile si ridicarile. Cum
vedeti acest lucru ? (interventie a pr. Vasile Dunca: Discutind
despre deosebirile dintre Rdasarit si Apus, n-as vrea si cadem in
reprezentdri simple sau simpliste ale rdasdriteanului §i
apuseanului. Dacd nu mda ingel, parintele Rafail Noica vorbea
despre Ortodoxie ca despre conditia care este in firea omului.
Din acest punct de vedere oamenii toti au un fundament comun).

Cultura formeaza, in buna masura, pe oameni in general.
Nu cred ca apusenii sunt mai putin sfasiati decat noi. Desigur,
cultura pe care fiecare generatie incearca sa o induca generatiilor
viitoare, cultura scolareasca sa-i spunem, ne formeaza. Dar, sincer,
din cati am cunoscut eu, apuseni §i rasariteni si sudici: africani,
asiatici, sud-americani, chiar daca uneori deosebirile pareau fla-
grante si manifestarile puteau fi foarte exotice, ca sa folosesc
cuvantul acesta, undeva in domeniul cel mai adanc al fiintei
fiecdruia cred ca suntem foarte asemanatori.

Bineinteles ca oamenii sunt si deosebiti caci cultura istorica,
geograficd influenteaza. S-ar putea ca Apusul sa aibad o cultura
mult mai buna a conventiei, care insa doar 1n afara iti da impresia
unor oameni mai liniari — vezi ascultarea de ceasornic. Dar
izbucnirile (atunci cand conventia se rupe si fiara iese afara din
om) au loc tot in Apus. Apusenii au aruncat prima bomba atomica.
Lagarele de concentrare au si o expresie rasdriteand, insa dupa
ideologie sunt nascute tot in Apus. Ca sd nu mai vorbim de
concretizarile hitleriste ale fiarei. Uitati-va si la meciuri, la
stadioane — huliganism! Si libertatea trebuie sa-si gaseasca loc sa
tsneascd exploziv. lar explozia gFZ%, nu este ceva constructiv.
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Ridici o casa in zece-doudzeci de ani si o distrugi intr-o clipa daca
i-ai pus bomba. Daca nu functioneaza sifonul - supapa de siguranta,
fortele care ar putea da nastere la lucruri de viata pot sa se manifeste
intr-un mod distrugator. Aici apar razboaie si alte extremisme.
Acuma existd si o psihologie a imediatului, o psihologie a
ziaristicii, o psihologie a stirii de ultima ora pe care o uiti peste
cateva clipe si care ne poate tenta sa judecam ca “Doamne, uite
cat de civilizat este Apusul”. Sa judecam in sensul in care te apuci
sa critici cat de civilizat este Apusul dezvoltat si cat de necivilizati
sunt teroristii in lumea a treia.

Si atunci, ca sa termin ideea, culturile sau judecata valorilor
unor culturi nu se masoara in stiri de pe un moment pe altul, de
pe-o zi pe alta. Jurnalistica presupune o zi, de la frantuzescul jour.
Stirile sunt lucruri care se perimeaza de la un moment la altul, de
la ora la ora. Si atunci bineinteles ca in “cultura” momentului cel
care are inca bomba este exponentul unei “culturi” necivilizate.
Dar valorile unei culturi se acrediteaza, daca vreti, in cel putin
decenii daca nu secole. Si atunci Apusul isi are non-valorile lui
flagrante. Sa facem un salt imens, pana la aprecierile Sfintilor
Parinti. Ce civilizatie este aceea in care poti trai foarte bine sau
mult mai bine in timp ce altii mor de foame sau mor pur si simplu.
Nu este nici o civilizatie! Asta e si ceea ce zicea Sfantul Vasile cel
Mare: simplul fapt ca esti bogat cdt altul e sarac este un pdcat.
Nici rasaritenii nu sunt mai putin scuzabili in masura in care am
intalnit si la africani si la ortodocsi tendinta de-a avea, de-a poseda,
de-a gusta din cele ale Apusului. Si atunci suntem in aceeasi osanda.
Nu-i cu nimic mai de acuzat bogatul decdt saracul care doreste
bogdtia. In plan spiritual este o echivalent teribila.

Porunca lubirii 5-6 /2003 99



Despre mnoua Constitutie a Roméaniei
Inceputul sfarsitului
Romaniei ca stat

Parintele Antonie

M-a rugat cineva sa i scriu cateva cuvinte duhovnicesti
despre schimbarea Constitutiei. “Ce vrei sa-ti spun?”’ i-am zis.
“Vor sa schimbe Constitutia proasta pe care o avem cu una
distrugatoare”... Genocidul pe care Romanii il fac asupra
propriilor copii, prin numarul imens de avorturi (locul I in lume
la avorturi/locuitor), va aduce mari nenorociri asupra tarii si
poporului. Acum incepe pedeapsa lui Dumnezeu asupra unei
generatii desfranate si ucigase, care pentru libera curvie si
preacurvie isi asasineaza copiii inca in pantece, fara cea mai mica
mila. Acum Incepe pedeapsa pentru nepasarea fata de sfingii martiri
si mucenici care pentru Hristos si pentru fratii lor Romani au suferit
chinuri inimaginabile in temnitele si lagarele comuniste. Acum
incepe mania lui Dumnezeu pe care rugaciunile sfintilor au tinut-
o 1n loc atdta vreme. Acum paharul maniei lui Dumnezeu s-a
umplut si se va revarsa peste capetele celor ce s-au lepadat de
Credinta Romaneasca, de Istoria Neamului si de toate lucrurile
care peste tot in lume sunt sfinte. Caci aceasta mutilare a
Constitutiei - numita de farisei “revizuire” - va da unora puteri la
care viseazad mafiotii si jefuitorii din toate timpurile, pe de-o
parte; pe de alta parte, si mult mai grav, aceasta “Constitutie”
noua marcheaza sfarsitul Romaniei ca stat. Consecinta directa a
acestei “Constitutii” va fi, dupa cum vom vedea imediat, des-
fiintarea Romaniei, impartirea ei intre puteri si interese straine,
distrugerea Neamului «gm, Romanesc. Oare e prea mult
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sa spun aceasta? Eu insumi as dori sa nu fie aga. Din nenorocire,
ceasul pentru care mult m-am temut, iata, s-a apropiat si aproape
nu mai sunt sperante de scapare. De ce? De ce ar fi aceasta
“Disolutie” zisa “Constitutie” semnul unui asemenea cumplit
moment? In primul rand pentru ci aceastd “Constitutie” da
minoritatilor nationale drepturi atat de mari, incat anuleaza practic
o serie de drepturi si principii nationale fundamentale...

Dar, fiul meu, acesta nu este singurul rau din acest infiorator
proiect de distrugere nationala. Iatd ce spune alineatul 2 din
Articolul 41 “revizuit”: “Cetatenii straini si apatrizii pot dobandi
dreptul de proprietate privata asupra terenurilor numai in
conditiile rezultate din aderarea Romaniei la Uniunea Europeana
si din alte tratate internationale la care Romdnia este parte, pe
baza de reciprocitate, in conditiile prevazute prin lege organica,
precum si prin mostenire legala.” Ma intreb céti inteleg oare
consecintele unei asemenea prevederi constituionale. Cred ca
extrem de putini. Un apusean cu o retributie lunara (neta) sau
pensie de 2000 de euro castiga, in bani romanesti, 80 de milioane
de lei pe lund! Adica poate cumpara, in regiunile sarace, unde
hectarul de pamant este sub 5 milioane de lei, 10 hectare pe luna,
pastrand si destui bani nu doar pentru impozite, ci §i pentru a o
duce suficient de bine. Intr-un an de zile poate astfel ajunge sa
detina 120 de hectare de pamant bun (adica 240 de pogoane), o
mosie frumoasa pe care n-ar putea-o avea in Apus in 10 vieti.
Strainii nu sunt prosti. Odata acest drept garantat, Romania va
inceta sa apartind romanilor. Va fi vanduta la bucata sau cu
toptanul. Romanii nu vor mai insemna nimic. Nici macar ca mana
de lucru, deoarece se pot aduce usor muncitori mai ieftini din
fosta URSS, din China, India, Africa, Bangladesh etc. Iar
organizatiile mafiote din Rusia, Ucraina, Italia s.a.m.d., mereu in
cautare de chilipiruri, nu vor rata prilejul, mai ales ca pentru primii
reprezinta §i o sansa nationala unica. Aceasta in ceea ce priveste
cumpdrarea. In ceea ce priveste mostenirea legali, aceasti...
“ciudata” idee legislativa va ggmm, deschide calea unor procese
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cumplite, In tara si strainatate. (Cumplite pentru Romani, desigur.)
Prin aceste procese toti urmasii celor care - indiferent pe ce cale -
au detinut candva proprietati in teritoriile ce apartin astazi
Romaniei vor cere “mostenirea lor” garantatd ‘““constitutional”.
Nu va conta cum au obtinut proprietatea stramosii lor, caci
“Constitutia” nu prevede asa ceva! Urmasii grofilor si ai tuturor
satrapilor austro-ungari, urmasii tuturor pasalelor si altii asemenea
vor putea veni sd revendice pamanturi din intreaga tard. Ceea ce
nu va fi vandut, va trebui dat ca “despagubire” pentru aceste
“mosteniri”. Iata ce aduce cu el “revizuitul” Articol 41 !! El este
de altfel in deplin acord si cu Articolul revizuit 135. Acesta
foloseste un “mic” artificiu prin care se da cale libera pentru
scoaterea din patrimoniul national, din ceea ce se numeste
proprietate publica a bogatiilor subsolului precum si a anumitor
ape. Astfel, alineatul 3 prevede cd “Bogatiile de interes public ale
subsolului, caile de comunicatie, spatiul aerian, apele cu potential
energetic valorificabil, de interes national, plajele (...) fac obiectul
exclusiv al proprietatii publice”. Rezulta in chip limpede ca daca
se declara ca mina ori sonda cutare nu sunt de interes public, sau
ca Oltul, Muresul sau Prutul nu sunt de interes national, acestea
nu mai intrd in categoria proprietatii publice, putand fi imediat
vandute, date ca despagubire s.a.m.d. Acelasi lucru se poate face
si curezervatiile - se face de acum, dinainte de noua “Constitutie”,
la Sulina si 1n alte parti - sau alte terenuri, deoarece si acestea pot
fi incluse in domeniile acoperite de Articolul 135. Astfel, prin
Articolele 41 si 135 intreaga Romanie este scoasa la mezat.

Mai e cazul sa continui, fiul meu? ...Egalitatea pregatita
pentru Romani este egalitatea liberei concurente! Adicd romanii
vor avea dreptul de a concura cot la cot cu oameni de sute §i mii
de ori mai bogati decat ei, in conditiile in care nici limba romana
nu va mai fi in mod real limba oficiala, tara se va faramita pe
criterii etnice, iar corporatiile si mafiile vor avea mana libera
garantata de “Constitutia” pregatitd de iude. Ce sa iti spun mai
mult? Pregdteste-te pentru ce &8, este mai rau. As dori sa pot
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crede ca romanii, fie si in acest al 12-lea ceas se vor trezi. Dar nu
pot. Asa cum ti-am spus de la inceput, cred ca a venit momentul
maniei lui Dumnezeu si ca fiecare va trebui sa se intareasca in
credintd, pentru a nu se prabusi vazand prabusirea Neamului si a
Tarii. Dumnezeu sa ne apere de rautatile ce vor veni!

Teologia Ortodoxa si
dialogul ecumenic

(Probleme si Perspective)
Pr. Cornel Toma

Evenimentul integrarii celor 12 tari in Uniunea Europeana
din primavara anului 2003, la Atena, a determinat Biserica
Ortodoxa Greaca sa depuna eforturi mai mari si vizibile pentru
realizarea unei Europe unite nu numai politic, social si economic,
ci si pentru constituirea unei Europe crestine. In acest sens,
Arhiepiscopul Atenei, Prea Fericitul Hristodoulos, a luat in repetate
randuri pozitii impotriva tendintei de a accepta si unele state
islamice, bazate pe fundamentalismul religios (Turcia, Albania,
Bosnia) in cadrul Uniunii Europene. In paralel, Prea Fericirea Sa
militeaza pentru consolidarea dialogului crestin ecumenic si pentru
unirea tuturor Bisericilor crestine in vederea realizarii unei Eu-
rope Crestine.

Pe baza acestor considerente, in perioada 1-3 iunie 2003
Facultatea de Teologie a Universitatii “Aristotel” din Tesalonic a
organizat simpozionul “Teologia Ortodoxa si dialogul ecumenic
(probleme si perspective)” sub egida Prea Fericitului Hristodoulos,
Arhiepiscop al Atenei si a toata Grecia.

In cuvantul siu, Prea Fericirea Sa a subliniat ¢ Biserica

Ortodoxa este o Bisericd g, deschisa dialogului,
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participand la dialogul cu celelalte culte crestine inca de la inceputul
secolului XX, mai precis: aproape de la fondarea miscarii
ecumenice. In pofida acestui fapt, ecumenismul nu poate fi acceptat
pe baza ecleziologiei protestante a teoriei ramurilor i a conceptiei
adevarurilor faramitate, ci numai pe baza ecleziologiei apostolice
sau a Bisericii patristice din primul mileniu. in cadrul ecumenic
Biserica Ortodoxa a tacut progrese remarcabile si a adus contribugii
semnificative. In dialogul cu Bisericile vechi orientale s-au realizat
progrese suficiente incat sa se poata ajunge la o unitate deplina
intr-un interval scurt de timp. In schimb, cu Biserica Romano-
Catolica dialogul a stagnat datorita problemei “uniatismului”. In
dialogul cu Bisericile protestante, un obstacol considerabil il
constituie “hirotonia si preotia femeilor”, practica generata de
migcarea feministd moderna dar nejustificata in traditia Bisericii
crestine.

Cu toate acestea, singura cale de unire a Bisericilor raméane
dialogul crestin. Insa unirea lor nu trebuie redusa la un dialog for-
mal sau diplomatic al iubirii, ci trebuie sa se realizeze pe baza
adevarului pentru a ajunge la o unitate ontologica a Bisericii dupa
modelul Sfintei Treimi.

...Pe baza temelor prezentate si a dezbaterilor teologice,
prezentam in cateva puncte problemele centrale ale Simpozionului:

1. Biserica Ortodoxa este deschisa dialogului cu toate
celelalte confesiuni crestine. Ea participa la dialogul ecumenic nu
numai pe baza unei relatii formale si diplomatice, ci depune toate
eforturile posibile pentru refacerea deplina a unitatii crestine. Acest
fapt reiese din rugaciunea arhiereascd a Domnului “ca toti sa fie
una”, rugaciune pe care ortodocsii o invoca in toate rugaciunile si
mai cu seama 1n rugaciunea euharistica cand Biserica se roaga
“pentru unirea tuturor” in “unitate a credintei”.

2. Participarea Bisericii la miscarea ecumenica nu se
realizeaza pe baza ecleziologiei protestante, adica pe acceptarea
“teoriei ramurilor” si a “conceptiei despre adevarurile faramitate”,
ci pe dorinta de a reface &, unitatea crestinismului pe

A
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baza ecleziologiei euharistice i a unitatii dogmatice ortodoxe a
ascezei crestine a Bisericii din primul mileniu.

3. Intr-o Europa unita politic, social si economic, Bisericile
crestine trebuie sa faca eforturi substantiale pentru realizarea
unitatii crestine. Aceasta unitate nu se reduce la un formalism sau
la diplomatia ecleziastica, ci presupune o “unitate ontologica
ecleziala” realizata de Hristos, pastrata in Biserica din primul
mileniu si continuata in Biserica Ortodoxa. In acest sens, Bisericile
Ortodoxe au facut mari presiuni asupra Bisericilor Ortodoxe Ruse
si Sarbe pentru a reveni in cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor
si acum militeaza si pentru reintegrarea Bisericilor Bulgariei si a
Georgiei pentru a continua dialogul cu celelalte Biserici crestine.
In conceptia ortodoxa, refuzul dialogului inseamna un pacat care
conduce la fundamentalism, exclusivism si fanatism religios.
Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca sunt trei rele care neaga
tubirea euharistica sau ecleziastica, adica comuniunea: nestiinta,
iubirea de sine si tirania sau puterea despotica. .

4. In dialogul cu Bisericile vechi orientale, Biserica Ortodoxa
poate ajunge la un consens dogmatic deplin numai in mdsura in
care Bisericile precalcedoniene accepta si celelalte patru sinoade
ecumenice. Problema cea mai dificild insa este cea referitoare la
ecleziologie, adica la “‘comuniunea sfintilor” si cea cu privire la
temele liturgice si pastorale. In Biserica Ortodoxa, Sever si
Dioscoros sunt considerati eretici, iar in Bisericile precalcedoniene
acestia sunt sfinti. In Bisericile vechi orientale Sfantul Ioan Gura
de Aur si Sfantul Fotie sunt socotiti eretici, iar in Biserica Ortodoxa
acestia sunt sfinti. In ecleziologia veche, Biserica e comuniunea
sfintilor, fapt pentru care dialogul intampind greutati.

5. Cea mai disputatad problema a simpozionului a fost pozitia
ortodoxa despre rolul femeii in Biserica. Bisericile anglicane critica
conceptia Bisericilor Ortodoxe si Catolice despre excluderea femeii
de la o participare si slujire activa in Biserica. Multi dintre ortodocsi
considera cd datorita pozitiilor teologice fundamentaliste ale unor
monahi s-a creat o conceptie «gmm, pesimista si retrograda despre
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femei in Biserica, societate si familie. Prof. N. Matzoukas considera
ca rolul femeii in slujirea liturgica trebuie sa fie reabilitat prin
“hirotesia diaconitelor” in Biserica. Aceasta treapta a diaconitelor,
in Biserica a fost studiata in mai multe lucrari de specialitate in
Grecia si s-a luat o hotarare la Rodos in 1988 pentru a reactualiza
slujirea diaconitelor in Biserica. Alfi teologi, printre care si
mitropolitul Ghenadios Limouris, considera ca treapta si slujirea
diaconitelor nu este necesara in perioada noastra in Biserica.
Aceasta teza se fondeaza pe rolul strict si limitat al diaconitelor in
Biserica veche de a participa la botezul femeilor si de a face
cateheze cu femeile si prin oferirea Impartasaniei (impreuni cu
preotul) la femeile bolnave si la vaduve. Intrucat astizi nu mai
exista aceste slujiri (botezul si cateheza femeilor), e firesc ca rolul
si treapta lor nu mai sunt necesare.

Cu toate acestea, orice episcop al unei Biserici locale (chiar
si fara hotararea de la Rodos) poate, in caz de necesitate, hirotesi
diaconite.

6. O alta problema dificila si complexa pentru dialogul
ecumenic este rugdciunea in comun. Biserica Ortodoxa recunoaste
ca valide tainele Bisericii Catolice si recunoaste botezul
protestantilor. Cu toate acestea, “rugdciunea in comun” a
ortodocsilor cu alte confesiuni crestine ramane ceva formal si
teoretic, deoarece unitatea crestind in Ortodoxie, potrivit
ecleziologiei euharistice, este realizata pe baza unitdtii dogmatice
depline si a unitatii euharistice-sacramentale. Exista insa si pozitii
mai largi ale ortodocsilor - 1n special ale teologilor greci de la
Geneva (Thermopoulos) - potrivit carora si unele Biserici
Ortodoxe, cum ar fi cea a Antiohiei si aceea a Finlandei, initiaza si
sustin rugaciuni in comun cu alte confesiuni crestine. In final s-a
subliniat ca ortodocsii considera Consiliul Mondial al Bisericilor
0 organizatie, nu o asociatie religioasa si nici o Biserica. De aceea
“rugdciune a in comun a ortodocsilor cu celelalte confesiuni nu
are o dimensiune ecleziala sau teologica, ci doar o forma de dia-
log, de intélnire sau prietenie. &,
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7. In privinta dialogului cu Biserica Catolicd, teologii
ortodocsi au reiterat cele trei mari probleme dogmatice care nu
pot fi surmontate: “Filioque”, primatul papal si uniatia.

In primul rand conceptia despre Triadologie a rimas
impregnata de teza lui “Filioque” opusa Traditiei teologice
patristice din primul mileniu. Desi Papa loan Paul al II-lea a dat in
anul 1995 o Enciclica despre problema “Filioque” in care arata ca
Duhul Sfant purcede numai de la Tatal si evitd teoria despre
“Filioque”, totusi aceasta eroare teologica continua sa fie vehiculata
in toate documentele Vaticanului. In plus, dorinta marelui teolog
Yves Congar de a se pune doua table pe altarul bisericii San Pietro
cu simbolul credintei fara “Filioque” ramane neimplinita.

Referitor la cea de a doua problema, a primatului papal, s-a
criticat dur enciclica “Dominus Jesus” prin care se reafirma ca
Biserica Romano-Catolicd este singura si unica Biserica
mantuitoare.

Cea de a treia problema a facut referire la uniatie, I.P.S.S.
Nifon Mihaita si mitropolitul Ghenadios Limouris considera ca
Biserica unita e o problema dogmatica grava care, dacad nu va fi
rezolvata, va putea duce la intreruperea dialogului sau cel putin la
stagnarea lui. Petru Basiliadis si alfi teologi greci sustin ca
problemele pastorale sunt scindate de cele dogmatice si ca dialogul
poate sa continue indiferent de conflictul sau problemele pastorale
ale celor doua Biserici.

Prin urmare, cei doi ierarhi pomeniti mai sus au subliniat ca
Biserica Ortodoxa a dovedit generozitate, iubire si Intelegere in
dialogul cu Biserica Catolica. Ea a continuat dialogul si e deschisa
pentru o conlucrare sincera, bazata pe respect reciproc si iubire.

8. Un alt subiect destul de delicat a fost rolul si prezenta
Bisericii in viata sociala. Multi dintre teologii contemporani
considera ca, datoritd unei supraaccentudri a laturii escatologice
si liturgice-sacramentale, Biserica Ortodoxa se inchide intr-un
izolationism liturgic si e absenta in viata sociali. In referatul sau,
sy, lipsa de elaborare a unei doc-
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trine sociale comune a Bisericii (in special in Biserica Greciei si
Romaniei) Ortodoxe. Acest program eclezial social pentru viitor
a fost elaborat numai de Biserica Rusiei si de Biserica Ortodoxa
din America.

In final, Konrad Raiser a prezentat in mod succesiv
contributiile pe care le-a adus Biserica Ortodoxa la toate congresele
si intrunirile Consiliului Mondial al Bisericilor. In paralel a
subliniat contributia remarcabila a celor trei Biserici Ortodoxe
(Greaca, Rusa si Romana) prin trei mari reprezentanti ai
ecumenismului ortodox: Gh. Florovsky, N. Nissiotis si I. Bria. De
asemenea, s-au evidentiat contributiile teologice si ecleziologice
ale ortodocsilor prin: ecleziologia comuniunii, relatia dintre
hristologie si pnevmatologie, viziunea euharistica, Liturghia dupa
Liturghie, slujirea liturgica si slujirea sociala... Trebuie sa remarcam
ca in migcarea ecumenica Biserica Ortodoxa Romana a inceput sa
fie considerata ca fiind cea de a treia Biserica, dupa cea greaca si
slava. (extrase din ,, Altarul Banatului” nr. 7-9, 2003)

Biserica si represiunea
comunista

Discutie intre Dr. Nicolae Stroescu — Stinisoara si Parintele
Tustin Marchis

Nici eu si nici Sfintia Voastra nu suntem oameni care vom trece cu
usurinta peste anumite greseli pe care le-am facut si noi mirenii, pentru
ca nu am stat ferm in jurul Bisericii. E usor sa critici din afara; nici noi
nu am stat cu solidaritatea activa in jurul Bisericii. As vrea sa abordez
cu Sfintia Voastra aceasta tema, plecand de la reprosul adus ca aceasta
Biserica Ortodoxa Roména nu numai ca nu a rezistat (si aici se vorbeste
in bloc, nu se {ine seama ca au fost perioade care difera intre ele), nu a
rezistat, ba mai mult decat atata a colaborat. As vrea sa aud cuvantul
Sfintiei Voastre, pe urma vom cauta sd amanuntim lucrurile.
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Concesii dar si exemple de eroism

Erau cativa dintre oamenii Bisericii care aveau aceasta posibilitate
de a iesi in strainatate, dar asta numai pentru ca sa arate Occidentului
statul in care traiau, anume ca Biserica noastra este libera, asa zis libera.
Ei erau deci trimisi la diverse intruniri ale Consiliului Ecumenic,
Conferinta Bisericilor Europene, doar pentru, inca o datd accentuez, a
spune ca exista libertate religioasa in Romania conform Constitutiei.
Stim bine cum au platit acei oameni acele iesiri, obligatia ca la orice
roman iesit In straindtate sa spui ce ai facut, cu cine te-ai intdlnit. Desigur,
dovada ca nici eu n-am spus ca ne-am intalnit la Europa Liberd cum
nici dumneavoastra n-ati spus-o, € ca nu ne-am dus acolo usor, dar cand
ne-am Intors am reusit, ne-a ajutat Dumnezeu sa nu ne patam numele in
a divulga fie persoane, fie discutii care le-am fi purtat atunci. Deci
oamenii Bisericii au fost obligati la concesii poate unii chiar la
compromisuri. Constiinta lor este Tn masura sa spuna ce au facut, poate
intr-o zi si niste arhive care se vor putea face publice.

In orice caz eu sunt dintre oamenii bisericii caruia nu-i este frica
nu numai pentru sine ci pentru toti slujitorii Bisericii, Incepand cu 1948
si dupd 1989, in senul in care daca unii dintre noi am facut concesii sau
poate compromisuri, am gresit am facut chiar pacate din punct de vedere
crestin, pe de altd parte avem si destule dovezi, destui oameni ai Bisericii
care s-au purtat cu un eroism pe care l-au avut si alti slujitori ai Bisericii
romanesti, e vorba de greco-catolici sau culte neo-protestante. Sunt dintre
cei care, cum s zic, sunt privilegiati, nu stiu daca asta este un privilegiu
-, e un interes personal, o dorinta de a sti ce sa-a Intdmplat in 1948 si in
acei ani grei pana in 1962 cand peste o mie de preoti ortodocsi, dintre
care 17 ierarhi, fie ca au fost scosi din scaune, fie cd au fost chiar
condamnati i au facut multi ani de puscarie.

Avand acest acces la studiu, ca interes istoric §i pentru viata
Bisericii am descoperit citeva documente, la care am avut acces in
arhivele Serviciului Roman de Informatii, documente cutremuratoare,
zguduitoare, care vin sd confirme ceea ce D-voastra spuneti si intr-un
fel poate ca unii dintre noi banuiam ca ar fi intre atatea Inscrisuri cate
sunt in arhivele Serviciului Roman de Informatii. Va dau un singur
exemplu al unui preot care trdia aproape de Bucuresti, intr-o comuna.
Am gasit deci adresa oficiala, <5

Porunca %ws® lubirii 5-6 / 2003 109



Securitatii Statului, Serviciul anume, cu semnatura, cu stampila gi scria
acolo: prin prezenta va aducem la cunostinta cd preotul din comuna
cutare, cu numele cutare, trebuie urmarit indeaproape si compromis.
Ori atunci va rog pe dumneavoastra si oricine din cei care ne asculta,
constiinta romaneasca morald si civica sa judece, deci daca cineva e
urmarit anume $i € porunca sa fie compromis, oare ar putea careva dintre
noi, nu numai intr-un regim totalitar cum era atunci, sa scape cu usurina?
Eu cred ca nu. Prin urmare nu stiu daca acest caz trebuie multiplicat, eu
cred cd da, cu sute, cu mii de alte persoane. Cati dintre noi am fi rezistat
la aceasta urmarire indeaproape si la aceastd dorintd de compromitere,
cand tocmai ofiterii de cariera, securistii ne urmareau sau primeau, mai
degraba racolau chiar dintre oameni credinciosi, mai slabi, oameni
compromisi poate, care mergeau la biserica. Mergeau pana acolo incat
si predicile, deci ceea ce se invata de la amvon, se cuvanta, era adus la
stirea, era cunoscut de catre organele de securitate. Ori a spune ca un
preot e securist sau a fost securist sau despre un mitropolit, un episcop,
ca a fost sau cd este in continuare banuit de asta, mi se pare de multe ori
o mare impietate. Cum spuneati D-voastra, e posibil sa-l uniti pe ofiterul
de securitate, pe profesionist, si sa-i condamni acum pe cei care au
colaborat, cu siguranta poate si dintre preoti?

Nicolae Stroescu-Stinigoara

Comunismul a avut un caracter profund anticrestin, deci
crestinismul era dugsman vesnic, nu putea sa se suspende dugmania, chiar
dacd anumite diplomatii cereau sa se procedeze din cand in cand cu
manusi.

“Singurul dusman care a ramas in interior: Biserica
Ortodoxa Romana”

Pirintele Tustin Marchis: Intr-adevir vin si confirm ceea ce
documentele vremii iarasi ne confirma. Anume ca in 1962, poate ci e
important sa subliniem acest an, pentru ca tuturor ni se pare ca pana in
anii ’50 sau cativa ani dupa ’50 a fost foarte greu pentru multe categorii
sociale In Romania inclusiv oamenii Bisericii, deci in 1962 ministrul
de atunci de interne, Alexandru Dréghici, faimosul personaj pe care il

T

stim, a facut un raport catregZp comitetul central al partidului
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comunist roman (pentru ca nu trebuie sa uitdm deloc asta, toate porneau
de acolo inclusiv, activitatea securitatii si in ceea ce priveste Biserica)
raport in care Draghici spunea deci ca in 1962 singurul dusman care a
ramas 1n interior pentru statul de democratie populara este Biserica
Ortodoxa Romana, in frunte cu Patriarhul ei de atunci, Justinian Ma-
rina §i cu cei doi vicari pe care 1i avea, din care unul nu mai este in
viata, Arhiepiscopul de la Dunarea de Jos si Galati Antim Nica, si Teoctist
Arapasu, actualul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane. Exista deci
un document oficial, care venea si in urma unei tragedii (nu e numai
drama, e chiar o tragedie) pe care a suferit-o Biserica in intimitatea ei,
anume e vorba despre expulzarea din manastirile romanesti a aproape
5.000 sau poate peste 5.000 de monahi si monahii, de calugari si
calugarite. Deci cu toate ca erau deja expulzati din manastiri $i numai o
parte din manastiri ramasesera vii, In continuare Biserica era o
amenintare pentru statul de democratie populara. Ori acest fapt cred ca
este un argument foarte important in ce-i priveste pe multi din cei care
cred ca Patriarhul de atunci sau in general conducerea bisericeasca,
ierarhii Bisericii chiar, nu au facut nimic.

Sinu pentru a imputina cu ceva meritele incontestabile ale Bisericii
Greco-Catolice, ale ierarhiei ei si ale preotilor ag vrea totusi sa spun
numele catorva dintre arhiereii ortodocsi, deci episcopii sau mitropolitii
ortodocsi, care fie ca au fost trimisi in exil la manastiri, din scaunele lor
episcopale sau mitropolitane, fie cd au fost depusi din scaune si deci
ne-am trezit deodatd dupa 1948 cu o ierarhie care sigur ca era mai pe
placul stapanirii noi instalate. Si ag incepe cu Mitropolitul Visarion Puiu,
al Bucovinei si Transnistriei, care a fost chiar condamnat la moarte in
contumacie si care a murit in exil la Paris. As continua cu cel mai invatat
mitropolit al Bucovinei si unul din savanti, i-as numi, teologi, 7it
Simedrea care a fost si el pensionat si care a murit la manastirea Cernica.
Continuam tot cu un Mitropolit, de aceasta data cel al Basarabiei, care
a fost si el scos din scaun, e vorba de Efrem Endchescu, apoi de
Mitropolitul Olteniei Nifon Criveanu, care si el a fost scos din scaun
care a murit la schitul maicilor in Bucuresti si este inmormantat la
Mainastirea Cernica. Incd un mitropolit, si cu el incheiem sirul
mitropolitilor, este vorba de Invatatul Mitropolit Irineu Mihalcescu,
profesorul de teologie, care era Mitropolitul Moldovei si Sucevei si
care a fost scos din scaun in 1947
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Continuam apoi cu Episcopul Cosma Petrovici al Dunarii de Jos, cu
Episcopul Lucian Dideanu de la Roman, cu Veniamin Nistor de la
Caransebes si apoi cu vicarii sau episcopii eparhiilor din tara: Atanasie
Dinca, care era la R.Valcea loctiitor de episcop, Grigore Leu de la Husi
si el scos din scaun cu Emilian Antal care era locotenent-arhiepiscop al
Bucovinei cu sediul la Suceava, cu Veniamin Pocitan, care era vicar al
Mitropoliei de la Bucuresti, al Patriarhiei Roméane, Pavel Serban, vicar
patriarhal si care a murit la Curtea de Arges, Valeriu Moglan, vicar la
lasi, si in sfarsit cu Teodor Scorobet care fusese vicar la Mitropolia din
Sibiu. Dar l-am lasat la urma intentionat pe cel care a suferit cel mai
mult dintre ei gi care a murit la zece ani de la exilul lui la manastirea
Cheia, e vorba despre episcopul de Oradea, Nicolae Popovici. $i care,
pentru ascultdtorii nostri, ¢ bine sa spunem, era un stralucit teolog, a
scris o carte se cheama Epicleza Fuharisticd, cea mai subtila carte despre
diferenta intre catolici si ortodocsi cand e vorba despre transubstantiere
sau prefacerea sfintelor daruri.

Deci in ierarhia romaneasca in vremea aceea Nicolae Popovici a
facut urmatorul lucru, si asta poate ca este bine sa stie toatd lumea,
motiv pentru ca a fost scos din scaun in 1950 in luna octombrie. Anume
el s-a opus scoaterii religiei din scoald. Apoi, el s-a opus blamarii
Mitropolitului Andrei Saguna i nu numai ca 1-a aparat pe Mitropolitul
Andrei Saguna, o constiin{a si un om care a trezit spiritul ortodox si
romanesc in Transilvania, ci el s-a opus faptului ca 1n vitrina in care ar
fi trebuit sa stea Mitropolitul Andrei Saguna la loc de cinste, statea Ana
Pauker. latd deci ca oamenii Bisericii nu numai ca gi-au aparat punctul
de vedere, deci religia in scoala, cd si-au aparat fratii, aratdnd importanta
unui Mitropolit ca Andrei Saguna, dar au mers pana acolo Incat pe fata
au fost impotriva noilor lideri care veneau sa se instaleze in locuri care
nu li se cuvenea. Si ag continua apoi cu faptul ca oamenilor credinciosi
li s-a interzis la el, la Episcopia Oradei, sa privegheze, si stea si sa se
roage 1n biserica (in Catedrald) din Vinerea Mare (de la Prohod) pana
duminica (la Inviere). In sfarsit, Episcopul Nicolae Popovici a fost
profund nemul{umit, si a spus-o public, ca armata lipseste de la
ceremoniile, de la slujba de la Catedrala Ortodoxa din Oradea. lata inca
un element important pe care noi il recuperam acum cand in sfarsit
exista in jur de 30 de preoti militari la garnizoanele importante din

P, Opozitia altor ierarhi si altor sefi
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de culte din Romania, trebuie mereu sa amintim aceste nume, mai ales
al Episcopului Nicolae Popovici, care a fost apoi exilat zece ani, unde a
trait in multd modestie. Localnicii in varsta din Cheia stiu cum traia el
din laptele de la o vaca pe care o pastea pe santul manastirii. Episcopul
surghiunit nu avea voie sa coboare in Bucuresti. Omul care era postas
in sat atunci (nu mai traieste) I-a avertizat pe Episcop ca este urmarit in
continuare. Deci nu numai ca era exilat Intr-o manastire unde se ajungea
greu, se putea comunica foarte greu cu lumea, dar postasul I-a avertizat
ca In continuare este urmarit, cd i se cenzureaza corespondenta, ca orice
intalnire pe care o are este notatd. Deci chiar un om credincios daca se
ducea sa-i ducd o bucata de paine Episcopului exilat sau sd-i ceara un
sfat si o binecuvantare, putea avea de suferit. Nu mai vorbim de cat au
suferit calugarii din Cheia, pentru ca trebuie s ne dam seama, ei insisi
erau supusi la o presiune, aceea ca sa aiba grija cu Episcopul, pentru ca
se stia limpede ca el era un om al opozitiei clare fatd de un regim si un
aparator cu mare stragnicie al traditiei, al vietii bisericesti.

Iata de ce s-a facut un gest de mare dreptate ca Episcopul Nicolae
Popovici, dupa ce a fost inmormantat in satul natal Birtan (celebrul
Birtan, poate nu e intdmplator asta, acolo existind cea dintai marturie
crestind pe care o avem despre crestinismul roméanesc, acea tablid votiva
cu Zenovie), a fost luat in urma cu un an si agezat langa ceilalti episcopi,
ai Episcopiei Ortodoxe Romane de Oradea, deci el acum este pus in
drepturile cuvenite. latd cum istoria i-a dat afara pe unii din panteoane
sau din alte locuri de cinste si pe altii i-a readus acolo unde este normal
sd fie asezati. Prin urmare, cred cd in timp, Domnule Stroescu, si
imaginea, adevarata imagine a Bisericii si cea din trecut si cea din
prezent, va fi mai bine perceputa de catre semenii nostri, fie cei in varsta
, care au trecut ei ingisi prin perioada aceea, fie de cei tineri care au
dreptul la adevarul integral despre Biserica, dar precum bine spuneati
D-voastra, si cred ca suntem in acord cu atatia alti oameni care gandesc
profund la aceste lucruri, crestineste vreau sa spun ca nu trebuie sa ne
grabim sd judecam oamenii, trebuie sa stim cate presiuni s-au facut
asupra lor si sa-i fericim pe cei care au rezistat. Si biserica are destui
asa ca sa se prezinte in fata judecatii lui Dumnezeu si in fata judecatii
oamenilor cu exemple morale pe care le putem urma si acum.
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Au existat eroisme cotidiane anonime

NicolaeStroescu-Stinisoara: Aceste exemple care sunt istorice,
inclusiv documentul respectiv, raportul lui Alexandru Draghici, sunt
varfurile sub care, pe diverse trepte vom gasi (sau poate nu vom afla
niciodatd) feluritele forme de apdrare a crestinismului si a traditiei
crestine si romanesti de catre oameni ai Bisericii $i monahi, de-a lungul
acelor decenii. Exista eroisme cotidiane si anonime, in afara de ceea ce
in mod foarte meritoriu ati reusit dumneavoastra sd aduceti la suprafata
printr-o concentrare a atentiei. Imi aduc aminte cum, si v-ati referit la
lucrul acesta, au fost golite manastirile de calugéri si unele dintre ele
erau, in calitate de monumente istorice, populate de cate doi-trei calugari,
numiti «custozi» ai monumentului istoric. Am avut ocazia, chiar la
Mainastirea Stanigoara, intr-o noapte sa-i vad in rugaciune. Ei tineau o
slujba la miezul noptii, care pe mine m-a impresionat. Toate acestea se
faceau sub clopotul de sticla al supravegherii securitatii, dar umbland
noaptea 1n jurul manastirii m-am intalnit cu unul dintre cdlugdri care
mi-a spus de la primele cuvinte. «Fi zic cad eu sunt custode, insa eu am
fost, sunt, §i voi fi pana la moarte calugary». Si dupa cum se vede chiar
erau calugari, care faceau slujba de miezul noptii si cele cuvenite.
Indiferent ca securitatea din Ramnicu Vélcea stia sau nu stia, inchidea
ochii sau nu-i inchidea. Ba s-a mai Intdmplat si lucrul acesta ca o maica
venitd acolo sd ajute, pentru ca incepusera sa aiba oaspeti (iardsi nu mai
era vorba de practicarea vietii monahale in mod oficial), intr-o zi cand
facea curatenie in biserica, fiind aplecata si deci ascunsa vederii a fost
martora unei Intdmplari cu totul neobisnuite. Un ofiter de la securitate din
Réamnicu Valcea, care venea sa vada ce persoane s-au inregistrat ca oaspeti
(caci permisesera lucrul asta intrucat nu mai era manastire, era monument
istoric), s-a apropiat de iconostas si s-a inchinat, nestiind ca este observat.

Una dintre formulele minunate pe care le-au folosit tinerii aceia
care nu aveau educatie religioasa este: «Vom muri si vom fi liberi». De
unde aceasta stiinta teologica, de unde acest duh profund crestin la niste
tineri care prin forta lucrurilor nu sunt metafizicieni si prin forta istorica
nu putusera sa primeasca Invatamant religios sau faptul ca in statisticile
facute de autoritati nu de Biserica, s-a constatat ca in Romania
procentajul ateismului este ceva mai putin de 1%? Nu trebuie nici noi
acuma sa intram, stiu eu, sub um- . bra unui triumfalism si sa
credem ca toate problemeleg areligiei sunt rezolvate in
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Romania, mai ales Intr-o perioada in care aici se ciocnesc mai mult ca
oricand paradigme, modele culturale, dar putem face totusi comparatii.
Iata ca in fosta R.D.G., dupa reunificare cu Germania, se constata
procentajul de ateism de peste 40%. Foarte multi oameni spun pe fata
«nu cred in Dumnezeu si mi-e foarte bine asay, e chiar o formula curenta
de genul asta. Adica s-a reusit aceasta indoctrinare intr-o tara care totusi
se gasea aldturi de Republica Federald Germania, unde Biserica era
liberd, Bisericile erau libere, iar cei din RDG puteau sa urmareasca
emisiunile de televiziune, in care bineinteles ca si viata religioasa era
prezentatd. Dar printr-un concurs de Imprejurari si datoratd unui spirit
mai accentuat de disciplind fata de situatia datd (care este una din
trasaturile spiritului germanic, care are bineinteles si calitati creatoare,
de la filozofie si muzica pana la stiinta modernd), deci existand aceasta
inclinatie cdtre un respect neconditionat acordat unei autoritati stabilite
si o disciplind consecventa, s-au supus modelului importat din Uniunea
Sovietica, si-au pierdut contactul cu credinta. In Germania de Rasarit,
Biserica cea mai puternica numeric este cea evanghelica, in proportie
de circa 80%, pe cand cea catolicd este de 20%. Eforturile aparatului de
stat pentru neutralizarea religiei s-au Indreptat in special asupra Bisericii
evanghelice, mergandu-se pe ideea cd ea este importantd pentru viata
sociala, pe cand cea catolica e prea traditionalista, are o autoritate dincolo
de frontiere si poate ca de aceea au incercat mai putin sa o prelucreze si
aici s-a Intamplat o nenorocire. Biserica aceasta evanghelica ajunsese
in parte la o anumita concluzie pe care si-o interiorizasera: noi, Biserica,
trebuie sa colabordm cu acest stat socialist in mod sincer. Nu-si
abandonau cu totul credinta, dar cu multa seriozitate considerau ca o
colaborare intensa 1n planul social, inclusiv in cel politic, in masura in
care existau scopuri comune, este singura cale. Rezultatul este céd au
secularizat in asa masura Biserica, au neutralizat-o in sensul ca a devenit
o institutie sociala, si-a pierdut samburele mistic, s-ar putea spune.
Parintele Marchis: Si-au anexat-o!

Antecedentele bune pentru viata bisericeasca de acum

Parintele ITustin Marchis: Eu as veni si cu partea pozitiva, nu
numai pentru ca sunt preot. Si ag vrea sd pomenesc cateva nume de
preoti si i amintesc chiar pe cei __ de dupd 1975 si dupd anii "80. E
nedrept sa-1 uitdm pe Parinteleapr Stefan Gavrila de la Laposu
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Buzau, care a avut nu numai proteste cuvenite unui preot dar chiar si
rare pentru cetdtenii romani de la acea data, in care el de exemplu nu
vroia sa pomeneasca conducerea de stat in biserica, la slujbe si sarmanul
a fost transferat n alte parohii cu familie, cu copii. Nu a renuntat nici o
clipa, s-a inversunat si pana la sfarsit el a rezistat in acest lucru. N-a
vrut sa faca nici un fel de concesie din acest punct de vedere.

E atat de cunoscut cazul Parintelui Calciu incat doar in treacat 1l amintesc.

Apoi e vorba despre Parintele Dumintru Zamisnicu, care, sarmanul,
a fost internat la Socola si stim bine ce ne evoca numele Socola, apoi
Parintele de la Piatra Neamt, acuma la lasi, Parintele Grepelea, ¢
Parintele Constantin Crisan de la Bacau, era chiar un comitet crestin
pentru apararea drepturilor religioase in Romania, e Pdarintele Costica
Maftei de la Biserica din Titan pe vremuri, acuma s-a reintors din
America In Roménia, Pdarintele Dumitru Bejan de la Barlau, care de
curand a trecut la cele vesnice, Parintele lon Boboc care sarmanul si el
a fost de asta data la Saboca internat, unde mai sunt si astazi din pacate
oameni cu probleme, Parintele Constantin Sarbu de la Biserica Sapientei
si cativa inca ar putea fi amintiti dintre preotii de mir.

Pe de alta parte, trebuie sa recunoastem ca roméanii n-au lasat copii
nebotezati (au fost exceptii care nu conteaza chiar ca numar), n-au stat
necununati, in marea lor majoritate s-au cununat. Totdeauna la noi mortii
au fost dusi 1n cimitire cu preot, cu slujba si cu rugaciune. Or vedeti, daca
noi n-am avut o propovaduire in afara bisericii, o actiune sociala, care n-
am putut-o face, Biserica Ortodoxa a avut o viata liturgica deosebit de
intensa. Slujbele de la miez de noapte la manastiri, slujbele care se faceau
in Bucuresti, in cateva locuri. Pentru ca vorbim de Bucuresti, este foarte
important sa spunem, era o bisericd, Biserica Silvestru, in jurul cireia
erau atatia oameni Tnvatati, atatia tineri care si-au aprins credinta sau si-
au adancit credinta pe care o aveau. La noi revirimentul acesta, care il
simtim dupa 1989 nu-si are radacina chiar numai in Craciunul ’89, el are
radacini adanci si aici poate iard trebuie sd subliniem si activitatea
Parintelui Staniloae, traducerea Filocaliei, traducerea Parintilor Bisericii.
Sa nu uitdm ca In 1989, deci la 300 de ani de la aparitia pentru prima oara
in romaneste a Bibliei la Bucuresti, deci a textului integral, s-a semnalat
acest lucru si Insemnatatea lui si s-a mai spus din cand 1n cand cat de
importanta este activitatea Bisericii in istoria acestei culturi si 1n istoria
poporului roman. in acesta avem . deci, hai sa le numim antecedente
pozitive pentru viata bisericeasc “ade acum. (Deisis)
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Sacrul ca necesitate umana
@/ﬁiﬂf/wf ﬁﬂllé’/ﬂll V{7

Lumea materialistd in care trdim nu mai ofera individului o
sensualitate care sa satisfaca setea spirituala a sufletului sau. Banii,
confortul, politica, sexul si alti idoli ai epocii actuale nu sunt raspunsul
la aspiratiile legitime ale personalitatii umane, oferind doar o satisfactie
relativa si limitatd. Ceea ce observam in lumea vizibila nu este suficient,
trebuie sa mai fie ceva, o lume de “dincolo ” in care sufletul sa-si gaseasca
deplina realizare.

Acel gol al sufletului, despre care Pascal spunea cd doar
Dumnezeu il poate umple, devine o realitate ce nu mai poate fi ignorata.
Goana dupa transcendent si sacru, dupa gasirea semnificatiei metaforice
a existentei noastre, a primit numele de religie. Prin religie, omul gi-a
exprimat din totdeauna nevoia de Dumnezeu, dependenta de El si
totodatd un anumit mod de a se raporta la El (1) - se spune ca omul s-a
ridicat pe doua picioare, devenind fiintad verticald in momentul cand a
«ndscocity mitul cerului. Cand acest mit va fi uitat, omul va cadea iarasi
pe patru labe. (2)

Observam ca marele rau in omul modern rezida in sentimentul
unei secrete depedente fata de elementele pe care el le poartd in adancul
sufletului sdu, pe care le ignorad ori nu le intelege, ori nu vrea sa le
inteleaga. Ignorant sau complice, echilibrul lui psihic devine astfel fragil,
instabil. Desi evolutia rapida a psihologiei a rasturnat cunostiintele
asupra sufletului uman, stiinta renunta sa precizeze net granita migcatoare
intre sanatate si boala .(3)

Cu atat mai vulnerabil este omul care ignora intreaga lui viata
interioara; In momentele de singuritate sau de suferintd, nici o forma
sociala nu-l protejeaza si nici nu-i rezolva conflictele sufletului sau.

Sentimentul sacrului, remarca E. Durkheim, se trezeste in
societate prin participarea la activitatea colectivad reprezentata de
ceremonie. In aceasta privinta nu existi o deosebire intre cultul totemic
australian §i fervoarea mul{imii in primii ani ai Revolutiei Franceze
caci, dupa cum spunea el, In acele momente, intr-adevar, sub influenta
entuziasmului general, lucruri «gm, strict laice au fost transformate de
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opinia publica in lucruri sacre: Patria, Libertatea, Ratiunea. In ambele
situatii se regidseste deosebirea intre doua lucruri eterogene si
incompatibile, lumea profana si lumea lucrurilor sacre. (4)

Apare asadar necesara elucidarea notiunii de “sacru” si a
lucrurilor ce sunt legate de acesta caci, dupa Rudolf Otto, semnificatia
cuvantului “sacru” in concept european apare alterata daca avem in
vedere originile cuvantului. “Sacru” vine de la ebraicul “cvados” apoi
din grecescul “ayioc” si latinescul “sanctus” sau “sacer” care ar
insemna binele absolut savarsit etic dar Otto crede ca la origini cuvantul
se referea la altceva deorece el propune cuvantul “numinos” ce deriva
din “numen” si care e alcatuit ca “/uminos” din “lumen”. Sacrul sau
numinosul devin o categorie speciald sub forma careia ludm act de o
realitate n raport cu care ne simtim pulbere si cenusa, desigur fiind
vorba aici si de un act cognitiv .

Experienta numinosului (sau a sacrului) prin absoluta
superioritate a lui Dumnezeu creaza diverse reactii ale omului in fata
sacrului care se pot imparti in doua opinii: pozitive si negative. Aceasta
in functie de constructia si formatia omului; astfel, pentru omul religios
se creaza sentimente de iubire si placere iar pentru cel ce nu doreste
sentimentul religios, In teama si fricd sau “mysterium tremendum ”, dar
aceasta reguld comporta si o inversare de roluri in sensul ca omul religios
poate avea stari negative iar cel areligios stari pozitive.

Rudolf Otto aduce un omagiu partial lui Scheleimacher pentru
modul fericit in care acesta a pus in luminéd un element particular al
religiei; sentimentul de depedenta al omului religios are un sens natu-
ral, adica constiinta insuficientei noastre, a neputintei, a limitarii in raport
cu conditiile mediului in care traim si sentimentul de depedenta al omului
religios este chiar mai mult decat acela al afirmarii de un «ce» absolut.
(6) Este permanenta cautare a spatiului sacru gi habitare in aceasta
dimensiune.

Cea mai impresionanta - in cazul special al spatiului sacru -
este vointa omului religios de a se situa 1n inima realului, in Centrul
Lumii, spune Mircea Eliade, acolo unde cosmosul a inceput sa prinda
viata si sd se intinda spre cele patru orizonturi, acolo unde exista si
posibilitatea de a comunica cu zeii; intr-un cuvant acolo unde este cel
mai aproape de zei. De unde si profunda nostalgie a omului religios
care este aceea de a locui intr-o &, lume divind, deaaveao “casa”
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asemanatoare casei zeilor aga cum a fost ea Intruchipata mai tarziu in
temple si sanctuare. Intr-un cuvant, aceasta nostalgie religioasa exprima
dorinta de a traii intr-un Cosmos pur si sfant, asa cum era la Inceput,
cand iesea din mainile Creatorului. (7)

In lumea teologiei crestine aceastd “nostalgie a Paradisului”
apare ca o reminiscenta a unei stari primordiale pierdute sau aspiratie
catre o stare viitoare, paradisul € un suspin adanc si universal omenesc.
Universalitatea acestei idei se confundd cu universalitatea religiei.
Caracterul ei supraomenesc ne arata ca e de natura religiosa.(8) De aceea
spunem ca civilizatia isi are impulsul primar in memoria paradisului
terestru iar cultura 1si are impulsul primar in aspiratia catre paradisul
ceresc.(9) Sensul binecuvantat al civilizatiei std Tn masura in care ea
este numai un mijloc in slujba desavarsirii spirituale caci orice mare
creatie de cultura e insufletita de cuvantul transcederii limitelor terestre.
Daca, din acest punct de vedere, civilizatia se dezvolta in cadrele mortii,
cultura ne apare ca o uriasa sfidare a mortii, prin invocarea in simboluri
plastice a primaverii vesnice de dincolo de mormant.

Cultura si civilizatia umana s-au format din premisele generate
de religie si manifestarea principiilor ei. Dimensiunea religioasa a
omului, acest adevarat instinct al sau, este un fapt indiscutabil. Se pune
insd problema daca toate religiile lumii - care sunt multe la numar -
reusesc sa conduca omul spre lumea transcedentului real, spre adevaratul
Dumnezeu?

Sincretismul religios, spre exemplu, afirma ideea ca toate
religiile sunt reflexii ale unui adevar absolut primordial §i, prin urmare,
diferentele dintre ele sunt fie de nuanta, fie de context cultural. Asadar,
se presupune ca in istorie nu exista o revelatie unica a divinitatii, ci mai
multe cai spre adevarul absolut in acest sens, filosofia indiana foloseste
ca simbol roata vietii, prin care ilustreaza acest concept. Ciclul nasterii,
maturizarii $i mortii - prin care trec toate fiintele vii - este prefigurat de
roata ce se Invarte perpetuu. Calea de scapare din migcarea ciclica fara
de sfarsit se constituie in gasirea unui drum spre centrul rotii, unde nu
este migcare. La fel cum existd mai multe spite care leaga circumferinta
de centru rotii, tot asa, existd mai multe religii care conduc la aceeasi
finalitate.

Desigur ca gasim puncte comune la nivelul manifestarilor
spirituale religioase ce vizeaza
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dar viata spiritului este un eveniment in interiorul spiritului. Vazuta din
exterior, ea se preteaza adesea la neintelegeri, la confuzii frecvente cu
psihismul. Astfel, psihismul formuleaza aceasta intrebare clasica si care
merge pe aldturi: existd o corespondentd intre subiectivul existentei
religoase si obiectivul, scopului ei? Pusa astfel, intrebarea prejudiciaza
o solutie simplista pe care o oferd crestinismul, obiectul experientei -
Dumnezeu nu e decat un aspect imanent al sufletului, “esse in anima”,
omul dialogheaza cu elementele propriului psihic, mitologizeaza si
romanteaza. (10)

Eroarea este aceea de a introduce o distanta speculativa intre
experienta si obiectul ei, ori experienta religioasa este deodata si
manifestarea obiectului ei!
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sfiinta si religie.

edicina crestina

Fecundatia artificiala —

problema acuta de bioetica
Arhim. Dr. Iuvenalie Ionascu

Fecundatia este actul prin care este adusa pe lume o noua fiinta,
un nou individ. Cand se refera la om, e mai corect sa folosim termenul
de procreatie, act care este mereu prezent, impreuna cu cei doi soti,
creatorul insusi, care cheama noua fiinta (copilul) citre o viata inalta,
aceea de a parcurge drumul de la ,,chip” la ,,asemanare”; este, in alte
cuvinte, beneficiarul unei vocatii particulare, aceea de a fi membru al
Trupului mistic al lui Hristos, care este Biserica, prin care sa ajunga sa
devini cetitean al Imparatiei lui Dumnezeu.

Atunci cand sotii se gasesc In imposibilitatea de a aduce pe lume
un fiu, traditia ne invata ca ei sunt lipsiti cu totul de posibilitatea de a-gi
desfasura si aplica vocatia lor de parinti, inerenta tainei casatoriei, si ca
pot apela la adoptie sau infiere, angajandu-se, cu aceastd ocazie, sa
gazduiasca si sa Inconjoare cu dragoste si daruire copilul care le este
oaspete, ca si cum ar fi rodul pantecelui lor. Stiinta moderna ofera insa
si alte perspective: acelea de a avea un fiu ,,al lor”, depasind obstacolele
care au determinat ,,stdrpiciunea” sau nerodirea lor. Este calea
»fecundatiei artificiale” sau a ,,procreatiei medical asistate”. In acest
caz, in actul procreatie intervine o a treia persoand, medicul, iar actul
capata caracterul unuia terapeutic. Aici apare o prima dificultate, aceea
a distinctiei Intre un act terapeutic si unul substitutiv sau manipulator.
Daca interventia medicului priveste tratamentul sau inlaturarea unui
obstacol, astfel Tncat organismul uman sd redobandeasca una din
functiunile sale naturale, atunci este vorba de un act terapeutic si se
numeste: tratamentul infertilitatii. Desigur, nu despre aceasta {inem sa
vorbim acum, caci este O gmm
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Procreatia medicala este Tnsa un act substitutiv si, In anumite conditii,
devine chiar manipulator. In acest caz, interventia Bisericii devine
necesara, In vederea apararii valorilor morale in lumina revelatiei di-
vine. Intrucét interventia omului aici este de maxima gravitate, cici
priveste viata altei persoane, ca si a generatiilor viitoare, problema
intereseaza Intreaga umanitate.

Asadar, comunitatea stiintifica ,,nu trebuie sa depaseasca anumite
frontiere”, nici ,,sa se substituie ordinii naturale”, pe care, de altfel, n-o
cunoaste in totalitate si in mod artificial i se substituie sau o
manipuleaza.! E drept c&, cu ajutorul biotehnicilor, omul are ,,capacitatea
de a depasi natura™?, dar venirea pe lume a unei noi fiinte umane
reprezinta un eveniment unic si irepetabil: e vorba tocmai de existenta
unui om?, care are dreptul inalienabil de a se naste in mod ,,uman™,
adicd cu respectarea tuturor elementelor ce caracterizeaza demnitatea
sa’. Dezvoltarea acestor tehnici a dat nastere unei accentuate tensiuni,
pe care unii o citesc in termenii unei contradictii de nerezolvat a societatii
occidentale®. Astfel, uneori viata e vazuta ca un risc de evitat pana la
punctul de a recurge la avort, alteori ea este dorita cu orice pret, inventand
solutie pentru sterilitatea care scapa oricarui tratament medical. Se
recurge la aceste tehnici de fecundatie artificiala in multiple cazuri de
infertilitate fie barbateasca, fie feminina’, atunci cand tratamentele
obignuite (hormonale, medicamentoase sau chirurgicale) nu dau
rezultatul asteptat. Fiind vorba de o incercare de a rezolva probleme de
acest fel si de a depasi un obstacol din calea bunului mers al fertilitatii
unui cuplu, e nevoie de unele distinctii. in primul rand, cand se vorbeste
de inginerie genetica, uneori, in mod gresit, se fac referinte si la
fecundatia artificiala. Alteori, se asimileaza fecundatia artificiala cu
manipularea genetica sau embrionara sau fetala; si aici, distinctia trebuie
facuta in termenii cei mai clari: manipularea poate surveni intr-o faza
secundara fecundatiei artificiale si doar aceasta din urma trebuie
calificata categoric imorald, asa cum vom Incerca sd vedem mai departe.
Se poate vorbi insd de o ,,manipulare” la nivel de constiinta, atunci
cand ,,a procrea” devine echivalent cu ,,a fabrica”, iar concluzia este
deosebit de grava din punct de vedere moral. ,,A fabrica” inseamna a
prelucra, a modela o materie preexistenta, dupa un program prestabilit.
Cand acest lucru are in vedere ,,obtinerea” unui copil, dincolo de riscul
unor malformatii grave si gy, ireductibile (caci o piesa gresita
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poate fi aruncatd, dar un copil?), procreatia degenereaza riscant, iar
medicina suferd un iremediabil reductionism, care deseori se resimte si
este cunoscut in literatura de specialitate sub numele de ,,dezumanizarea
medicinii”®.

Cum se poate observa, implicatiile morale ce se ridica in campul
medicinii sunt din cele mai serioase si bioetica intampind numeroase
dificultati datorate diverselor structuri civile sau religioase care-gi aroga
dreptul de instante in materie. De exemplu, sunt cercetatori care afirma
necesitatea interventiei statului, care nu se poate mulfumi sa constate
cd tot ceea ce stiintele bio-medicale declard posibil, trebuie sa fie
considerat si demn de infaptuit®. Nici sa constate existenta diverselor
,,comunitati morale”, care sa fie autonome intre ele si fiecare dotata cu
propriile reguli' . Intr-o societate pluralista, multietnica, multiculturala,
multireligioasd, stabilirea unui barem de reguli si principii morale
acceptate de toti e destul de greu. Cu toate acestea, se poate vedea la
comunitatile crestine si la societatile inspirate din mesajul crestin o
orientare generald favorabild apararii vietii si demnitatii persoanei
umane, chiar daca, de multe ori, intre principii si faptuire discrepanta e
colosala.

Vom incerca sa ne referim pe scurt la cele mai uzuale tehnici de
procreatie artificiala, facand referiri si la pozitia diverselor confesiuni
crestine, atunci cand intre ele deceldm oarecare diferentd. Dar nu inainte
de a nota cateva aspecte de naturd psiho-antropologica si care sunt
rezultate ale culturii zilelor noastre. Aceste aspecte ne ajuta sa explicim
de ce din punct de vedere uman unele tehnici de fecundatie artificiala
nu sunt recomandabile, dincolo de a fi inacceptabile din perspectiva
morala.

In insimantarea artificiala, care pare destul de simpla din punct
de vedere tehnic, se obtine un procent mult prea redus de reusitd. Acesta
depinde de varsta sotilor, de buna cunoastere a ciclului biologic, de
retineri psihologice (constiente sau inconstiente) ale femeii, de calitatea
materialului seminal etc. Uneori, operatia trebuie repetatda de mai multe
ori, pana cand reuseste odata. Sotii trebuie sa parcurgd un intreg itinerar
preparativ pentru stabilirea cauzelor sterilitatii in vederea alegerii tehnicii
celei mai potrivite. Astfel cd multi numesc tot acest travaliu drept un
»parcurs de razboi”!"' si cred ca n-ar mai gasi forta sa-l repete. Raportul
sexual, care trebuie sa fie ¢
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sume in intimitate, avand ca intentie aducerea pe lume a unui fiu, se
vede supus indirect cercetarii clinice §i unei complicate tehnicizari si
desfasurat intr-un spital. Erotismul, afectiunea si procrearea se vad
disociate in timp.

La nivel psihic, anumite persoane traiesc toate acestea cu multa
dificultate. Din punct de vedere etic, e permis sd se impuna o astfel de
disociere sotilor? Nu cumva sunt practici dezumanizate? La nivel so-
cial, unii moralisti au atras atentia asupra pericolului de a identifica
materialul seminal cu o ,,marfa” sau un capital care se poate depozita
intr-o bancé (,,bancd de sperma”) spre a fi folosit la nevoie. Nu este
aceasta dezumanizare a sexualitdtii umane, reducere la stadiul de
»lucru”? Iar sotii au siguranta ca sperma depusa intr-o banca n-ar putea
fi folositd, In anumite contexte politice (totalitare) in alte scopuri? Nu
riscd sa se acrediteze ideea cd a procrea un copil echivaleaza cu a-l
»fabrica”? lar ,,incapatanarea procreativa’ nu intareste credinta ca oricine
are ,,dreptul de a avea copii”? Copilul mai poate fi considerat o fiinta
umana libera sau exista cineva care are asupra lui drept de viata si de
moarte?'? Acestea sunt consideratii ce pot suscita serioase semne de
intrebare de naturd eticd. Sa incercam sd vedem pe rand cele mai
cunoscute tehnici de procreatie artificialda si modul in care ele cad sub
influenta moralei crestine ortodoxe. Dat fiind faptul ca literatura bioetica
ortodoxa este destul de saraca si, de cele mai multe ori, copiazd modele
de origine catolica, si faptul ca Biserica Ortodoxa nu s-a exprimat oficial
in privin{a moralitatii multora dintre problematicile ce fraimanta bioetica,
aprecierile ce urmeazd au caracter personal. Biserica Catolica a dat
publicitatii, in 22 februarie 1987, un document cu titlul: ,, I/ rispetto
della vita umana nascente e la dignita della procreazione”, cunoscut
mai ales sub numele de ,,Donum Vitae” (,,Istruzione della Congregazione
per la Dottrina della Fede”), ca un util instrument magistral de lucru in
materie de bioetical.

Exista mai multe tehnici de fecundatie artificialda. O prima
distinctie, care releva si diferenta de abordare etica, este aceea intre
fecundatia artificiala omoloaga si cea heteroloaga. Prima cuprinde o
serie de tehnici, in care conceptia se realizeaza intre gameti provenind
de la doi soti. Sunt de doua feluri: fecundatia in vito omoloaga, cu em-
bryo-transfer (FIVET omoloagd), in care intdlnirea dintre gameti se
produce in vitro (fecunda‘;ie gy, extracorpolard), si

124 Porunca @ [ubirii 5-6 /2003



insdmantarea artificiala omoloaga (IAQO), cu transferarea in caile genitale
feminine a spermei sortite s realizeze fecundatia ovulului cu sperma
unei alte persoane decat sotul. Poate firealizata in forma intracorporala
(insaméntare artificiala heteroloaga, IAE) sau in forma extracorporala
(fecundatie in vitro heteroloaga cu embrzo-transfer, FIVET heteroloaga).

In cazul fecundatiei artificiale in vitro, exista si o altd posibilitate:
transferul embrionului se poate face in uterul matern sau folosind o
»mama de Tmprumut” (surrogate mother). Desigur, existd si alte
spermd”, in care materialul seminal barbatesc este conservat in azot
lichid. Dar pot fi conservati si embrionii si utilizati la nevoie.

De asemenea, s-au experimentat si alte tehnici de fecundatie
artificiald, cu uniunea intracorporald a gametilor. Gameta intra Fallo-
pian Transfer (GIFT), in care gametii masculini $i feminini sunt
transferati separat in trompele lui Fallopiu, si Low TubalOocyte Trans-
fer (LTOT) si Transferul Intra-Uterin a Gametilor (GIUT)“. Sunt si
alte tehnici'®, multe din ele in fazd de experiment, unele chiar reusite,
ridicand tot atatea semne de intrebare de natura etica. Ne vom referi
doar la cateva din ele, cele mai practicate, incercand sa exprimam si o
pozitie ortodoxa privitoare la executarea acestora.

1) insiméntarea artificiali omoloagi intracorporali este
recomadati in unele forme de sterilitate femininad'®, masculind'’ sau de
cuplu'®. Alta indicatie pentru TAO este preselectia sexului cu scopul
evitarii transmiterii unor boli genetice legate de sex!?. Prelevarea spermei
se poate face cu putin Tnainte de transferul sau in caile genitale femi-
nine sau se poate recolta cu mult timp Inainte §i conserva
(crioconservare). Modalitatea de prelevare se poate lega direct de actul
sexual sau poate urma acestuia sau se poate ca acesta sa si lipseasca (in
acest din urma caz, prin masturbare, electroejaculare, biopsie testiculara
etc.). Succesul IAO variaza in functie de tehnicile utilizate, de respectare
aindicatilor specifice tehnicii si de sanatatea materialului masculin. De
reguld, procentul e in jur de 25%.

Moralistii catolici mai fac o distinctie: atunci cand prelevarea
materialului seminal barbatesc e 1n stransd conexiune sau imediat
urmator actului conjugal, avem de-a face cu IAO ,,propriu zisa”, pentru
a o distinge de cea ,,impropriu zisa”, cand prelevarea are loc in afara
actului conjugal®®. Dintre acestea, doar IAO ,,propriu zisa”
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este legitima din punct de vedere moral, pentru ca nu opereaza disjunctia
intre uniune si procreatie?' . In timp ce prima disociaza uniunea fizica si
spirituald dintre soti de actul procreatiei. De asemenea, este condamnata
masturbarea, ca metoda de prelevare a spermei, chiar daca scopul este
justificabil.

2) insiméntarea artificiald heteroloagi intracorporali se
recomanda atunci cand sterilitatea masculind nu poate fi depasita prin
insdmantarea omoloaga (atunci cand e afectatd calitatea
spermatozoizilor). In acest caz, se recurge la o a treia persoana, un do-
nator de sperma, cu care se fecundeaza ovulul sotiei. Aceastd metoda
ridica serioase chestiuni de natura etica. Prin insasi faptul ca se presupune
0 a treia persoana, strdina cuplului conjugal, tehnica este nepermisa,
chiar dacé fecundarea si gestatia are loc in uterul sotiei.

O prima dificultate este de natura juridica, in sensul in care Codul
Penal numeste intruziunea unei a treia persoane in interiorul cuplului
drept adulter: se creeaza o separatie intre cine traieste casatoria si cine
realizeaza procreatia. Se obtine un nou tip de familie, care nu mai este
monogamica®?.Legile diverselor state garanteazd anonimatul
donatorului. Dar nu totdeauna este respectat acest principiu. Pot aparea,
in acest caz, complicatii serioase. De exemplu, donatorul poate pretinde
bani pentru acest serviciu; uneori, el poate recurge la santaj, speculand
dificultati de natura afectiva (gelozia) dintre soti. Daca donatorul ramane
anonim, se incalca un drept al copilului, care-i un drept al oricarei persoane
umane: acela de a-si cunoaste proprii parinti. Cine garanteaza definitiv
sau cine poate interzice copilului sd-gi caute propriul tatd ,,genetic”?

Cum am amintit, pot aparea conflicte intra-conjugale. Tatal stie
ca el este tatd doar din punct de vedere juridico-afectiv, dar nu si din
punct de vedere biologic. Acesta poate duce la refuzul de a recunoaste
fiul ca al sau. lar mama poate dezvolta narcisistic functiunea sa de mama,
excluzandu-1 pe tata* . Acest lucru dezechilibreaza raportul dintre parinti
in ceea ce priveste relationarea la fiu**. Calea donarii de sperma si a

=

,bancilor de spermad” insinueaza si alte practici, precum tendinta
eugenista. Dorinta de ,,achizitionare de sperma selectionata” a dus la
crearea, in California, a unei banci rezervate premiilor Nobel.
Existenta bancilor de sperma poate duce, data fiind tendinta de a
insdmanta mai multi ovuli, in vederea reusitei tehnicii, la obtinerea mai

multor sarcini. Apar probleme ¥, serioase in cazul sarcinilor mul-
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tiple; la acestea ne vom referi mai departe. Dar pot fi insdmantate mai
multe femei cu sperma din acelasi campion; iau nastere, astfel, fii
consanguini dupa tatd, lucru care ridica probleme juridico-morale (fiind
frati dupa tata, nu se pot casatori) si genetice (cu consecinte de caracter
ereditar usor de dedus).

3) Gamete intra Fallopian Transfer (GIFT), in varianta atat
de omoloagd, cat si heteroloagé, consta in prelevarea ovulului (de obicei,
prin laparoscopie) sub ecografie, prelevarea spermatozoizilor si
transferarea amandurora 1n trompele lui Fallopiu, la aceeasi inaltime,
favorizand astfel fecundatia. Se foloseste in diverse cazuri de
oligoastenospermie si tinde sa faciliteze fecundarea, care se consuma
in interiorului organismului femeii® si se evita la minim alte tipuri de
manipulare a embrionilor. Rezultatele sunt in jur de 20 — 25%.

Biserica Catolicad nu s-a exprimat oficial asupra tehnicii GIFT
omoloaga®®, desi s-au exprimat rezerve in ce o priveste, datorita sarcinilor
multiple ce pot lua nastere?’. In schimb GIFT heteroloagi nu-i de
acceptat. Inrudite cu GIFT sunt si tehnicile numite Low Tubal Oocyte
Transfer (LTOT) si Gamete Intra-Uterine Transfer (GIUT). LTOT consta
in prelevarea ovocitului pe cale laparoscopica, dupa o prealabila
stimulare, si transferare a lor in trompele lui Fallopiu sau 1n uter, dupa
care se invita sotii s aiba contact sexual. Reusita ar fi in jurul cifrei de
15%. GIUT consta in transferul concomitent, dar separat, al gametilor
femeiesti si barbatesti, dupa ce au fost tinuti intr-o eprubeta 30 de minute.
Reusita e nu mai mare de 10%. Daca prima poate fi privitd ca un ajutor
la actul conjugal, a doua e substitutiva, prelevarea spermei facandu-se
prin masturbare.

4) Fecundatia artificiald extracorporala sau in vitro. Aceasta
poate fi omoloagi sau heteroloagi. In jurul acestor tehnici de fecundatie
artificiala se consuma cea mai mare parte din tensiunea dintre stiinta
biologica aplicata procreatiei si etica, sociologia sau dreptul?® . Reusita
acestor metode a condus omul la modificarea constiintei de sine, ca si
serioase mutatii in deontologia medicala.

Se vorbeste adesea de ,,autopoieza” omului. lar viata nenascuta e
considerata ca un ,,material uman pentru experimentare”? . Unui esca-
lation al succesului experimental i corespunde un deescalation al valorii
antropologice a embrionului uman. Surplusul de embrioni congelati pot
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negarea totala a demnitatii umane a embrionului. Afirmand aceasta, nu
vrem sd negam ca FIVET n-a rezolvat cazuri particulare de sterilitate si
ca intentia cu care a fost aplicata inca de la inceput n-a fost umana si de
retrogradare a embrionului uman.

In iulie 1978, la Oldham General Hospital din Manchester, se
nistea Luoise Brown primul copil ndscut in eprubetd. De atunci,
metodele s-au diversificat si sofisticat. In legatura cu ele, se pot face
unele aprecieri generale, ca si observatii specifice.

In legatura cu FIVET, se afirma motivatia terapeutica a tehnicii,
dar in aproape toate cazurile se merge dincolo de actul terapeutic. Se
afirma, de exemplu, ca varsta femeii n-ar trebui sd depaseasca 36 de
ani; dar de multe ori nu se tine cont de aceasta indicatie: se Insamanteaza
uneori pe femei In menopauza. De aceea, unele consideratii de natura
etica se profileaza ca un imperativ.

In ce priveste tehnica in sine, aceasta incepe cu pregitirea femeii
si a barbatului. In ce priveste femeia, nu mereu se asteapta ovulatia:
aceasta se stimuleaza prin tratament hormonal. Apoi, prin laparoscopie,
se preleveaza ovocitul. In ce priveste spermatozoidul, cand nu se apeleazi
labanci de sperma sau la samanta congelata (pentru FIVET heteroloaga),
se obtine prin masturbare (de obicei, pentru FIVET omoloagd). Pe teren
de cultura, se provoaca fecundatia ovulului de cétre spermatozoid
(desigur, unul singur o va face). Embrionul, dupa 36 — 56 de ore,
insuméand 4, 8 sau 16 celule, se transplanteaza in uter. Date statistice
releva cd, de-a lungul intregului proces, de la prelevarea ovulului matur
si pana la nastere, pierderea totala de embrioni este de 93 — 94%.

Fecundatia artificiala in vitro omoloaga. Pentru a face aprecieri
de natura etica asupra tehnicii FIVET, trebuie sa tinem seama de doua
aspecte: protejarea vietii embrionului §i problema raportului personal
dintre soti. In ce priveste embrionul, se stie ¢ recurgerea la fecundarea
mai multor ovuli, deci obtinerea unei sarcini multiple. (Nidarea, de
exemplu, se reuseste in proportie de 1/10 sau 2/10). Se obtine astfel un
»surplus” de embrioni, care ulterior pot fi eliminati, utilizati pentru
experimentare, pentru obtinerea de cosmetice sau pentru a fi transferati
la o altd femeie*® (in acest caz, nu se mai poate vorbi de fecundatie
omoloagd). latd céteva inconveniente legate de fecundatia in vitro
omoloaga - embrionii g¥m, supranumerari de care tocmai
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am amintit. Eliminarea programata a acestora reprezinta omicid, ca si
avortul. Un bioetician ortodox3! considera ca in cazul in care nu poate
fievitat ,,surplusul” de embrioni, acestia sa fie donati unui cuplu nefertil.
Adoptarea de embrioni ar rezolva multe din dificultatile legate de
embrionii supranumerari - congelarea. Se face in cazul ,,surplusului”,
avand diverse scopuri: rezerva de embrioni, in cazul nereusitei tehnicii
fecundatiei; in vederea donarii altei perechi; pentru a crea, prin diverse
mijloace de ingineria genetica (de ex., clonare), tesuturi sau chiar
organisme ca ,,rezerva” de fesuturi si organe pentru transplant; in vederea
obtinerii unei sarcini atunci cand conditiile (economice, de sanatate sau
de muncd) o vor permite’?. Toate acestea sunt rationamente de tip
eficientist, care sa justifice moartea sau mutilarea unei fiinte umane -
disocierea dimensiunii unitiv-afective a actului conjugal de cea
procreativa si fizica, aspect pe care insistd mult teologia catolica, bazata
pe teoria legii naturale.

E clar ca tehnica reprezinta o reductie a actului conjugal® - pot
aparea unele erori, precum confuzia campionilor de sperma - se
contureaza un alt tip de mentalitate, unul care se poate numi anti-life,
care ar vrea, intr-un fel sd completeze exagerarile legate de orientarea
abortista si anticonceptionald, dar sfarseste intr-o altd extrema: aceea a
reducerii fiului la stadiul de ,,obiect al dorintei” ce trebuie cu orice pret;
de ajuns ca se plateste pretul potrivit(!).

Fecundatia artificiala in vitro heterologa. Presupune folosirea unui
ovocit sau a unui spermatozoid provenind de la o terta persoana. Tot de
FIVET heterologa t{in si alte tehnici, precum recursul la o ,,mama
substitutiva”, atunci cand mama are capacitatea de a fi fertilizata, dar
nu si pe aceea de a fi gestanta (surrogate mother, femme porteuse, madre
in affitto); sau transferul in uter a unui embrion obtinut din gametii
proveniti de la alt cuplu (donare de embrioni).

Ne vom referi la cateva probleme de natura etica legate de statutul
casniciei, de identitatea biologica, psihologica si juridicd a nenascutului, de
mirajul eugeneticii si de consecintele ,,mamei de Tmprumut” - statutul
cuplului este amenintat de doud ori: intai, prin interferenta unei a treia
persoane, cu urmadrile pe care le-am implicat cand am vorbit de IAE; apoi,
prin faptul ca fecundatia se consuma in afara uterului matern - identitatea
nenascutului. Consecintele sunt grave si adesea destul de stranii. Intai de
toate, identitatea biologica a g
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Copilul are dreptul s stie cine sunt adevaratii parinti. in cazul in care copilul
va revendica acest drept, cum raméne cu anonimatul donatorului? Alegerea
donatorului va tine cont de asemanari cu tatal adoptiv?*

Situatii stranii se realizeaza cand se face recurs nu la banca de
sperma, ci la una de embrioni; acestia sunt implantati dupa moartea
tatalui (fecundatie omoloagd) sau a donatorului (cea heteroloaga). Este
cazul al asa zisilor ,,copii de dincolo”, cand tatil moare cu putin inainte
ca embrionul sa fie implantat sau cand vaduva vrea un copil de la sotul
decedat®® sau cand sperma a fost prelevata in timpul unei boli care se
prevede letala. In cazul in care numirul de copii obtinuti dintr-un singur
campion este mare, vom avea de-a face cu un numar considerabil de
consanguini, fara ca ei sa fie constienti de aceasta: riscurile sunt doua -
de a se casatori intre ei si de a se putea mosteni boli cu transmisie
genetica. In cazul in care copilul a fost comisionat de un cuplu homo-
sexual, e greu de imaginat statutul copilului - tentatia eugenismului.
Aceasta apare in faza selectionarii materialului seminal. Cand se prescriu
norme cu caracter sanitar si profilactic pentru ,,bancile de sperma”, nu
se poate vorbi de eugenism; dar, adesea, lucrurile nu se opresc aici:
alegerea donatorului insista pe calitatile fizice sau intelectuale. S-a vorbit
mult de ,,banca de sperma” rezervata donatorilor super-dotati intelectual
(premiul Nobel, in California): nu se poate sti exact cat corespunde
adevarului, dar e clar cd adesea rezultatele sunt inferioare asteptarilor -
mamele surogat (surrogate mothers).

Literatura de specialitate cunoagte numeroase situatii de mame
de imprumut. Au fost mame care au acceptat gestatia unui copil
comisionat de un cuplu steril, de obicei al surorii sau al unei rude. Au
fost insa cazuri in care, mama de imprumut, dupa ce a dus la bun sfarsit
0 sarcina comisionatd a refuzat sa consemneze copilul, de care s-a
afectionat pe parcursul sarcinii. Aici, situatia copilului e destul de
complicatd: in timp ce mosteneste patrimoniul genetic de la doud
persoane, care sunt parintii biologici, primeste sangele si hrana si
comunicarea In timpul vietii intra-uterine de la o a treia persoand, mama
surogat. Abuzurile se pot identifica nu doar in ce priveste cdsnicia, ci §i
copilul insusi, care e tratat ca pe un exemplar animal, iar nu ca o persoana
umana, care are dreptul sa-si cunoasca proprii parin{i. Instructiunea
Donum Vitae considera metoda surrogate mother drept inacceptabila
din punct de vedere etic®’. x
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In afara de dificultitile semnalate pasager, mai amintim céteva:
problema experimentarii pe embrionii obtinuti prin fecundarea in vitro
(clonarea, fecundatia si gestatia inter-specificd). Dupa care, vom incerca sa
surprindem cateva aspecte ale pozitiei protestante asupra acestor probleme,
ca si modul in care unele legislatii europene reflecta astfel de chestiuni.

Fecundatia in vitro si experimentarea pe feti si embrioni. Se refera
la acele procedee care, plecand de la fecundatia artificiald, urmaresc
achizitionarea de cunostinte asupra ADN-ului uman, asupra diverselor
aspecte de compatibilitate imunologica, asupra actiunii medicamentelor,
ca si ulterioare combinatii cu ajutorul clonarii celulelor sau privind
fecundatia interspecifica - experimentarea pe feti si embrioni. Legislatia
unor state*® aproba utilizarea embrionilor si chiar a fetilor obtinuti prin
avort spontan sau provocat In scopuri experimentale; de ajuns ca
embrionul sa fi ajuns o anumita faza de evolutie*. Motivatiile ce se
aduc in sprijinul acestor experimente sunt doua: in primul rand,
embrionilor umani li se neaga tocmai caracterul uman; in al doilea rand,
se invocd ratiuni de tip stiintific ,terapeutic” (necesitatea avansarii
cercetarii i a curei diverselor boli, in special cele genetice). Clonarea
este si ea un tip de experimentare, de care ne vom ocupa mai departe.

Finalitatile eugeniste, ca si crearea de tipuri anormale de raport
parinti — copii, chiar dacd raman doar in stadiul experimental, nu
modifica nicidecum aprecierea morald asupra acestor practici.
Fecundatia si gestatia interspecificd. Fecundatia interspecificd sau
hibridarea inseamna posibilitatea fecundatiei intre gameti umani si
gameti animali. Gestatia interspecificd inseamna implantarea de
embrioni ai unui animal in uterul unui animal din altd specie. Aceste
experimente, facute pe animale, sunt deja ipotizabile si pentru om (de
exemplu, fecundarea femelei de cimpanzeu cu sperma umana), cu scopul
fie de a obtine fiinte ,,sub-umane” (care sa scape legislatiei restrictive
care priveste persoanele umane), fie pentru a avea ,,rezerve” de organe
pentru transplant. Chiar §i numai ipotizarea unor astfel de experimente
sugereaza retrogradarea la care poate ajunge o medicina reductionistd sau
ideologica, pentru care persoane umana nu mai are o valoare ontologica.
Cu toate acestea, sunt mai multe state care nu poseda o reglementare juridica
in stare sa stabileasca niste limite care sa protejeze demnitatea persoanei
umane. Iar acolo unde exista*, aceste reglementari sunt incomplete.

Pozitia protestantd privind «gmm, tehnicile de procreatie asistata
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medical pare sa fie ceva mai ,,liberald”. Documentul Procreatia asistata
medical®', ratificat de Sinodul bisericilor valdeze si metodiste, in 1999,
recomanda perfectionarea tehnicilor de procreare asistatd, in vederea
reducerii numarului de esecuri, ca si riscului nagterilor multiple*? . Clonarea
e considerata periculoasa biologic si inacceptabild etic* . La fel sunt apreciate
simetodele cu scopuri eugenetice® . Se recomanda ,,evitarea comercializarii
si instrumentalizarii trupului femeii si a trupului uman, in general, si pierderea
centralitatii subiectilor procreatiei” . Citand un document al Comisiei
ecumenice europene pentru Biserica si Societate (EECCS), de pe langa
Consiliul Europei (decembrie 1996) bisericile protestante recomanda statelor
sa recunoasca ,,dreptul fundamental al oricarei femei si al oricarui barbat
privind libera alegere in materie de sexualitate si de procreatie (...), ca si
dreptul de a alege o forma de familie™.

Rezumand, consideram ca tehnicile de procreatie asistata
comporta aspecte pozitive In masura in care scopurile sunt exclusiv
terapeutice. Aceste scopuri nu justifica totusi nerespectarea demnitatii
fiecaruia dintre membrii cuplului, a embrionului, ca si a conditiilor in
care se desfagoara diversele etape ale metodicii. Fecundatia in vitro e
inacceptabila prin insusi faptul ca se consuma in afara trupului uman.
Se exclude cu desavarsire orice tip de comercializare, ca si clonarea si
experimentele ce atenteaza la demnitatea umana a embrionilor. Acestia
din urma trebuiesc considerati persoane umane in orice stadiu al evolutiei
lor. Scopurile eugenetice de orice fel sunt de condamnat.

Probleme serioase din punct de vedere etic ridica suprimarea
embrionilor supranumerari: aceasta este o crimd, ca si avortul.
Responsabilitatea priveste nu doar cuplul, ci intreaga umanitate. Faptul
ca din céteva sute de mii de gameti recoltati (iar unii, i conservati)
rezulta trei sau mai multi embrioni implantati, iar dintre acestia, prin
eliminare, ramane unul singur, ne face sd ne gandim daca societatea de
maine n-ar putea fi numita o ,,societate de supravietuitori”(!).

! Centro di Bioetica e diriti umani. Universita deglistudii di Lecce, I diritti del nascituro e la
procreazione artificiale, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1995, p. 9;

2 A. Bompiani, Medicina e riproduzione: la scienza dell uomo?, S. Et Al. Curtoni, Cellule, embrioni,
uomini. La riproduzione tra natura e cultura, la genetica tra scienza e morale, Pisa 1986, p. 25;

3 L. Leuzzi, Riflessione etico-morale sulla fecondazione <<in vitro>>, Ed. Ospedale Miulli,
Roma 1986, p. 140; S
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4 L. Padovese, La vita umana. Lineamenti di etica cristiana, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo
(Milano) 1996, p. 205;

5 Giovanni Russo, La bioetica e le tecnologie della vita umana nascente, Ed Elle DI CI,
Leumann (Torino) 1994, p. 38;

¢ L. Padovese, La vita umana..., op cit., p. 202

7 Cauze masculine: alterdri hormonale (pe baza genetica sau functionald), infectii testiculare, criptorhidism
(anomalie frecventa, care consta in faptul ca testiculele n-au coborat din cavitatea abdominala in scrot),
malformatii ale cailor genitale, boli cu transmisie sexualda — BTS (sifilism, gonoree etc.).

Cauze feminine: factori endocrini si ovarieni (cu lipsa sau neregularitatea ovulatiei), uterini
(malformatii, fibroame, endometrie etc.) sau tubarieni (malformatii sau infectii ce duc la
obstructia trompelor uterine, care face imposibil tranzitul ovular).

Cauze ale cuplului: factori imunologici, care duc la o adevarata incompatibilitate intre ovul si
spermatozoid. (Cf. Giovanni Russo, Bioetica della sessualita della vita nascente e pediatrica,
Ed. Elledici, Leumann (Torino) 1999, pp. 386 — 387);

8 Xavier Thevenot, La Bioetica, Ed. Queriniana, Brescia 1990, p.89;

° Cf. Giovanni Berlinguer, Bioetica quotidiana, Ed. Giuni Riuniti, Firenze 2000, pp. 19 — 20;
in termeni asemanatori se exprima si documentul 7 diritti del nascituro e la procreazione
artificiale, publicat de Centro di bioetica e diritti umani de pe langa Universita degli studi di
Lecce, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1995, p. 10;

10 Cf. H. T. Engelgardt jr., Manuale di bioetica, 1 Saggiatore Milano 1991. Un interesant studiu privind
orientarea relativista si utilitarista a culturii noastre nationaliste si neo-iluministe il face Gino Concetti, in
La fecondazione medicalmente assistita, Ed. Vivere In Roma 1999, pp. 23 — 25 (,,Utilitarismul e un
<<monstru>>, care orbeste, impiedica sa evaluam si alte valori referitoare la alte realitati”, p. 25);

' X. Thevenot, La Bioetica... op. Cit., p. 11;

12 Ibidem, pp. 11 —12;

13 Si Federatia Evanghelica din Italia are un organism numit ,,Grupul de lucru pe probleme de etica
puse de catre stiinta”, care exprima in ,,Documente ale Mesei Valdeze” pozitia protestanta fata de
chestiunile de actualitate din bio-medicind. In ceea ce ne intereseaza, pot aminti cateva titluri
recente: ,,Bioetica, aborto, eutanasia” (1998) si ,,La procreazione medicalmente assistita” (1999);

4 Cf. E. Sgreccia, Manuale din Bioetica..., 1, op. Cit., pp. 425 — 426;

15 De exemplu, revista italiana de divulgatie stiintifica Newfon, nr. Pe iunie 2001, p. 34, aduce
la cunostinta opiniei publice reusita unui nou experiment, prin care, intr-o celuld seminala
feminina cu dificultdti de maturizare din cauza unei deficiente a ADN — ului mitocondrial (ce
duce, astfel, la sterilitate feminind), se injecteaza citoplasma dintr-o alta celula sanatoasa,
facand-o sa fie fertild, iar ulterior fecundata de spermatozoidul provenit de la sot; problemele
juridice vin de la incélcarea acordului de a nu se face experimente pe linia germinala, iar cele
etice, de la riscul ca celula sanatoasa sa nu fie tocmai ,,sanatoasa”: ADN-ul mitocondrial poate
contine deficiente ce se pot transmite de la ,,mama” la toti fiii;

16 De ex., In vaginism, malformatii si patologii inflamatorii ale vaginului, colului cervival al uterului;
17 De ex., in impotentia coeundi de origine psihogena si organica, ejaculare retrograda,
hipospadie, oligoastenospermie etc.;
¥ De ex., cand femeia produce anticorpi
asupra diverselor tipuri de sterilitate. a s
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Christianson — J. F. Daniell, Pregnancy following use of the cervical cup home artificial in-
semination utilizing homologus semen, <<Fertility and Sterility>> 1983, 4, pp. 480 ss.; V.
Traina — C. Mancini — G Minello, Lfinseminazione artificiale. Timing e tehnica, in Atti del XIII
Congresso Nazionale della Societa Italiana per lo studio della Fertilita e la Sterilita (SIFES),
Salosmaggiore Terme 1986; M. Garcea, La procreazione assistita, in S. Macuso — E. Sgreccia

(coord.), Trattamento della sterilita coniugale, Milano 1988, pp. 145 — 159;

19 R. Cardente, La fecondazione artificiale, <<lIstitia>>, 1950, 3, p. 21; A. Simili, La
fecondazione artificiale umana, Torino 1961, p. 47;

20 L: Leuzzi, 1l dibattito sull inseminazione artificiale nella riflessione medico-morale in Italia
nell ultimo decenoi, in Medicina e Morale, 1982, 4, pp. 350 — 353;

2 E. Sgreccia, Manuale di Bioetica...,1, op. Cit., pp. 435 — 436;

2 Ibidem, p. 439;

2 A. Ossicini si E. Mancini, in La bioetica, Editura Riuniti Roma 1999, p. 84, vorbesc de
,preocuparea maternad primara” exacerbata, vazand fiul ca pe ,,un fiu facut de una singura”;

24 A. Isidori, L inseminazione artificiale omologa ed eterologa nella sterilita maschile: aspetti
medici e psicologici, in Medicina e Morale, 1993, 1, pp. 75 — 96; a se vedea pe larg: P. Marrama
— C. Cardini — w. Pasini — I. Baldaro Verde, L inseminazione della discordia, Milano 1987,

% G. Concetti, La fecondazione medicalmente assitita, Ed. Vivere In, Roma 1999, pp. 17 — 18;

26 J. Seifert, Substitution of the conjugal act or assistance toi t? — IVF, GIFT and some other
medical interventions. Philosophical reflections on the Vatican Declaration <<Donum Vitae>>,
in Anthropotes 1988, 2, pp. 273- 286;

27 M. L. Di Pietro — A. G Spagnolo — E. Sgreccia, Meta-analisi dei dati scientifici sulla GIFT.
Un contributo alla riflessione etica, in Medicina e Morale, nr 1%1990, pp. 13 — 40;

28 Tn Anglia, a fost creati o comisie guvernativi (Comisia Warnok) (a fost publicat Raportul
Warnok, prin grija Parlamentului englez — Her Majesty’s Stationery Office, July, Londra 1984); pe

langa Consiliul Europei, a fost instituit un Comitet, pentru probleme de bioeticd; Biserica Catolica a
publicat Instructiunea ,,Donum Vitae”; in SUA, presedentia a instituit o Comisie Etica si Stiintifica

— toate cu scopul de a analiza problemele pe care le ridica fecundatia artificiala in vitro;
2 E. Sgreccia, in Manuale di Bioetica...,1, op. Cit., p. 445, observa ca aceastd expresie era
folosita si de medicii nazisti, in cAmpurile de concentrare, i avea aceeasi semnificatie;

30 A. Dyson — J. Harris, Experiment son embryos, Londra 1990; A. G. Spagnolo — E. Sgreccia, I/
feto umano come donatore di tessuti e di organi, in Medicina e Morale, nr. 6/1988, pp. 843 —
875; A. Serra, La sperimentazione sull ‘embrione umano. una nuova esigenza della scienza e

della medicina?, in Medicina e Morale, nr. 1/1993, pp. 97 — 116;

31 John Breck, Darul sacru al vietii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca 2001, p. 235; aceeasi este
sugestia si a unora din teologii catolici: L. Padovese, La vita umana... op. Cit., p. 212; Luca M.
Bucci, Medicina ed Etica, Ed. Camilliane, Torino 2001, p. 67;

32 Se cunoagste cazul unei cercetatoare londoneze, care a solicitat congelarea embrionului, de
care nu avea timp, pentru cd se afla in plina ascensiune profesionala;

33 E. Sgreccia, Manuale di bioetica...1, op. cit., __ pp. 456 — 457,
AT

34 Se cunoaste cazul unei femei americane, car

@ cerut sa fie iInsdmantata cu sperma depusa
’)E.l'w\\@
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in banca a sotului muribund; a nascut o fetitd mulatra; femeia a chemat in judecatd banca si medicul
care a Insamantat-o (cazul se gaseste descris in cotidianul italian <<La Republlica>>, din 10. 03.1990);
35 H. Wattiaux, Insémination artificielle, fécondation in vitro et transplatation embryonnaire —
Repereséthiques, in Esprit et Vie, 24/1983, pp. 354 — 364;

3¢ Acestia sunt copii care se nasc deja ,,orfani” — de unul din parinti sau de amandoi sau uneori chiar
de mai multi (G. Berlinguer, Bioetica quotidiana, Ed. Giunti, Firenze 2000, pp. 20 — 21; Adriana Bazzi
— Paolo Vezzoni, Bio — tecnologie della vita quotidiana, Ed. Laterza, Roma — Bari 2000, p. 129);

37 Congregazione per la Dottrina della Fede, Instruzione..., op. cit., nr. 3, p. 2;

3% De ex., Germania, Embryonenenschutygesety — EschG 13. 12. 1990 (trad. It., in Medicina e
Morale, 3/1991, pp. 509 — 512); Statul Victoria, Australia, Legea 10163/1984 privind sterilitatea
(trad. 1t., ingrijit de F. Luzi, Le nuove tecnologie di riproduzione umana: legislazione e dibattito
in alcuni Paesi, Roma 1986, pp. 33 — 37(; Id., Legge du amendamento sulle procedure mediche
per la sterilita, 1987 (trad. It., ingrijit de F. Luzi, Riproduzione umana assistita, embriologia e
terapia medica in Australia e negli Stati Uniti, Roma 1991, pp. 5 — 13);

3 De ex., in Statul Victoria, Australia, experimentele sunt permise pana in faza singamie, adica
pana in a 21 — 22° ora dupa fecundatie;
 fn Germania, legea din 1990 interzice fertilizarea ovocitului care nu e destinat implnatirii;
considera ilegala fertilizarea mai multor ovociti decat cei care vor fi implantati; sunt interzise
congelarea, conservarea si donarea de embrioni; e interzisa experimentarea pe embrioni, crearea
de hibrizi de animale si fiinte umane;

In Danemarca, o lege din 1992 permite congelarea embrionilor doar pentru un an, iar in caz de
divort sau decesul unuia din membrii cuplului, embrionii trebuiesc distrusi; experimentarea e
permisa pana in a paisprezecea zi §i numai in scopul imbunatatirii tehnicilor de fertilizare;

In Suedia, sunt permise experimentele pana in a 14* zi, dar nu pe linia germinala;

In Norvegia sunt interzise toate tipurile de experimente asupra embrionilor;

Legea franceza permite doar in mod exceptiona experimentarea si doar in scopuri terapeutice i
cu consensul cuplului; sunt permise conceperea in vitro transfer si inseminarea, cu conditia ca
cuplul sa aiba doi ani de convietuirea, sa fie in varsta fertila si sa existe consensul ambilor
membrii ai cuplului; crioconservarea e ingaduita pana la cinci ani, iar embrionii pot fi dati in
adoptie; nu este permisa experimentarea;

In Marea Britanie, in 1982, Comitetul Warnock a pus drept limita pentru experimentare ziua a

142, Marea Britanie e singurul stat care are un organism independent cu competenta in aceasta
materie (se numeste: Human fertilisation and embryo authority); e autorizatd procreatia cu gameti
de la donator, conservarea poate ajunge pana la 10 ani; se permite donarea de embrioni pentru
gestatie din partea unei femei care sa nu fie mama genetica;

Italia, Finlanda, Grecia si Portugalia nu au nici o legislatie sd reglementeze aceste probleme bioetice;

41 Procreazione medicalmente assistata, elaborat de Gruppo di lavoro sui problemi etici posti
dalla scienza, Ed. Claudiana, TOrino 1999;

4 Ibidem, p. 25;

4 Ibidem, p. 27
4 Ibidem, p. 28;

4 Ibidem, p. 29;

4 Ibidem, pp. 30 — 31;
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Pr. Gheorghe Calciu: Acest Acatist mi-a fost trimis de
calugaritele de la mandastirea de convertite la Ortodoxie, Sfantul
Paisie Velicicovschi din Arizona. L-am tradus cu ajutorul Maicii
Domnului, Imparateasa a Toate, dupa versiunea engleza, pentru
ca cei bolnavi sa aiba o mdngdiere in suferinta lor. Binefacerile
Preasfintei Fecioare si Impdrdtese — Pantanassa - sd se reverse
peste noi tofi caci ea este rugatoarea noastra inaintea Fiului Sau
si Dumnezeu, Domnul nostru lisus Hristos. Amin!

Acatistul Maicii Domnului
Vindecatoarea de Cancer

Scurta istorie a icoanei “Imparateasa a toate”

Sunt in lume multe icoane facatoare de minuni ale Maicii
Domnului: “Bucuria Tuturor celor Necdjiti”, “Aflitoarea
Lucrurilor Pierdute”, “Rugul Aprins”, etc. Aceste numiri ne arata
cum revarsa Maica Domnului harul ei inefabil si mila ei prin aceste
icoane, fiecare in felul ei diferit. Traditia Bisericii pastreaza cu
grija toate aceste minunate apdrari si milostiviri ale Sfintei Fecioare
pentru crestinii ortodocsi de-a lungul timpului.

Aceasta icoand facatoare de minuni al carui Acatist 1l
publicam a fost slavita prin mila lui Dumnezeu in veacul nostru
cel atat de slab in credinta si atat de plin de pacate si de griji, prin
minunate vindecari de boli trupesti si sufletesti. Numele grecesc
al icoanei este Pantanassa, pe romaneste, Impiriteasi a Toate.

Icoana se afld inca din secolul al XVII-lea, la Sfantul Munte,
in biserica mare a Manastirii Vatoped. De cum a fost agezata acolo,
indata a savarsit o minune: un tanar a venit la manastire sa se
inchine icoanei Maicii Domnului. Cand s-a apropiat de ea, fata
Maicii Domnului a inceput sa straluceasca si o putere nevazuta I-
a trantit la pamant. Cand si-a g,

136 Porunca %ms> |ubirii 5-6 /2003



marturisit parintilor manastirii ca traise departe de Hristos si ca
practicase magia. Din momentul interventiei miraculoase a Sfintei
Fecioare, el si-a schimbat viata si a devenit un foarte devotat crestin.

Icoana Maicii Domnului, impéréteasé a Toate, a fost slavita
de Dumenzeu si prin multe i minunate vindecari de cancer, boala
atat de raspandita. De aceea, Comunitatea Milei (sub protectia
Sfantului Ioan de Kronstadt, care se ocupa de copiii cu cancer §i a
fost distinsa de catre Institutul de Cercetare stiintifica din
Moscova), cu binecuvantarea Prea Fericitului Patriarh Alexei al
Doilea, a solicitat sa se faca o copie a icoanei de la Vatoped.
Raspunzand la aceasta cerere, staretul manastirii, Efraim, a dat
binecuvantarea sa se inceapa lucrarea de copiere a icoanei facatoare
de minuni a Imparatesei a Toate, pentru poporul rus.

Inainte de a incepe pictura icoanei, s-a facut Sfanta Liturghie
si apoi sfintirea aghiasmei mici. Apa sfintitd a fost folosita la
amestecarea culorilor cu care a fost pictatd icoana de catre zugravul
de icoane Vladimir care a pazit cu grija toate regulile vechi ale
iconografiei. Cand icoana a fost gatata, a fost asezata in altarul
bisericii mari a manastirii Vatoped, unde a ramas 40 de zile. Dupa
acest rastimp, a plecat spre Rusia, unde a ajuns pe data de 11 au-
gust 1995. Mai mult de o suta de episcopi si preoti au primit icoana
si au savarsit Sfanta Liturghie si un serviciu special pentru icoana
in catedrala Adormirea Maicii Domnului din Kremlin.

La inceput, icoana a ramas o vreme in casa unui preot
cucernic de unde a fost dusa in spitalele de cancer din Moscova,
unde s-au sdvarsit slujbe pentru bolnavi. Dupa aceste slujbe, s-au
constatat Tmbunatatiri simtitoare in starea bolnavilor.

La scurta vreme, icoana a fost dusa la Biserica Tuturor
Sfintilor din fosta manastire Novo-Alekseyevsky. Atunci a fost
scris Acatistul icoanei (1996), care imbina calitatile distinctive
ale originalului grec cu traditiile imnografice ale Bisericii Ruse.
De atunci, in Biserica Tuturor Sfintilor se savarseste in fiecare
Duminici slujba speciali si se citeste Acatisul Imparitesei a Toate,
dupa care se 1 gy, untdelemn  sfintit pentru
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ungerea bolnavilor. Biserica Tuturor Sfintilor tine o cronica corecta
a tuturor vindecarilor minunate savarsite de icoana Maicii
Domnului.

Spicuim numai cateva din ele:

I. — Acum cinci ani, s-a descoperit cd Alexandru, care
acum a implinit 20 de ani, avea o angiofibroza la baza craniului.
El a venit in mod regulat la slujbele de vindecare facute inaintea
icoanei Imparitesei a Toate si tumoarea a inceput si descreasca.
Acum, Alexandru nu mai are nimic.

2. — O femeie in varsta a fost diagnosticatd cu cancer de
gradul trei. I s-a facut operatie si i s-a taiat o parte din intestin. Ea
a refuzat sa faca chimioterapie si radiatii. Fiica sa a inceput sa
citeasca Acatisul Imparatesei a Toate timp de 40 de zile, rugandu-
se pentru vindecarea mamei sale si ungand-o cu untdelemn sfintit
pentru bolnavi. Acum este total vindecata.

3. —Ocopild de un an jumatate — Leah - a fost diagnosticata
cu cancer la ficat. Mama sa a ascultat de sfatul unui crestin pios
din biserica la care mergea si a inceput sa se roage cu infocare la
icoana Imparitesei a Toate. In mod regulat o aducea pe fiica ei la
impartasit si o ungea cu untdelemn sfinfit.

Dupa o luna, mama, cu fata stralucind de bucurie, a spus
prietenilor sai: ,, leri am fost la spital si analizele au iesit foarte
bune. Doctorii sunt inmarmurigi”. Fericitii parin{i, nu numai ca
si-au primit copilul vindecat, dar au descoperit i margaritarul cel
de mare pret al credintei: Dupa ce au facut o slujba de multumire,
s-au casatorit religios 1n biserica si au devenit crestini, nu numai
cu numele, ci si cu trairea.

Bucura-te imparditeasa a toate care, cu adevdrat,
tamaduiesti neputintele noastre prin harul tau!
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Acatistul

Condacul 1
Noi, credinciosii robii tai, stand cu mustrare de inima inaintea
icoanei tale celei noi aratate, te cantam cu laude. O, impérétesé a
Toate! Trimite de sus vindecarea ta peste robii tai care acum alearga
la tine, ca sa putem sa-ti cantam cu bucurie: Bucura-te, o, Tmpéréteasé
a Toate, care vindeci neputintele noastre prin darul tau!

Icosul 1
Arhanghelul a venit din cer ca sd-i spuna Imparitesei a Toate

bucura-te. Si vazandu-Te pe Tine, Doamne, luand trup omenesc,
cu dumnezeiasca vestire a strigat catre ea lucruri ca acestea:

Bucura-te, incepatoarea mantuirii noastre;

Bucura-te, implinirea iertarilor noastre de catre Creator;

Bucura-te, ca prin tine Dumnezeu a devenit trup;

Bucura-te, ca in tine Cel nevizut Se arata;

Bucura-te, ceea ce ai primit mila pacii;

Bucura-te, ca in tine s-a tesut haina de carne a Cuvantului;

Bucura-te, Slava ridicata dincolo de intelegerea mintii;

Bucura-te, mana cereasca prin care inimile sunt chemate la viata;

Bucura-te, stea stralucita de har;

Bucura-te, izvor care izvorasti apa cea vie;

Bucura-te, Mama a lui Dumnezeu, binecuvatata intre femei;

Bucura-te, Fecioara neintinata care ai nascut pe Mantuitorul lumii;

Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre prin harul tau!

Condacul 2

Cuvantul cel Nenascut incape intr-un Prunc, prin tine,
Fecioara, aducand tamaduire tuturor celor care te cinstesc. Nasterea
din tine, cea nefurata de nunta, cantand: Aliluia!
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Icosul 2
Cautand sa cunoasca ceea ce este necunoscut, a strigat

Fecioara catre ingerul cel vestitor: Arata-mi cum eu, Fecioara fara
pata, pot fi mama celui Preainalt? Iar Gavriil cu frica i-a raspuns
strigand unele ca acestea:

Bucura-te, cea aleasa de Sfatul cel Preainalt;

Bucura-te, cea repede auzitoare a celor ce se roaga tie;

Bucura-te, comoara de pace a lui Hristos;

Bucura-te, nddejdea si puterea poporului tau;

Bucura-te, minunata nimicitoare a blestemului cancerului;

Bucura-te, vindecatoarea neputintelor;

Bucura-te, aparatoarea lumii;

Bucura-te, izbavitoare de griji;

Bucura-te, alinatoarea plansului si a lacrimilor;

Bucura-te, care deschizi portile mantuirii tuturor;

Bucura-te, sceptru si putere a celor ce locuiesc in Sfantul Munte;

Bucura-te, toiagul calugarilor si al laicilor;

Bucuri-te, Impariteasd a Toate, care vindeci neputintele
noastre prin harul tau!

Condacul 3
Puterea celui Preainalt te-a umbrit, Fecioara si cel Neatins
S-a facut trup, aratandu-te pe tine poiana dulce a celor ce voiesc
sd culeagd mantuirea atunci cand canta: Aliluia!

Icosul 3
Icoana ta, ,,fmpdrdteasd a Toate” a fost slavita, o,
Maica lui Dumnezeu, atunci cand vindecarile au prins a curge din
chipul tau. Tu dai vindecare celor care canta inaintea ei cu credinta,
inmultind cantarile astfel:
Bucura-te, Maica a luminii nestinse;
Bucura-te, biruinta a celor care rabda pana la sfarsit;
Bucura-te, doctor adevarat al celor ce bolesc si sunt in necaz;
Bucura-te, zid aparator al 7, vaduvelor si orfanilor;
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Bucura-te, deschizatoare a usilor raiului;
Bucura-te, aparatoare a celor ce trudesc si duc sarcini grele;
Bucura-te, mijlocitoare pentru mantuirea credinciosilor;
Bucura-te, ceea ce te rogi pentru neamul crestinesc;
Bucura-te, scara cereasca prin care ne ridicam de pe pamant la cer;
Bucura-te, apa vie care speli pacatele noastre de moarte;
Bucura-te, mielusea care pazesti inimile celor neprihaniti;
Bucura-te, val aparator care adapostesti copiii Bisericii;
Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre prin harul tau!

Condacul 4
Vrand sa dea viata lumii, Stapanul tuturor S-a salasluit in
pantecele tau, fara sa stii de barbat, aratandu-te pe tine Maica a
credinciosilor, invatandu-i sa cante lui Dumnezeu: Aliluia!

Icosul 4

Slavite lucruri ne-au inconjurat de la tine, o, Cetate a lui
Dumnezeu, prin vindecarile pe care le revarsa; si primind izvoare
racoritoare de vindecare, 1ti strigdm cu multumire unele ca acestea,
o, Impariteasa a Toate:

Bucura-te, iarba vindcatoare care usurezi suferinta;

Bucura-te, racoreala care potolesti fierbinteala bolii;

Bucura-te, flacara care arzi blestemul cancerului;

Bucura-te, cea care ridici din patul durerii pe cei pe care
doctorii nu-i mai pot ridica;

Bucura-te, cea care iti arati fata ta cea preacurata celor alesi ai tai;

Bucura-te, cea care ne scoti din catusele pacatelor;

Bucura-te, caci prin tine ne-a fost data scoaterea din moarte;

Bucura-te, ca prin tine mulfime de credinciosi au fost mantuiti;

Bucura-te, inaltime curata neatinsa de gandul omenesc;

Bucura-te, adancime traita de lume;

Bucura-te, cea care ai fost profetita de Patriarhii Vechiului
Testament;
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Bucura-te, calauzitoarea ierarhilor care se roaga tie;
Bucura-te, Imparateasa a Toate, care vindeci neputintele
noastre prin harul tau!

Condacul 5
Te-ai aratat a fi, o, Fecioarda, templul cel preacurat al
Mantuitorului. De aceea cadem inaintea ta, Preacurata, si cerem

sd ne faci i pe noi fii ai lui Dumnezeu ca sa strigdm cétre tine:
Aliluia!

Icosul 5
Cetele ngerilor vazand in mainile tale pe Cel ce a facut cu
mana pe om si cunoscandu-te a fi Doamna si Stapana, desi singura
te-ai numit ,, Roaba Domnului”, Preacurat-o, cu graba slujesc tie,
Una Binecuvantata, cu cantari ca acestea:
Bucura-te, cea pe care Dumnezeu te-a pus mai presus decat
ostile ceresti;
Bucura-te, cea care umpli lumea cu vindecari minunate;
Bucura-te, cea care auzi slava si laudele cerurilor;
Bucura-te, cea care primesti multumirile pamantului;
Bucura-te, cea care arzi samanta putrejunii din inimile noastre;
Bucura-te, zeloasa biruitoare a vicleniilor diavolului;
Bucura-te, ceea ce umpli valea acestei vieti cu lacrimi de bucurie;
Bucura-te, ceea ce prefaci grijile in dulceatd cereasca;
Bucura-te, miros de buna mireasma primit de Dumnezeu;
Bucura-te, nemasurata bucurie a pacatosilor care se pocaiesc;
Bucura-te, armura a adevarului impotriva ispitelor;
Bucura-te, scut de aparare impotriva dusmaniei si a distrugerii;
Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre cu darul tau!

Condacul 6
Propoveduitorii Cuvatului lui Dumnezeu, Apostoli ai
Mantuitorului, minunat au fost &&=, adusi de fata, Fecioara, cand
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ai fost ridicata de la pamant la cer, ca sa-i poata canta cu o inima si
cu o gurd lui Dumnezeu: Aliluia!

Icosul 6
Har minunat s-a aratat din icoana ta, Tmpéréteasé a Toate,

cand tanarul cel intunecat de invataturi satanice a cazut teapan la
pamant inaintea ei si slobozit din legaturile intunericului, cu frica
si bucurie a strigat catre tine acestea:

Bucura-te, indreptdatoare a vietii pdacatoase;
Bucura-te, mangaierea celor chinuiti;

Bucura-te, alungatoarea hoardelor de demoni din Biserica;

Bucura-te, risipitoarea norilor intunecati ai pacatului;

Bucura-te, distrugatoarea capcanelor celor nevazute;

Bucura-te, atotputernica biruitoare a vrajilor satanicesti;

Bucura-te, far care luminezi calea celor rataciti;

Bucura-te, nor care aperi pe cei nevinovati de rele;

Bucura-te, munte care ne hranesti pe noi cu mana cereasca;

Bucura-te, vale a acestei vieti care ne saturi cu umilinta lui Hristos;

Bucura-te, piatra scumpa a imparatiei cerurilor;

Bucura-te, raza a luminii celei vesnice;

Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre cu harul tau!

Condacul 7
Voind si Te dai pe Tine Insuti hrana celor credinciosi, Te-ai
intrupat din Sfanta Fecioara, ca primind Preacuratul Tau Trup si
Sfantul Tau Sange, sa Te cunoastem pe Tine, Dumnezeul cel
Adevarat. De aceea, minunandu-ne de aceasta neatinsa
intelepciune, strigdm catre tine: Aliluia!

Icosul 7
Facatorul a Toate ne-a mai descoperit o taina cand, impreuna
cu Apostolii Sdi, a mancat Cina cea de Taina. lar noi, care ne rugdm
Tmpérétesei aToate, sa ne faca g, partasi sfintelor daruri, 1i
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aducem cantari ca acestea:
Bucura-te, datatoare a painii ceresti;
Bucura-te, purtatoarea vietii celei vesnice;
Bucura-te, potir din care ne impartasim cu Hristos;
Bucura-te, ceea ce unesti suflet si trup cu Hristos;
Bucura-te, lingurita de aur plina cu tainele ceresti;
Bucura-te, chivot nepretuit in care se afla Sfintele Daruri;
Bucuri-te, cea care ne ardti Sfanta Impartisanie;
Bucura-te, masa binecuvantata care ne dai hrana cea sfanta;
Bucura-te, cea care 1i asezi de-a dreapta ta pe cei care se
impartagesc cu cinste;
Bucura-te, cea care scoti din iad pe aparatorii Sfintei Liturghii;
Bucura-te, calauzitoarea celor morti spre fantana nemuririi;
Bucura-te, tare adapost de pace pentru copiii tai;
Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre cu harul tau!

Condacul 8
Privind la minunata Nastere a lui Hristos si parasind grijile
cele lumesti, sa ne inaltam inimile, caci pentru aceasta S-a Intrupat
cel Preainalt ca sd ne tragd la Sine pe cei ce-1 cantam: Aliluia!

Icosul 8
Fiind dintotdeauna in sanul Tatalui, Cuvantul cel Necuprins

S-a facut trup pe pamant. Dumnezeu cel Mare a slavit-o pe Fecioara
si a cautat spre smerenia Mamei Sale, care aude de la noi cuvinte
ca acestea:

Bucura-te, chivot al necuprinsului Dumnezeu;

Bucura-te, cea care arati lumii pe Creatorul cel mai presus de lume;

Bucura-te, cutremuratoare a puterii mortii;

Bucura-te, vindecatoarea ranii lui Adam;

Bucura-te, leac vindecator al ranilor sufletesti;

Bucura-te, untdelemn sfant care ungi ranile trupesti;

Bucura-te, usurdtoarea g5Im, durerilor celor care nasc;

144 Porunca @ [ubirii 5-6 /2003



Bucura-te, cea care biruiesti iadul;

Bucura-te, cea care tocesti boldul mortii;

Bucura-te, nadejdea invierii de obste;

Bucura-te, cea care aduci adevarata mantuire ortodocsilor;

Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre prin harul tau!

Condacul 9
Toata firea cea ingereasca si cea omeneasca s-a uimit de
slavita si neinteleasa Ta intrupare, Cuvantule al lui Dumnezeu.
Luand aminte cu minunare la aceasta taina a pietatii, cu frica si
cutremur, noi cei mulfumitori strigdm catre Tine: Aliluia!

Icosul 9
Raniti fiind cu multe boli, am primit vindecari peste masura

de la icoana ta, o, impéréteasé a Toate si, prin credinta,
imbogatindu-ne cu har, cu glas mare strigdm catre tine:

Bucura-te, statornica pastratoare a sanatatii pruncilor;

Bucura-te, aducatoare de sanatate celor bolnavi;

Bucura-te, vindecatoarea copiilor bonavi;

Bucura-te, mama tinerilor in suferinta;

Bucura-te, cea care ridici pe cei ce zac pe patul bolii;

Bucura-te, intarirea celor stapanit de frica mortii;

Bucura-te, cea care iei seama la plansul barbatilor;

Bucura-te, cea care asculti suspinul nostru;

Bucura-te, cea care ineci durerea pamanteasca sub bucurie
cereasca;

Bucura-te, rabdare cereasca in fata furtunilor devastatoare;

Bucura-te, cea care aduci bucurie celor ce plang;

Bucura-te, ceea ce aduci imblanzirea relelor pe aripile
rugaciunii;

Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre cu harul tau!
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Condacul 10
Vrand sa mantuiasca firea omeneasca stricata prin pacat,
Creatorul tuturor S-a pogorat peste tine ca roua peste lana lui
Ghedeon si te-a facut rug aprins. Dumnezeu fiind, El S-a facut om
pentru care pururea Ii cantim: Aliluia!

Icosul 10
Zid aparator esti fecioarelor, Preacurata, si celor care se lupta

pentru curatire. Dumnezeu S-a saldsluit intru tine curatind intreaga
fire cugetatoare eliberdnd-o de toata Intindciunea, pentru care iti
cantam unele ca acestea:

Bucura-te, cea care vorbesti cu cei care cauta tacerea;

Bucura-te, coroana a celor care 1si1 pastreaza neatinsa fecioria;

Bucura-te, inceput si sfarsit al desavarsirii duhovnicesti;

Bucura-te, tezaur al reveletiei divine;

Bucura-te, cunoscatoare a sfatului Sfintei Treimi;

Bucura-te, cauzatoarea mantuirii barbatilor virtuosi;

Bucura-te, inaltime neatinsa de mintile trufase;

Bucura-te, adapost deschis pentru inimile umile;

Bucura-te, Preacurata, mai imaculata decét cerurile;

Bucura-te, ceea ce esti mai cinstita decat heruvimii si serafimii;

Bucura-te, cea plina de veselie careia arhanghelul ti-a spus:
., Bucura-te!”’;

Bucura-te, cea mangaiata care ai atins cu mana pe Hristos cel
inviat;

Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre cu harul tau!

Condacul 11
Straduindu-ne cu mintea sa aducem o cantare Mantuitorului
noi nevredncii, Stapana si Doamna, ramanem robii tai; caci cine
poate fi vrednic sa aduca imnuri lui Dumnezeu, al Carui nume
este ca mirul curat; de aceea 1i cantam: Aliluia!
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Icosul 11
Ca o mare lumina — Rasaritul cel de Sus — Fiul tau si

Dumnezeu a stralucit peste noi, cei ce locuim intru intuneric. Ci
vino si la noi, Fecioara. Tu esti lumanare intr-un sfesnic, un copil
purtator de lumina al Bisericii, care ne indemni sa-ti aducem cantari
ca acestea:

Bucura-te, zori ale Soarelui cunoasterii;

Bucura-te, lacas al firii dumnezeisti;

Bucura-te, lumina din care se tese haina sfintilor;

Bucura-te, torta care Tnlaturi intunericul demonilor;

Bucura-te, luminare a mintilor nepricepute;

Bucura-te, lumina pentru inimile pacatoase;

Bucura-te, mana cea dreapta care ne scofi pe noi din marea
desertaciunilor;

Bucuri-te, Raza de lumina care cilduzesti spre Imparitie
sufletele celor mantuiti;

Bucura-te, fulger care faci sa tresara pe cei nepocaiti;

Bucura-te, luminatoarea constiinfelor nepocaite;

Bucura-te, imblanzire a Judecatii lui Dumnezeu;

Bucuri-te, Impariteasi a Toate, care vindeci neputintele
noastre prin harul tau!

Condacul 12
Vrand sa ne dea harul Sau, Datatorul Vechiului Testament
ne-a daruit Testamentul cel Nou. Si primind astfel harul — nu prin
lucrarea legii, ci prin credinta cea adevarata si afland astfel
mantuirea Ii cantam lui: Aliluia!

Icosul 12
Inaltam imnuri Nasterii sfinte asa cum Israel preamarea cu
chimvale Tabernacolul legii vechi care era doar o umbra a ta, Maica
si Fecioara, adevaratul Tabernacol pe care noi, acum, te slavim cu
barbatie ca sa auzi de la toti spuneri ca acestea:
Bucura-te, cantec cantat «gem, de Tnaltimi;
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Bucura-te, psalm rasunand jos;

Bucura-te, vrednica roaba a Unuia Dumnezeu;

Bucura-te, cea placuta Sfintei Treimi pentru smerenia ta;

Bucura-te, cea care porti in tine pe Cel Care a facut veacurile;

Bucura-te, tron al Celui care tine universul in mainile Sale;

Bucura-te, taina neinteleasa a varstelor si a timpurilor;

Bucura-te, nadejde tare a popoarelor si a neamurilor;

Bucura-te, adevarata bucurie a preotilor cucernici;

Bucuri-te, repede auzitoare a rugdciunilor din biserici si din chilii;

Bucura-te, vas al milei ales de Dumnezeu;
Bucuri-te, Impiariteasa a Toate, care vindeci neputintele noastre
prin harul tau!

Condacul 13

0, Maica, Impiriteasa a Toate, care ai purtat pe Cuvantul
cel mai sfant decat toti sfintii, primeste aceasta cantare a noastra,
vindeca-ne de bolile de moarte si scoate-ne din judecata ce va sa
vie pe noi cei ce-ti cantam: Aliluia! Aliluia! Aliluia!

(Acest Condac se repeta de trei ori, dupa care se citeste
Icosul 1 si Condacul 1. Apoi se canta Troparul si se citesc
Rugdciunile care urmeaza):

Tropar Glas 4
Stapana si Doamna, prin datatoarea de bucurie preacinstita
icoana ta ,,fmpdrdteasd a Toate”, mantuieste pe cei care cu
fierbinteala cer mila ta; slobozeste-i din toate durerile pe cei care
alearga la tine, din toate necazurile scapa turma ta care cere de la
tine mijlocirea ta.

Rugiciunea intai catre Maica Domului
Atotbuna Stdpana, Sfanta Maica a lui Dumnezeu,
Pantanassa, Impariteasi a Toate. Nu sunt vrednic ca sa intri sub
acoperamantul meu. Ci ca ceea ce esti milostiva Maica a
Dumnezeului celui indurat, &, spune numai un cuvant si se
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va tamadui sufletul meu si trupul meu slabit se va intari. Caci tu ai
tarie putincioasa si cuvantul tiu este plin de putere, o, Imparateasa
a Toate. Adu-mi biruinta, roaga-te pentru mine ca sa maresc numele
tau cel minunat, totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor.
Amin.

Rugaiciunea a doua

O, Preacurata Maica a lui Dumnezeu, impéréteasé a Toate,
auzi suspinurile noastre cele pline de durere inaintea icoanei tale
celei facdtoare de minuni. Intoarce-ti privirea spre copiii tdi bolnavi
de boli netamaduite, care cad inaintea sfintei tale icoane cu credinta.
Si precum pasarea isi acopera cuibul cu pui cu aripile, asa acopera-
ne si tu, Fecioard, cu omoforul tiu cel vindecitor. In acest loc in
care nadejdea se subtiaza, mila ta sa fie nadejde neindoielnica.
Aici unde grijile amare ne coplesesc, da-ne rabdare si odihna; unde
chinul si deznadejdea se cuibaresc in suflet, fa sa rasara lumina
necreata a lui Dumnezeu. Mangaie-i pe cei fricosi, intareste pe cei
slabi, varsa blandete si lumina peste inimile amarate. Vindeca
poporul tau cel bolnav, atotmilostiva stipana. Binecuvinteaza
mintile si inimile doctorilor ca sa fie instrumentele Atotputernicului
doctor - lisus Hristos, Mantuitorul. Ne rugdm Tnaintea icoanei tale
ca puterea ta sa traiasca in noi, Stapana si Doamna. Intinde mainile
tale pline de vindecari, Bucuria celor intristati, mangaierea celor
indurerati, ca degrab primind ajutorul tdu cel minunat sa laudam
Treimea cea de viata Facatoare si nedespartita, Tata, Fiu si Duh
Sfant, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin!
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Arta crestina.

Muzica si poezia religioasa

CEl MAI FIDELI

CORESPONDENTI

POETI

Al ANULUI 2003

Poezii semnate de
Preot Florin Moldovan

IN CEASUL TAINEI

In ceasul tainei, cand m-aplec,
Spre Sfantul Tau Cuvant, lisuse,
Minuni cu mine se petrec,
Rasar din nou zile apuse.

Te vad aievea pe Pamant,

Te simt acum, aici, cu mine,
Aud mai viu al Tau Cuvant,
Cu-adevarat stau langa Tine.

Prin Graiul Tau, un cant divin
Revarsa-n mine bucuria

Si simt dulceti de Rai cum vin,
Rasare-n mine vesnicia.

Tot timpul, iata, s-a oprit,
Iar Soarele nu mai rasare,
Luna pe cer a amutit,

Nu mai vad stele cazatoare.
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Pamantul doarme nefiresc,
Sunt singur, numai eu cu Tine,
Sunt gol de tot ce e lumesc,

Si Tu cobori, lisuse,-n mine.

E ceasul tainei, ceas stravechi,
Si clipele de mult apuse,

Se leapada de timpul vechi,
Tu bati 1n pieptul meu, lisuse!

INVIERI

In fiecare dimineata,

Parca din moarte ma trezesc,
Uimit ca, Doamne, mi-ai dat viata
Si fericit sa Te iubesc!

Esti rugdciunea mea deplina,
Esti primul meu fior preasfant,
Cand revarsarea de lumina,
Ma-nvie zilnic pe Pamant.
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Traiesc o implinire sfanta,

Caci simt ca Tu esti telul meu,
Chiar de-i cararea tot mai stramta,
Eu stiu c-alerg spre Dumnezeu.

Inviu, si-n fiecare clipa
Simt fericirea de-a Te sti
Aici, lisus — Sfanta risipa
De invieri si bucurii!

Adam

Credeam cd nu ma vede Domnul,
Ca m-am atins in gand de ram,
M3 amageam ca pot ascunde,
Greseala mea ca si Adam.

Raénite flori de mar frumoase
S-au innegrit de gandul rau,
In cuget mi s-a stins lumina
Ma prabuseam in al meu hau.

Noaptea hidoasa si pustie
Cu ochi imensi privea in jos,
In jalea neputintei mele,
Scragneam de frigul nemilos.

Si izgonit din mine Insumi,
Vedeam grozavul meu pacat
Am uneltit contra iubirii,

Si frumusetea am tradat.

SCARA

Pribeag ca lacov m-am plecat
La ruga si spovada,

Iar mintea scara s-a-naltat,
Lumina sa o vada.

Minunea bland s-a implinit,
Ramas 1n priveghere,

Un strop de Rai mi-ai daruit
Si am primit vedere.

Izvor preasfant si nelumesc
Venit-a de la Tine,

Si-am inceput s ctitoresc
Un schit luminii-n mine.

ROUA

In faptura mea odata,
Harul Tau lin s-a lasat,
Precum roua preacurata
Crinii-n zori i-a sarutat.

Sufletu-mi, boboc de floare,
Doar ugor s-a-ngreunat,
N-am putut pastra tot darul
Insd nu m-am mai uscat.

De-atunci sper ca fiinta-mi toata
Sa se faca un potir,

Sa ma-nmiresmeze harul,
Minunatului Tau Mir.
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CASA LUI ZAHEU

Tu ai pasit si-n a mea casa,
Ca la Zaheu, indatorat,
Camara mea era-ncarcata

Si ma credeam un om bogat.

M-ai ospatat Tu cu iubire,

Nu eu ti-am dat ca sa mananci,
Aveam pe masa atatea feluri,
Dar n-aveam dorurile adanci.

De-atunci tin casa mea deschisa,
Si-1 ospatez pe calator,

Oricati s-ar Inmulti la masa,
Sunt ca Zaheu de primitor.

ZAHEU

M-am suit In sicomorul
Mintii..., ca sa Te zaresc,
Cand vei trece pe la mine
Cu alaiul Tau ceresc.

Si astept cu-nfiorare,
Clipa cand ma vei privi,
Si-mi vei spune: “ Hai,
coboara,

In camara inimii!”
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Ma strange lutul tot mai tare,
Ca o camasa grea de fier,

Si de atata stramtorare,
Cantarile in lut Tmi pier.

Cand primenesc lutul cu ruga,
Trimite roua Ceru-n zori,

Asa se-ntdmpla sa-m-ajunga
Un génd curat spalat de nori.

Simt cum ma umple-o ploaie lina
Si ma patrund de-al vietii dor,
Iar mana Ta ma ia din tina,
Din brat de lut ma faci urcior.

Ca-n hora Tu m-nvarti pe roata,
Iar din cuptor ma scoti cand stii,
Ca sa ma tii apoi de toarta
Cand torni n mine armonii.

ICOANA NASTERII LUI
DUMNEZEU

Te vad intr-o icoana veche,
lisuse-al lumii imparat,

In noaptea fara de pereche,
Un prunc in scutec infasat.

Vad pestera ..., e Ingropata
In inima pamantului.
Precum Adam a fost odata

zm, Sdlas de lut Cuvantului.
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Deodat’icoana-i luminata,
Dar nu-i vederea de la stea.
In stralucirea minunata

O vad pe Sfanta Maica-a Ta.

In timp ce Iosif din icoana,
Intampina pe magi pe rand,
Eu ma gandesc cé-i frig in staul,
Vin ingerii cu-aripi arzand.

Pastorii mieii 1si aduna,

Au adormit, eu bag de seama
Ca ieslea-i plina de caldura,
Cu sfanta dragoste de mama.

Poezii de Ioan Duta
Novaci

RUGACIUNE

Am cazut sub cruce, Bunule Parinte,
Lunecos e drumul! Vreau sa ma ridic.
Greaimi pare crucea, dar iubesc fierbinte
Gandul de-a o duce, sus, sus pe colnic.

Poticniri destule ma abat pe cale,
Vantul sufla tare, dar Tu ma indrepti,
Ma invredniceste de urmele Tale,
Ca s pot ajunge unde ma astepti.

NOAPTE SFANTA

La icoana Ta sfintita,
Luna-n pragul innoptarii,
Arde candela-nchinarii,
Pentru Tine Preamarita.

Stelele faclii se-aprind,
Peste-al Cerului Altar,
Printi, luceferii rasar
Cu-nchinare —ngenunchind.

Pe un colt de cer sfintit
Scoate Closca puii-afara
Si-aprinzand faclii de ceara
Ingenunche-n rasarit.

Muntii sunt uimiti si tac,
Simtind veste mare-n lume,
Vantu-ngana tainic nume,
Brazii, codrii cruce-si fac.

Peste cetini, cade roua,
Boabe se preschimba-n Mir
Florile-n al lor potir,

Culeg rod de viata noua.

Din héciuga lui si ciuful
Iese peste lume, -afara
Face cruce cu-a lui gheara
Stant e de acum vazduhul.
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Stand pe varf de munte-n seara,
Au vazut pastorii steaua,

Care lumina valceaua

Si de-ndata toti plecara.

Sa se-nchine la-mparatul
Care a venit pe lume,
Soarele de-acum anume
Numara anii si leatul.

La icoana Ta sfintita,
Luna-n pragul innoptarii,
Arde candela-nchinarii,
Pentru Tine Preamarita.

Poezie de Fratele
Alexandru Mihail

Schitul Prodromu, Athos.

PUNTEA TAINUITA

Ecouri nestiute in suflete se zbat,
Murmur de stele picurat pe nori,
Miresme tamaiate pe-nserat,
Imbata aleanul dulcilor fiori.

Fir de rugaciune izvorata-n piept,
Zboara flutur lin dincolo de dor,
Aripa maiastra in urcusul drept,
La lumina toarsa din inima fuior.
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Gand lacrimat de bucurie,
Slaveste Puterea Intreita,
Tremur de recunostinta vie,
Suvite aduna la puntea impletita

Din nestemate, ziditoare fapte,
Jertfa, smerita mila si iubire,
Trepte-n cer pe Calea cea de Lapte,
La poarta stramta deschisa-n
nemurire.
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Rezultatele Concursului de Poezie
“CER NOU - PAMANT NOU”
EDITIA 2003

PREMIUL SPECIAL
AL JURIULUI:

Preot — profesor, FLORIN
MOLDOVAN, din localitatea
RODNA, judetul BISTRITA —
NASAUD, pentru poezia “CER
NOU - PAMANT NOU”.

PREMIULI:

Profesor ION DUTA
NOVACI, din orasul NOVACI,
judetul GORJ, pentru poezia “
LA LITURGHIE”.

PREMIUL al II —lea:

MARIA BUCIN, Rapsod
popular, din localitatea
SANMIHAI DE PADURE ,
judetul MURES, pentru poezia
“RUGACIUNE”.

PREMIUL al I1l-lea:

DORIN SIMTION din
Sibiu, jud. Sibiu, pentru poezia
Pierdut sunt, Doamne!

CER NOU - PAMANT NOU

Privesc potopul revarsat,
Din ochi albastru lacrimat,
Viazduhul tot e primenit,
Vitralii-n cer au rasarit.

Pamantu-i un obraz curat,
Ca-n ziua Pastelui spalat,
De tot ce-i rau s-a curatit

Si glia sfantd a-nverzit.

Cresc codrii veseli pan’la nori,
Boteaza floarea noii zori,

Si porumbei cu semne vin,
S-aduca ramuri de maslin.

Rasare-n lume curcubeu,
Din inima lui Dumnezeu,
Altar de ape si pamant,

Se leaga-n Cer cu juramant.

Dar oare, Doamne, nu-s si eu
Pamant si Cer...? Astept mereu,
Sa se reverse har curat,

Peste pamantul meu ciudat.
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Din el sa-nvie noii zori,
Pajisti de crini nemuritori,
Potire albe in gradini,

La umbra sfintilor maslini.

Un porumbel cu ramuri verzi
S-aduca pace prin livezi,
Albastrul sufletului meu,
Sa infloreasca curcubeu.

Preot FLORIN MOLDOVAN
(RODNA — BISTRITA NASAUD)

LA LITURGHIE

Ne cheama toaca-n rugaciune,
E tainic totul pe Pamant,
Deschide-ti inima, crestine,
Primeste-n ea pe Duhul Sfant!

Faclii aprindem la altare

Si pacea sfanta cu noi fie,
Ca Domnul e cu fiecare

La ceas de Sfanta Liturghie!

Se frange Painea pe Altar:
“MANCATI! ACESTA-I

TRUPUL MEU!”
Luam cu frica Sfantul Dar,
Ne-mpartasim cu Dumnezeu.
“BETI! ACESTAE

Si ne-nchinam cu

SFANTA CRUCE,
Ne miluieste Dumnezeu
Si-n inimi pacea ne aduce.

La ceasul sfant de rugdciune,
Cu Dumnezeu e tot Pamantul,
Deschide-ti inima, crestine,

Sa intre Dumnezeu — Cuvantul!

ION DUTA NOVACI
(NOVACI — GORJ)

RUGACIUNE

Te vad, lisuse, suparat,

Sunt pacatoasa, Te-am uitat,
Degeaba sufletul mi-I frang,
Nu pot sa plang, nu pot s plang!

Eu nu mai am atita vreme,

Si batranetea mea se teme,

In minte amintiri deplang,

Nu pot sa plang, nu pot s plang!

Am adunat desertaciune,

Dar fa cu mine o minune,

Azi nu mai vreau nimic sa strang,
Invati-ma, te rog, si plang!

MARIA BUCIN

(Rapsod Popular din
SANMIHAI DE PADURE -

SANGELE MEU!”, cgm,
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Piedut sunt, Doamne!

Pierdut sunt, Doamne, in fata Ta, de-acuma,
Infrant in urma zilei ce-a trecut,

Ispitelor si ele asa usoare,

Usoara prada lor eu m-am facut.

In scurtul drum din zori si pand-n seara,
De-atatea ori din suflet te-am scapat,
Nu te-am tinut cu maini insangerate,

Si nici nu stiu daca nu te-am tradat.

Nu-s vrednic sa mai am o zi de lupta,
Potop de-nfrangeri, Doamne, -am adunat,
Si-n zori, in fata campului de lupta,

Mai vrednic sunt sa fiu abandonat.

Mai pot a-Ti cere s fii ldngad mine,
Cand pan-acuma eu Te-am lepadat?
Mai pot privi icoana Ta, pe Tine,
De vorbele-mi desarte, rusinat?

Mi-e frica...! Doamne, viata mea intreaga
Sa nu mai fie-asemeni ca-n trecut!

Te rog, lisuse, vin de ma dezleaga,
Sa-nvingi Tu, Doamne,-n mine cel pierdut!

Dorin Simtion (Sibiu)
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Scurta zabava asupra
frumusetilor teologice si poetice

ale Octoihului

Pr. Drd. Lucian Petroaia

Studiul de fatd, care va fi urmat de altele pe aceeasi temad,
» Octoihul”, doreste si atragd atentia asupra unui domeniu despre
care s-a scris foarte putin in literatura teologicid romdneascd:
imnografia.

1. Generalitati

Perioada liturgica in care se foloseste Octoihul este cuprinsa intre
Duminica a-I-a dupa Pogorarea Sfantului Duh si Duminica Vamesului
si a Fariseului. Octoihul cuprinde randuiala slujbelor de seara si
dimineata, pe cele opt glasuri, de aceea se numeste si Optglasar. Glasurile
se succed saptamanal.

Pentru fiecare saptamana, fiecare glas are cantari specifice zilelor:
luni pentru Sfintii ingeri, marti pentru Sfintii prooroci, miercuri si vineri
pentru Sfanta Cruce, joi pentru Sfintii Apostoli, simbata pentru morti,
iar duminica e ziua Invierii.

Octoihul a fost alcatuit in timp. Sfantul Efrem Sirul (sec. IV) a
compus imnele inchinate Maicii Domnului. Lui Anatolie, Patriarh al
Constantinopolului (sec. V) i apartin stihirile si troparele Invierii de
sambata seara, iar lui Teodor Graptul, canoanele mortilor din sdmbete.
Melodia (muzica) celor opt glasuri a fost compusa de Sf. loan Damaschin
(sec. VIII), iar pentru unele parti au compus si alti Parinti, de exemplu:
Mitrofan al Smirnei (sec. IX) - imnele triodice sau canoanele troicinice.

Initial, Octoihul nu a fost atat de masiv. Era de dimensiuni reduse,
dar in timp s-a amplificat. Totusi, din motive utilitare, s-a revenit oarecum
la forma initiala, din Octoihul cel Mare, numit si “Paracleticul” s-a ex-
tras un compendiu, care a alcatuit Octoihul Mic, cuprinzand doar
randuiala Vecerniei, Utreniei \Sfintei Liturghii cu cantarile
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Invierii pe cele opt glasuri, alituri de Podobii, marimuri, pripele,
catavasiile praznicelor, svetilnele si voscresnele utreniilor de duminica.!
Din punct de vedere al continutului ideatic, Octoihul este o admirabila
sinteza scripturistica si patristica. Textul abunda de aluzii si parafraze
biblice, iar autorii sunt ei Ingisi in pleiada de Sf. Parinti ai Bisericii.
Pentru a-i da deschidere catre popor a fost nevoie, in timp, de anumite
talcuiri/explicatii ale unor pasaje mai dificile. Truda aceasta au facut-o,
pe parti, dar cu minutiozitate, unii interpreti ca: Teodor Prodromul,
Eustatiu Tesaloniceanul, Georgie din Corint, loan Zonaras, Marcu al
Efesului.? Octoihul contine prea frumoase faceri imnografice, care
meritd puse in valoare prin studii atente §i pertinente. Din mul{imea
posibilelor teme am ales spre tratare pe cele 4 de mai jos.

2. Binecuvantirile Invierii - simfonie a biruintei vietii

Sunt printre cele mai Indrégite si mai cunoscute cantéri bisericesti
pe care poporul le fredoneaza impreuna cu strana, cu constiinta ferma a
nemuririi. Locul lor, deosebit de bine ales in contextul slujbei utreniei
Invierii, dupa sedelne, pregatind capitolul solemn, sugereaza timpul cand
s-a petrecut minunata ridicare din morti a Domnului Hristos; sunt un
altfel de “Sa mdanecam cu manecare addnca...” (vezi Canonul Pagtilor)
sau “Mdnecare addnca era si de dimineata femeile au venit la
Mormdntul Tau...” (Voscreasna IV).

Totodata, desi nu ne aflam in perioada Penticostarului, cand si
atunci se canta la Utreniile duminicale, exceptand Saptdmana Luminata,
prezenta Binecuvantirilor Invierii in timpul Octoihului este semnificativa
pentru a dovedi universalitatea faptului si adevarului Invierii. Cu Hristos
inviaza din pacat si din moarte toata firea. Mai ales din Inviere curge
puterea dumnezeiasca de a innoi fiintial pe om, dar i cosmosul intreg.
Parintele Staniloae vorbea despre acea recreare a lumii prin har, in
Hristos. Binecuvantarile Invierii releva capacitatea Bisericii de a
valorifica optim sensurile anastasice ale Evangheliilor, de a pune in
valoare aspiratiile spre viatd ale oamenilor, de a face transcendentul
realitate perceptibila.

Trebuie sd remarcam dintru inceput laitmotivul “Binecuvdntat
esti, Doamne, invata-ne pe noi indreptarile Tale”’. Despre ce Indreptari
este vorba? Pentru a intelege aceasta, trebuie aratat rostul binecuvantarii
lui Dumnezeu. 11 binecuvantim mmai intdi pentru Invierea Sa.
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Vechii evrei foloseau in toatd vremea binecuvantarile levitice (vezi
Numeri VI, 6). “Indreptirile” sunt invitimintele prin care Hristos a
revolutionat viata spirituald a omenirii, a innoit-o si i-a dat sens, a
“Indreptat-0” din strimbaciunea/schimonosirea in care intrase prin pacat.
Totodatd, invocatia “Invatd-ne” are si conotatia de “descoperd-ne”,
“arati-ne”. E o pedagogie a tainei aici - Taina Invierii si a vietii - care se
descoperd, treptat, celor care se deschid ei.

Cele patru strofe au rostul de a argumenta Invierea Domnului.
Sunt 0 seama de marturii i de marturisitori care atesta neindoielnicia
marii minuni a Invierii. Sunt invocati “Soborul ingeresc” (imagine
plastica a ingerilor, vazuti ca niste sacerdoti, slujind), “mironositele
femei cu miruri” (imagine care are si valoare eufonica, dar care este si
o tautologie: mironositele nu pot purta decat miruri) si “ingerul cel de
la mormént”, care, ca sol celest, autentifica Invierea. Aceste personaje -
actanti ca intr-o piesa de teatru, isi joaca fiecare rolul cu o precizie
matematicd. De altfel, argumentatia decurge de asa maniera, incat sa
fie imbatabila. In primul rind, oamenii si ingerii conglisuiesc despre
Inviere; “groapa goala” este o marturie de nerefuzat si, la sfarsitul fiecarui
tropar sunt surprinse roadele invierii - “indreptarile”. Este un stralucit
exercitiu dogmatic, expus si folosit atat de inteligent si de atractiv, incat
nu numai ca nu oboseste sau provoaca neintelegeri, ci atesta faptul ca
“dogmele au gasit viata in cultul nostru, dar mai ales in bogata
imnografie bizantind, care e o adevaratd antologie teologica
versificata”.? Femeile vin la mormant, vad mormantul gol, ingerul le
griieste si le trimite sa spuna apostolilor si lumii intregi Invierea. Prin
mironosite faptul Invierii se cosmicizeazi ca noui veste buni,
fundamentala invataturii crestine, Bisericii. Astfel, aprecierea ca
“crestinismul este resurectionist” * este pe deplin intemeiata.

Frica de moarte si mai ales dubiile, credinta ca moartea ar fi mai
puternica decat viata, toate acestea sunt alungate. Soborul ingeresc “s-
amirat” vazand Viata socotitd “intre morti”; ingerul spune: “Vedefi voi
groapa §i intelegeti ca Mantuitorul a inviat din mormdnt”. Pentru
imnograf nu este doar simpla inviere a unui mort, ci e o ridicare
dumnezeiasca, e Invierea Domnului cu chiar puterea Sa. Sfantul Ignatie
al Antiohiei vorbea de acea “unditd a dumnezeirii” cu care Hristos a
prins pe diavolul, pacalit de parelnicia ca ar fi vorba de un om simplu.
Marile consecinte ale Invierii sunt <=, universal- ontologice.
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“Impreund cu Tine pe Adam ridicindu-1" (Adam rezuma firea
omeneasca si simbolizeaza Intreg neamul omenesc) “... si din iad pe
toti slobozindu-i” (izbavirea de Seol, de acea stare de vegetare spirituala
in care stateau chiar si dreptii Vechiului Testament. Slobozirea aceasta
este perpetud, inseamna sederea cu Hristos in vesnicie, caci “puterea
mortii s-a stricat”’, iar noi suntem “fmpreund cu Tine, Hristoase”).

Patimile, Rastignirea, Ingroparea, nu au avut un sfrsit rusinos
sau trist, ci s-au finalizat cu Invierea glorioasid a Mantuitorului, si,
impreuna cu el a intregului neam omenesc. Hristos aduce viatd omului.’
De aceea s-a agezat “Slava... Siacum...” la fine, pentru a preaslavi Sfanta
Treime care, In iconomia Sa a randuit toate si care ,, intru o fiintd cu
serafimii” (atentie, nu “deofiinta”, ci n acelasi plan spiritual, foarte
inalt, intangibil) aude de la acestia Intreita cantare de adorare “Sfant,
Sfant, Sfant..” (Isaia, VI, 3, Apocalipsa IV, 8). Este o cantare de
multumire pentru marea revelatie a Vietii, care s-a impartagit oamenilor.
Tot acum o preacinstim pe Maica Domnului, ca aceea ce ni L-a daruit
pe “Datatorul de viatd” (metafora de mare fortd), ca Noua Eva, care da
“bucurie Evei (celei vechi) in locul intristarii” si care 1i Indreapta ,, la
viata pe cei cazuti din viaga” Imaginea este superba; moartea inseamna
aici schimonosire, torsionare a chipului divin al vietii din om. Viata
adusa de Hristos este indreptare, refacere a chipului, regasire.

Imnul proorocesc si ingeresc “Aliluia” (“Laudati pe Dumnezeu”
- ebr.) se aseazd, intreit, ca o concluzie pentru maretia de necuprins a
Dumnezeului-Om, Ce da viata lumii prin Invierea Sa.

Foarte sugestiv este stratul lexical®, in care sunt lasate cuvinte cu
o mare incarcatura eufonica, al caror efect este intotdeauna studiat:

- “slobozind” - ca un alt fel de “Acum slobozeste...”, mult mai
cuprinzator, altceva decat “eliberand” sau “dezlegand”. Gerunziul
creeaza o vibratie ca de bronz attic.

- “lacrami” - da o eufonie exceptionala, iar in context “pentru ce
miruri, prin milostivire, amestecati cu lacrami, o, ucenitelor...” si
mirurile si lacrimile sunt darurile pentru Hristos ale “ucenitelor” Invierii.
Lacrimile sunt rascumparatoare si primitoare de viata.

- “tanguindu-se” - cuvant de mare freamadt interior, expresiv si
bine plasat, repetat pentru puterea lui de sugestie: “...au alergat la groapa
Ta, tanguindu-se...; ca si “...vremea tanguirii a incetat..”.

Sunt i <, exemple, foarte semnificative:
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» A

.. Ingerul a statut” inaintea lor si “ a griit” iatd o imagine care confera
textului savoare arhaicd si putere de impresionabilitate. Un aport
considerabil il are si linia melodica. In psalmodia romaneasca sunt mai
multe variante de cantare a Binecuvantirilor Invierii, Insa cea consacrata
este aceea pe glasul V, uniformizata si propusa de maestrul N. Lungu in
1954, cu aprobarea Sfantului Sinod. Tactul irmologic al Glasului V in
care se canta, dar mai ales inspiratele sincronizari prozodice dau mult
farmec. De exemplu, la Troparul Il “foarte de dimineata...” melodia
urmareste textul, sdltand si sugerand “manecarea” (manico,-are = a merge
dis-de-dimineata, lat.). Pentru a da impetuozitate cuvantului ingerului
se rupe ritmul si melodia devine “rallentando” (papadica, rara) la
cuvintele “nu mai plangeti”, apoi “a tempo” continua cu ritmul dinainte
“si apostolilor spunefi Invierea”.

,La Slava...” melodia capata o oarecare majestate, ca la “Si
acum...” sa redevina saltareata. Cantate antifonic, in ritmul lor saltator,
Binecuvantirile Invierii sunt foarte sugestive si usoare. Ascultandu-le,
cantandu-le, crestinul capata constiinta inspiratiei, vdzuta ca acea
“Inraurire mantuitoare ficutd de Dumnezeu asupra sufletului
credincios™”.

3. Despre frumusetea literara a Antifoanelor

Insusi termenul de “antifon” defineste menirea acestor cantari:
sunt imne con{inand versete sau parafrazari din psalm, care se executa
alternativ de catre cele doua strane, cu voci sau coruri®. Bineinteles, la
inceput Biserica nu a avut o astfel de cantare, destul de pretentioasa.
Abia la sfargitul secolului IV se impune aproape in tot Orientul ortodox.
La Bizant, o introduce Sfantul Ioan Hrisostom, iar in Apus, la Mediolan,
Sfantul Ambrozie; la Cezareea Capadociei o promoveaza Sfantul Vasile
cel Mare, ceea ce inseamna cé era cunoscutd acolo inca dinainte de el
Cantarea antifonicd se va impune abia dupa ce Biserica depaseste
perioada grea a persecutiilor si dupa ce se organizeaza liturgic. La Bizant,
acest gen prinde foarte bine si se perpetueaza, cantarea antifonica purtand
si numele de “responsoriald”. De exemplu, pe la anul 600, Catedrala Sf.
Sofia avea 25 de psalti, 160 de anagnosti si 70 de ipodiaconi, care cantau
antifonic!'®. Mai mult, pe la anul 980, cand cneazul Vladimir cerea
botezarea rusilor, a avut sentimentul ca in Sfanta Sofia nu mai stie unde
se afla, “in cer sau pe pamant, &%, deoarece cantau antifonic cei
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400 de diaconi ai catedralei. Astdzi, cantarea antifoanelor se mai face
real responsorial doar in unele ménastiri i in catedralele care dispun de
cantareti.

Ca si compozitii, antifoanele sunt atribuite de unii Sfantului loan
Damaschin (sec. VIII), iar de altii Sfantului Teodor Studitul (Inceputul
sec. IX). Dincolo de controverse, antifoanele glasurilor sunt niste mici
capodopere imnografice, dedicate Sfantului Duh, dar fara a crea vreun
efect de pnevmolatrie, ci ddnd Duhului adorarea care i se cuvine in
armonie cu celelalte doua Persoane ale Sfintei Treimi. De altfel, deasa
intercalare a doxologiei mici “Slava Tatalui si Fiului si Sfantului Duh...”
este relevanta.

De la inceput se observa o anume simetrie a antifoanelor, care
seamana foarte mult ca forma si ca fond, dupa imperecherea muzicala a
glasurilor, pe schema original-plagal. Astfel, antifoanele glasului I sunt
aproape identice cu cele ale glasului V, cele ale glasului II cu cele ale
glasului VI s.a.m.d.

Coborand la analiza textului pentru fiecare set de antifoane, se
observa o structura ideatica exacta pentru fiecare glas. Primul rand de
antifoane graieste despre luptele duhovnicesti de despatimire, al doilea
rand de inaltarea la “muntii legilor dumnezeiesti”, iar al treilea de sublima
lucrare a Duhului si de rasplata nevoitorului: contemplarea celor
dumnezeiesti. Spre exemplificare, iata: “ Cdand ma necdjesc, auzi
durerile mele, Doamne...” (antifon 1, glas 1); “Din tineretile mele multe
patimi se lupta cu mine...” (antifon I, glas IV); “Din tineretile mele
vrajmasul ma ispiteste i cu desfatari ma aprinde...” (antifon I, glas
VIII). Aceasta este exprimarea directa, dar imnograful procedeaza si la
drapaj metaforic, dar explicitat: “Robia Sionului Tu o ai scos din Vavilon.
Si pe mine din patimi la viatd ma scoate, Cuvdntule” (antifon I, glas
III). Miezul acestei lupte teribile 1l constituie ideea ca omul nu este
autonom: succesul sau depinde total de ajutorul lui Dumnezeu: “La
muntii legilor Tale m-ai inaltat. Cu fapte bune lumineazda-ma...” (Antifon
II, glas 1). Cum am explica aceastd dubla metafora? “Mi-am ridicat
mintea pdnd la a intelege sensul adevarat al Legii Tale: iubirea Ta
atotcuprinzatoare. M-ai, ridicat, Doamne, pana la a implini, fara
sovaiala, Legea Ta. Lumina faptelor bune este, totodatd, ajutorul §i
rasplata Ta”. Totul este sinergie: omul conlucreaza cu Domnul la
mantuire. In alte locuri, aceasta (g
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mult mai imperativa: - “mdntuieste-ne cu stralucirea Ta” (antifon I,
glas I); - “Miluieste-ne pe noi, cei ce-ti gresim Tie mult” (antifon I,
glas II). Iar prezenta lui Dumnezeu este providentiala in aceasta lupta,
care altfel ar fi sortitd esecului i neincetatelor “bdntuieli ale lui Vel
iar” (antifon 11, glas II): “De n-ar fi Domnul intru noi, cine ar fi in
stare a se pazi intreg (neatins, nevatamat) de vrajmasul si de ucigasul
de om” (antifon II, glas II). A se observa savoarea exprimarii, invocatia
care nu e deloc retorica, inversiunea si metonimiile finale pentru
“diavol”.

Mult mai frumoase sunt insa modalitatile de prezentare a Sfantului
Duh ca Persoana a Sfintei Treimi, ca Sfintitor si Desavarsitor. Din punct
de vedere dogmatic, Sfantul Duh este mereu just relationat cu Tatal si
cu Fiul: “In Sfantul Duh este incepdtoria vietii si cinstea. Cdci toate
cele zidite ca un Dumnezeu le intareste, impreund le pazeste cu Tatal si
cu Fiul” (antifon I1, glas IT). Aceasta interdeterminare se repeta la fiecare
antifon, fapt din care putem deduce o oarecare utilitate misionarad a
antifoanelor, prin care melodul a cautat combaterea vreunor accente
pnevmatomahe in Biserica vremii. Este Insd impresionanta salba de
daruri pe care antifoanele le arata a se pogori din duhul: “Toata bogdtia
slavei din care este darul si viata la toata zidirea...” (antifon 11, glas 1),
“bogdtia cunostintei de Dumnezeu, a privirii la cele nalte si a
intelepciunii” (antifon 111, glas I1), “vrednicia cea incepatoare de viata,
din care tot ce viaza se insufleteste” (antifon 111, glas 1V), “stapania
peste toti, caruia se inchina ostile cele de sus” (antifon 111, glas VI),
“adancul darurilor, bogdtia slavei, addnc mare de judecati...” (antifon
I, glas VII).

Acest noian de metafore aratd abundenta fara de sfarsit a darurilor
Duhului Sfant. Cel care se Tmpartaseste dintr-acestea este cel care
“seamand-n austru cu lacrimi dumnezeiesti, va secera spice intru
bucurie” (antifon la glas I1I). Rezumativ, deci, darul Duhului este rod
in bucurie.

Revenind la tehnica responsoriala in care se cantd antifoanele,
aceasta este foarte propice transmiterii mesajului. Sunt pline de
seninatate si de liniste, desi se canta tropareste (irmologic, “repejor”
sau ,,fuguta” cum spun psaltii batrani). Desi sunt fragmentate de doua
partide de cantéreti, sunt o unitate de momente liturgice care preced si
pregitesc solemnitatea <&, evangheliei de la Utrenie.
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Creeaza, cu alte cuvinte o tensiune, o psihologie a momentului ce va
urma imediat, asa, ca “un mare val alcatuit din valuri de traire religioasa,
pornind fara desprindere din ambianta marii agitate a vietii zilnice,
urcand spre un zenit spiritual, fierbinte §i luminos, si intorcandu-se in
aceeasi ambianta, dar mai cald §i mai luminat, iradiind caldura §i
lumina”" . Sa nu neglijam faptul ca jindul acestei atmosfere 1-a avut
inca din vechime si Occidentul gregorian, care, prin secolul VI, impunea
in biserici vestitul “cantus planus” (“plain chant”)!?, monodie
asemanatoare cu papadicul oriental, Incet si de masura egala, o incercare
prin care canto-ul gregorian cauta rezonanta si efectul mistic al cantarii
antifonice ortodoxe.

4. Poezia mariologica in Dogmaticile Octoihului

“Slavele...” de la Vecerniile Mari ale Duminicilor Octoihului sunt
veritabile sinteze dogmatice de mariologie si hristologie. Maniera in
care sunt rostite nu ¢ numai eleganta, ci mai ales este poetic-savanta,
imnograful operand la fel de usor cu figuri de stil ca: metafora,
comparatia, metonimia, epitetul sau cu procedee mult mai evaluate: asa-
zisul stil balzacian al focalizarii, saltul peste timp, sau tehnica oglinzilor
paralele.

Astfel, Maica Domnului este numita, metaforic:

- “Marirea a toatd lumea, podoaba credinciosilor, ,,...cer
(Dogmatica, glas I)

- “Imparateasa” (Dogmatica, glas IV)*“

- “Mireasa” (Dogmatica, glas V).

Antinomia dogmaticd a Fecioarei - Maice, a Mariei care aduna
in sine §i neprihana §i maternitatea, este surprinsd cu lejeritate in
Dogmatica glasului V. Indicibila taina a nasterii lui Hristos din Maica
Sa este afirmata metaforic in mai multe locuri: “Fecioard ai ndscut si
Fecioara ai ramas” (Dogmatica, glas Il), “Cum sa nu ne miram de
nasterea Ta, cea cu barbdtie dumnezeiascd, cu totul cinstita...”
(Dogmatica, glas III). Ideea este surprinsa si iIn Dogmatica, glas V, dar
aici exprimarea este oximoronica: feminitatea prin excelentd, dovedeste,
din darul Duhului, barbatie. Nasterea dumnezeiasca se Tmplineste in
Maica Domnului, caci “Cel ce a stralucit fara de ani din Tatal, Fiul,
Unul-Nascut, acelasi din tine, cea curatd, a iegit, negradit intrupandu-
se...”. lata cateva stralucite g

29
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Theotokia Maicii Domnului. Frumusetea acestor “Slave” consta si in
aceea ca ele penduleaza intre mai mulfi timpi (timpul profetic, trecut,
timpul implinirii in Hristos) si vesnicie, a cérei vocatie o are Maica
Domnului. De aceea, imnograful aduna in Dogmatici tipuri din Vechiul
Testament, care prefigureaza pe Maica Domnului (Rugul Iui Moise -
lesire 3, 1-14) - Dogmatica glas II sau profetii: “sezut-a Impardteasa
de-a dreapta Ta (Psalm 44, 11-12) -Dogmatica, glas I'V. Toate acestea
trec, deodata cu “umbra Legii” si “cu darul” se implinesc, drept antitipuri,
in Maica Domnului. In acest sens, Dogmatica glasului V este un exemplu
edificator de maiestrie poetica si de stapanire a tehnicii cronotopului.
Iata, pe doua coloane, termenii acestei alegorii dezvoltate:

TIP (prefigurare) ANTITIP (implinire)

- ,,in Marea Rogie” (trecereade - “chipul miresii celei neispitite

la IesireXIV) de nunta...”

- “acolo Moise, despartitor al - “iar aici Gavriil, slujitor al

apei” minunii”’

- “atunci, addncul I-a trecut - “lar acum pe Hristos L-a

neudat Israel” nascut fara samanga Fecioara”
“marea, dupd trecerea lui Israel - “iar cea fara prihand, dupa

a ramas neumblatd” nasterea lui Emanuel a ramas

nestricata”

Aceasta nu este altceva decat metoda analogiei alegorice, pe care
Sfintii Parinti o foloseau in scop didactic, pentru a invata poporul despre
unele taine greu de inteles rational.

Sinteze doctrinare de exceptie, Dogmaticile Octoihului
demonstreaza de fapt ca imnografia este poezia sacrd pusa in slujba
dogmei. Interpretate adecvat si melodic, ele releva altfel taina intruparii,
taina nagterii, taina pururea fecioriei, taina lui Hristos - Dumnezeu si
Omul. Iata, de exemplu, cum este prezentat Hristos, ca “Cel nascut din
Tatal, mai inainte de veci, fara mumd, care nicicum n-a rabdat schimbare
sau amestecare sau despartire, ci a pazit intreaga osebirea amandurora
firilor”(Dogmatica, glas III). Taina inoriginarii in Tatal riméane intacta.

g7, modul unirii celor doua firi in
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Hristos, este surprins, de asemenea aici §i pastreaza, la fel, taina
perihorezei.

Frumusetea cantarilor este sporité de linia melodica psaltica, iar
Anastasimatarul uniformizat - “Vecernierul”, cuprinde dogmaticile intr-
o realizare de exceptie in unitatea prozodica text-muzica'. Participa la
aceastd frumusete si stratul lexical, cu parfumele sale usor arhaice.
Trebuie spus, mai presus de orice, ca ‘‘frumusetea §i profunzimea
imnologiei (Dogmaticilor n.n.) nu sunt omenesti.: vin de la Izvor, sunt
supraumane, extramundane. Imnografii insd, au reusit sd dea iconomiei
si inspiratiei divine un stil de expresie propriu: simplu, adanc si plas-
tic, ca intr-o icoana ' .

5. Troparele invierii, compendii dogmatice

incepﬁnd cu sfarsitul sec. IV, in strategia ei antiereziarha, Biserica
adoptd, o noud si fiabila forma de contracarare: Troparul, cu rol apolo-
getic care, deci nu avea doar rol de aparare, ci mai ales de marturisire a
Ortodoxiei. In sec. V genul se desavarseste si asistim la o adeviarati
prolificitate de creatii; de aceea perioada se numeste ,,secolul
Troparului”. Acum creeaza poetii din tropare adevarate opere. S-au
remarcat Antim si Timocle, iar in sec. VI, Teodor Lectorul'®. Deodata
cu efortul Bisericii de a-si cristaliza dogmele, vechea cantare psalmica
suferd un lent dar sigur proces de abreviatiune. Astfel ca troparele nu
vor fi decdt niste mici, dar dense sinteze dogmatice, prin care se
populariza si se apara invatitura credintei ortodoxe. Incepand cu finele
secolului VI trece si perioada de aur a Troparului.

Troparele Niscitoarei de Dumnezeu sunt izvodite acum, In sec.
V. Cunoscutele tropare anatolicesti (stihurile anatolice), cat si Troparele
Invierii au o vérsta inca controversata de liturgisti. Desi destul de diferite,
cele opt Tropare ale Invierii isi pot structura ideile pe trei coordonate:
miretia minunii Invierii, antiteza rai (viata) - iad (moarte) si urmarile
Invierii pentru om si cosmos.

Modul in care sunt “zise” aceste idei este ingenios, concis,
convingator, cutremurator chiar. Imnograful foloseste in exprimarea sa
un altfel de poezie: o poezie mai serioasa, mai grava si mai solemna, o
forma de metafora pe care am numi-o grea, de calibru. De aceea putem
vorbi in Troparele Invierii de o “metapoezie”. Si vom argumenta aceasta
afirmatie cu tdria cu careg®@ Biserica isi apara in secolele V-
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VI (vremuri ale monofizitismului §i origenismului) claritatea si
cristalinitatea dogmelor. Se poate adauga si un element autohton
romanesc; frumusetea textelor, simbiotica textului muzical, convinge
si dd hrana atat mintii cat mai ales sufletului.

a. Dimensiunea cosmici a Invierii este sugerata de folosirea unor
substantive cu sens colectiv (lume): “...daruind lumii viaga...” (Tropar,
glas 1), “Si a dat lumii mare mila” (Tropar, glas III), cu acelasi final si
la glasurile IV si VII sau ale unor pronume care conduc la un sens gen-
eral: “Mantuirea noastra”. Daca substantivul “lume” conduce cu gandul
la “om” gi la “intreaga fire”, celelalte pronume posesive, generale, sunt
denotative pentru intreaga umanitate. Invierea Domnului a minunat
cetele ingeresti, care au rezonat in corurile “Slava...”, “Osana”, “Aliluia”
la acest fapt mai presus de intelegere. Expresivitatea textului creeaza
imaginea corurilor ingeresti, neincetat laudatoare: “Puterile cerurilor
strigau Tie... Marire invierii Tale Hristoase, marire fmpdrd}iei Tale,
marire iconomiei Tale...” (Tropar, glas 1) sau “Sa se veseleasca cele
ceresti...” (Tropar, glas III). invierea nu este numai o mare minune, ea
are consistentd, urmeaza o iconomie a atotintelepciunii divine si creeaza
imaginea Imparatiei lui Hristos. Aceasta este, strigarea cetelor celor de
sus. Ins3, la fel laudatori sunt si oamenii, primii “beneficiari” ai roadelor
Invierii: “Pre Cuvdntul, cel impreund fard de inceput cu Tatdl si cu
Duhul, carele S-a nascut din Fecioara spre mdntuirea noastrd, sa-L
laudam credinciogii si sa I ne inchinam...” (Tropar, glas V). De fapt, in
lumina Invierii, ingerii si oamenii sunt intr-o impreuni-dantuire:
“Propovdduirea Invierii cea luminatd intelegdnd-o de la inger ucenitele
Domnului...”. (Tropar, glas IV) sau Maria Magdalena si celelalte
mironosite sunt in dialog cu ingerii despre maretia Invierii: “Puterile
ingeresti la Mormdntul Tau si strejarii au amortit. Si sta Maria la
Mormdnt, cautand preacurat Trupul Tau...” (Tropar, glas VI). Aceasta
cautare este in totala concordantd cu adevarul scripturistic, relatat de
Sfintii Evanghelisti: Matei 28, 1-8, Marcu 16, 1-2, Luca 24, 1-10, loan
20, 1-18. Troparul glasului VI are o referire foarte interesanta, inspirata
dintr-o traditie apocrifa din veacul primar, conform careia Mantuitorul
se aratd mai intai Maicii Sale, Sfintei Fecioare. In Omilia 18, Sf. Grigore
Palama arata ca asa se cuvenea ca, inviat, Noul Adam sa se arate mai
intdi Noii Eve, spre restaurarea femeii, asa dupa cum vechiul Adam a
vazut mai intai pe vechea Eva, dar gy, aceastd vedere fusese, din
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nefericire, spre pierzare: “Maica Domnului era de fata cand a fost
cutremurul, cand a fost rostogolita piatra, cand a fost deschis
mormantul, fiind de fata si paznicii lui, chiar daca erau cazufi de frica
la pamdnt. De aceea, dupa cutremur, de indatd ce s-au ridicat, nu s-au
gandit decat la fuga, insa Maica Domnului se desfata cu aceasta
priveliste, fara a le impartasi teama. lar mie mi se pare cd pentru ea, in
primul rdand, s-a deschis acel Mormant datator de viata. Fiindca pentru
ea, inainte de toate §i apoi prin ea, toate cdte sunt sus, in cer, $i jos, pe
pamant, s-au deschis noud,; pentru ea a strafulgerat astfel ingerul, incat
desi ceasul acela era invaluit in beznd, a putut vedea nu numai
mormdantul gol, dar §i cele din mormdnt, giulgiurile si mahrama puse
de o parte, ca tot atatea marturii ale trezirii din morti a celui ce fusese
inmormdntat % . De aceea, Troparul spune ,, intdmpinat-ai pe Fecioara,
daruind viata...”. Mai mult, dupa vederea Mantuitorului, mironositele
se transforma in niste curajoase marturisitoare. Ele spun Apostolilor
“propoveduirea Invierii cea Luminatd”, chiar “laudandu-se”, (Tropar,
glas IV), in sensul de “laudare data Domnului”.

b. Invierea Domnului pune capit grozavei spaime de moarte (in
imnografie adesea sinonima cu groaza de iad), care chinuia pe omul de
dinainte de Hristos. Totodatd Invierea afirma viata si deschide
posibilitatea salagluirii 1n rai. latd cum se exprima imnograful in acest
sens: “...Cd a facut biruinta cu bratul Sau Domnul, calcat-a cu moarte
pe moarte...” (Tropar, glas III). Este aparte imaginea in care Hristos
“Se naste” din morti. “Cel Intdi ndscut din morti S-a ficut..”. De ce se
poate elibera Hristos de moarte? Explicatia o da troparul glasului II,
care-L vede ca pe Cela ce este “viafa cea fara de moarte”. Troparele
sustin o dihotomie abrupta, ireductibild, fireasca de altfel, intre viata si
moarte. Aceasta prapastie nu a putut-o decat Hristos depasi. Pe “puntea
Hristos” omul poate pasi de acum inainte, spre rai si spre viata eterna
cu EL

¢. Roadele Invierii sunt inestimabile, atat pentru om cat si pentru
cosmos. Nu numai cd omul primeste potentialitatea mantuirii a vietii si
a raiului, ci Hristos distruge capacitatea iadului de a inghiti vesnic pe
oameni, cum se parea, pani la Intrupare, ci s-ar intampla. Plastic,
imnograful spune ‘jefuitu-s-a moartea” (Tropar, glas V1) sau “pradat-
ai iadul, nefiind ispitit pe dansul” (Tropar, glas VI). Hristos goleste
iadul; e o talharie metaforica si, (s,
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iad ce este al Sau: pe om. Somnolenta, vegetativitatea, semiobscuritatea
Seolului nu-L pot ispiti. El inviaza si inviaza si pe om: “Cdand ai inviat
pe cei morti din cele de dedesupt...” (Tropar, glas II). Acest tropar
personificd iadul, aga cum pedagogic, inspirat, pictorii manastirii Rasca-
Suceava sau ai Voronetului inchipuiau; pe peretele de miazazi sau apus
iadul ca un balaur, cu o gura infernala, plina de... flicari, in care cad
pacatosii: “Atuncea iadul [-ai omordt cu stralucirea dumnezeirii”.
Invierea este, in alte locuri “scularea mortilor” (Tropar, glas V) -
verticalizare, revenire la demnitatea de chip al lui Dumnezeu si la vocatia
asemanarii cu EI. Troparul glasului VIII, arata cd Domnul, inviind ,, da
lumii mare mila”. Expresia este foarte generala si semnifica, intr-o forma
speciala de superlativ absolut, multitudinea/infinitatea darurilor care
curg peste om din Invierea Domnului. Troparul glasului VIII conchide:
“Cela ce esti viata si Invierea noastrd, Doamne, slavi Tie”.

Am dori sa evidentiem folosirea interesanta si sugestiva a unui
eufonism arhaic. Este vorba despre prepozitia “pe”, folosita indeobste
in textele liturgice in forma “pre”. Troparele Invierii o au, in editiile nu
foarte vechi in forma arhaizata, iar in editiile mai noi, in unele carti de
cult o aflam in forma “purificatd”, actualizata. Fara a fi sustinatori
fanatici al arhaismelor si ai limbii invechite sau partizani impotriva
slefuirii si actualizarii limbii liturgice, afirm ca uneori aceasta prepozitie
are un farmec al ei. Suna bisericeste! latd cateva exemple: “Si cdnd ai
inviat pre cei morti din cele de dedesubt...” (Tropar, glas II), “Calcat-a
cu moartea pre moarte” (glas Il1), “Pre Cuvantul cel impreund fara de
inceput..” (Tropar, glas V). In Troparul glasului VI aceasti eufonie
creeaza o aliteratie superba:

“... Cautdnd prea curat Trupul Tau...’

“Pradat-ai iadul...”

“...Intdmpinat-ai pre Fecioara...’

Dublata de linie melodica; aliteratia suna “frumos”, da un
spor de cantabilitate intregului text-muzica. Acelasi lucru s-ar putea
spune i despre pronumele demonstrative “carele” sau “carea”.
Masculinizarea sau feminizarea oarecum excesiva prin articulare cu
encliticul “le” sau “a” nu jeneaza. Are farmecul ei. In textul liturgic au
sens aceste frumuseti eufonice, {in de acea tainica sinergie text-muzica,
impresionanta si convertitoare in rostirea ei cu duh, cu talc.

’
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Dumnezeu este iubire.

Dragostea dintai

Luerul care trebuie:
Credinta, Nadejdea si Dragostea
Corneliu C.

“Acum dar ramdn acestea trei: credinta, nadejdea i dragostea” (1 Cor. 13, 13)

Credinta, nadejdea si dragostea vor ramane cat or dura
veacurile, cele mai frumoase podoabe sufletesti ale credinciosilor si
cu siguranta ele trebuie sa-i caracterizeze in orice vreme.

Credinta este, asa cum spunea apostolul Pavel, scutul cu care se
apara crestinul contra sagetilor arzatoare ale celui rau. (Ef. 6,16) Ea este
pavaza cu care tine piept diavolului. ,, Fara credingd este cu neputinga
sa fim placugi lui Dumnezeu” (Ev. 11,6). Prin credintd ajungem la
mantuire (Ef. 2,8). Credinta este drumul care ne duce la Golgota, acolo
unde curge izvorul vietii eterne. Ea ne poarta pe cale mantuirii, spre cer.

Credinta este si un suport al vietii noastre morale. Cand credinta
este slabita, atunci si practica vietii morale devine nesanatoasa. Cand
credinta este mare, si faptele omului devin mari. Pentru a ne pastra
curatenia sufleteasca trebuie sd avem o credintd nestramutata in
Dumnezeul care ne cere aceastd curatie sufleteasca.

Credinta a creat un mare sir de martiri. Ea a facut ca oameni
slabi si neinsemnati sa ajunga viteji si vrednici de a fi pentru totdeauna
insemnati pe paginile istoriei. Avraam, Moise si David, Petru si Pavel
— oameni ai Vechiului si ai Noului Testament — toti acestia au fost
mari prin credinta si numele lor stralucesc peste veacuri si milenii.

Nadejdea este ancora sufletului, legatura care nu-11lasa pe om
s se scufunde in marea deznidejdii si a necazurilor (Ev. 6, 19). In
clipele grele de durere sau de Py restriste, cand sufletului 1 se
pare ca se scufunda, ceva il maif; ”‘Z tine, ceva il mai leaga si nu-1
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lasd sd cada: este nadejdea ca durerea lui va avea un sfarsit si ca
zilele de restriste nu vor fi multe. In intunericul pacatului, nadejdea
este 0 raza de lumina. Poetul M. Eminescu a scris In poezia lui
intitulata ,,Speranta”, ca aceasta este 0 mangaiere si o alinare pentru
toti muritorii. Chiar 1n fata mortii, cel curat nu-si pierde nadejdea.
Rasplata lui este mare in ceruri.

Nadejdea izvoraste din credinta, dand curaj si putere in toate
incercarile. Credinciosul care are speranta biruieste frica si sovaiala.

Dragostea este cea mai sublima virtute pe care o poate avea
sufletul omului. Domnul Iisus face din dragoste esenta religiei crestine.
Un mare scriitor japonez, Kagawa, a spus despre dragoste urméatoarele:
,, Pana ce nu incolteste dragostea in propriul tau suflet, ifi este imposibil
sa-1 intelegi pe Dumnezeu”. In masura in care exista iubire in noi, in
aceeasi masura ne apropiem de Dumnezeu. Cand incepem sa tradim in
iubire, incepem sa intelegem esenta universului. Existenta lui e iubirea.
Acesta este si Intelesul cuvintelor: ,,Cine nu iubeste n-a cunoscut pe
Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu este iubire” (I loan 4, 8).

Dragostea este puterea care mentine viata credinciosilor intr-o
stare de plindtate in harul lui Hristos, mereu gata pentru jertfa. lata
cum o descrie apostolul Pavel: ,,Dragostea este indelung rabdatoare,
este plina de bunatate: dragostea nu pizmuieste, dragostea nu se lauda,
nu se umfla de mandrie, nu se poarta necuviincios, nu cauta folosul
sau, nu se manie, nu se gandeste la rau, nu se bucura de nelegiuire, ci
se bucura de adevar, acopera totul, crede totul, nadajduieste totul,
suferd totul. Dragostea niciodata nu piere.”(I1 Cor. 13, 4-8)

Numai prin dragoste putem ajunge la o lume mai buna. Unde
inceteaza dragostea, creste nedreptatea, tulburarea, ura, moartea. Traind
in noi dragostea unul pentru altul, indeplinim legea lui Hristos care este
tubirea aproapelui. Scriitorul rus Lev Tolstoi a scris frumoasele cuvinte:
Fiecare om a trait atat cat a iubit. Cel ce n-are iubire, acela nu are
nimic pentru omenire”. Domnul lisus ne-a dat o singurd porunca: ,,Sa
ne iubim unii pe altii”. Si ne-a dat aceasta porunca pentru ca dragostea
uneste, dragostea ne contopeste intr-o singura fiintd, in Hristos.

Ne trebuie deci, o credinta tare, o nadejdea neclintita si mai presus
de toate sa avem o dragoste fierbinte unii pentru altii, caci
dragostea acoperd o sumedenieg % de pacate (I Petru 4. 8).
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Educatia crestina

Si tinerii

Rubrica realizata de ASCOR - Sibiu

Pornografia — a fi sau a nu
fi tolerant

Intre 13 si 14 septembrie 1988, fractiunea SPD din Bundestag
a sustinut o dezbatere publica: “Pornografia: a accepta, sau a
respinge?”. Despre aceasta dezbatere s-a publicat o documentatie
pe care o prezentam n continuare.

in 1975, coalitia SPD-FDP aflati pe atunci la putere, a anulat,
intr-o foarte largd masura, interdictia pana atunci totala pentru
produsele pornografice. In anii 70, punctul de vedere “Ocrotirea
si demnitatea femeii” nu se afla in centrul dezbaterilor si opiniilor
asupra modificarii legislatiei penale in domeniul moravurilor. Pe
vremea aceea scopul politic declarat era altul: spargerea normelor
legiferate de sus, normele conform cidrora pornografia este
“desfrau”, loveste in “ordinea si echilibrul sexual al casatoriei” si
incalca “legea moravurilor” (Art. 2 din Constitutie).
Comportamentele si actele sexuale trebuie sa fie scoase
(“eliberate”) de sub stigmatul desfraului pacatoseniei $i murdariei
prin prezentarea lor libera, iar sentimentele de vinovatie, rusine si
pudoare trebuie sa fie risipite. Sexualitatea urma sa fie separata
total de natalitate si prezentata drept o necesitate fizica, o necesitate
ca oricare alta... Cu ce urmari profunde ...

Placerea a fost “privatizatd”, dar urmarile placerii
“socializate”. In 1988, privind retrospectiv, Renate Schmidt, SPD,
recunostea: “Eroarea revolutiei . sexuale a fost aceea de a privi
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sexualitatea eliberata de stigmatizarea ei ca «desfrau» si
consecinta directa a natalitatii drept o nevoie corporald ca oricare
alta”.

In fata gravelor consecinte, adica o crestere a nivelului gen-
eral al agresivitatii, instalarea unui climat de violenta generalizata
chiar si in mediile de informare — o evolutie care ar fi trebuit sa fie
usor previzibild atunci cand cobori pragul inhibitiei si nimicesti
sentimentele de pudoare -, Cercul de lucru al fractiunii SPD din
Bundestag pentru egalitate dintre barbat si femeie a ridicat in 1988
pentru prima datd “problema unei eventuale limitari sau chiar
anulari a liberalizarii” si, de asemenea, a unei alte atitudini “fata
de sexualitate”. lar concluzia dezbaterilor publice SPD suna:
“Avem nevoie de o noua etica”; aceasta etica ar trebui sa aiba
drept sarcina principala de a apara esenta explicatiei date pentru
situatia noastra prezenta.

In februarie 1943, invitat de universitatea Durham, profesor
doctor C. S. Lewis a tratat n trei prelegeri problema “obiectivitatii
primelor trei principii ale moralei”. Cu o logica foarte stransa,
profesorul Lewis a aratat ca atunci cand omul desconsidera legea
morala universal valabila §i isi inchipuie ca isi poate fauri o etica
noud, dupa bunul lui plac, atunci este pusa in joc existenta sau
pieirea omenirii.

...Daca datoria morala fata de parintii mei este superstitie,
atunci tot asa este si datoria fatd de urmasi. Daca dreptatea, justitia
sunt superstitii, atunci si datoria fata de tara sau neamul meu sunt
tot superstitii. Asa cum este cercetarea stiintifica o valoare
veritabila, tot asa este si fidelitatea conjugala. Razvratirea noilor
ideologii Impotriva “legi naturale” este razvratirea crengii fata de
copac; dacad biruie cumva rebelii, de indatd se vad nevoiti sa
recunoasca faptul ca s-au distrus pe ei insisi. Mintea si spiritul
omului au tot atat de pufin puterea sa inventeze o valoare noua,
pe cat o au pe aceea de a nascoci o noud culoare fundamentala sau
de a fauri o noua stea impreuna cu firmamentul pe care sa evolueze
ea.
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In conversatiile de scoald, pct. J. 2, Confucius ne spune:
“Omul nobil pe trunchi lucreaza” “Este nefolositor sa te iei dupa
sfatul celor care urmeaza alt drum!” lar prof. Lewis adauga: “Lib-
eralism in lucrurile care nu sunt de o importanta majora - iata
ceva util. Dar liberalism fata de cele fundamentale in cadrul
Ratiunii Practice si Ratiunii Pure este o imbecilitate. In afara
Legii morale nu exista nici un alt domeniu de pe pozitiile caruia
sa se poata supune criticii Legea morald sau orice altceva ™.

Este absurd sa te ridici impotriva pornografiei in legatura
cu copiii, atunci cand, pe de alta parte, sarbatoresti ca pe un mare
pas spre libertate si o “obligatie morala a iluminismului” legalizarea
pornografiei pentru adulti, adica o alienare patologica, o deviere
de la scopul natural in domeniul sexual. Cine vrea sa interzica
pornografia la copii, trebuie s interzica pornografia la adulti!
Copilul invata prin modele — acestea ii influenteaza
comportamentul si caracterul in sens pozitiv sau negativ.
Subconstientul nostru este marcat in bine sau in rau, format sau
deformat, in cea mai mare masura, tocmai de factorii formativi si
imaginile care nu trec prin sfera constientului; ele sunt cele care
construiesc sau slutesc profilul uman personal si comportamentul
nostru. ,, Cdt timp factorii formativi negativi pot fi pusi in balanta
cu cei pozitivi, libertatea noastra de alegere ramane in linii
generale intacta. Dar acest lucru nu este posibil in cazul prezentarii
publice a practicilor sexuale. Intr-adevar, ultima, totala si deplina
unire intre doi oameni este bunul si proprietatea lor exclusiva,
personala. Prezenta ochilor unei a treia persoane, fie si “‘numai”
sub forma camerei de luat vederi o perverteste insd in tot ce ar
mai profund, adica o degradeaza in act de exhibitionism,
prostitutie si desfrau. Se ajunge astfel in mod inevitabil la cazuri
de comportament dezechilibrat. Acestor imagini nu li se poate
opune in subconstient contragreutatea unor factori formativi sau
imagini pozitive, pentru ca aceste imagini nu pot fi expuse fara ca
ele sa fie imediat rasturnate §i transformate in opusul lor tocmai
in ceea ce priveste natura lor &=, cea mai intima. Sexualitatea
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afisata public si deci comercializata nu este niciodata dragoste,
ci tocmai, dimpotriva, comportament strict egoist §i exploatarea
semenului tau” (Ernst, das grosse Wunder ist der Mensh, pg. 99)

“Deci, actul sexual prezentat in public (dargestellte) este
pornografie, infatisarea prostitutiei. Continua absorbire a unor
astfel de imagini il face pe spectator incapabil sa-si priveasca
sotia altfel decdt pe tarfele din poze. Toate acestea sunt, desigur,
valabile si pentru barbatii prezentati pornografic in ochii femeii!”
(Ernst, op. cit., pag. 102).

Pornografia este propaganda prin imagini si deviere impusa
sexualitatii spre obtinerea placerii sociale ca scop unic, femeia
fiind degradata la nivelul de marfa, de obiect, sursd de placere.
Reclama sonora si vizuald din comert, pentru care se cheltuiesc
multe miliarde, are drept rezultat direct modificarea intentionata a
comportamentului si exacerbarea apetitului, mergand pana la
introducerea unei stari maniacale. Nimeni nu se poate indoi de
aceasta. “Cum ar putea fi alta situatia, in special in cazul
pornografiei unde stimularea apetitului este sustinuta de prezenta
unui solid complex instinctual, atdt de ugsor de dirijat prin imagini
si fantezie. Omul obsedat de sex ajunge automat incapabil de iubire
siviata conjugala. lar distrugerea familiei este un act antisocial”
(Ernst, op. cit. pag. 102). Asadar, pornografia il face pe om
incapabil de a o iubi si de as alcatui o familie, distruge sentimentul
de pudoare, manipuleaza constiinta tinerilor si taraste in noroi
demnitatea femeii si actul miraculoasei aparitii a vietii omenesti.
Prin urmare, pornografia contravine articolelor 1,2 si 6 din
Constitutia Republicii Federale. Pornografia este o boala
molipsitoare care trebuie combatuta ca oricare epidemie.

La Conferinta Mondiala UNESCO din august-septembrie
1970, prezidata de, pe atunci, ministrul culturii din URSS, Furteva,
s-a ajuns la o apriga controversa intre popoarele necrestine aflate
in arealul islamului, hinduismului, budismului si comunismului
pe de o parte, si odinioara crestinele natiuni ale vestului, pe de alta
parte. Li s-a reprosat acestora gz, din urma cd distrug structurile
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culturale ale popoarelor din tarile in curs de dezvoltare si produc o
alienare cosmopolitd a acestora prin exportul pornografic al
“industriei placerii” din tarile vestice. S-a cerut din nou interzicerea
pornografiei. S-a formulat o decizie a majoritatii impotriva
obiectiunilor ridicate de delegatia germana, scandinava si americana.
Aceastd hotarare obliga toate statele membre UNESCO “sa
garanteze respectarea in emisiunile radio, in programele de
televiziune §i productia de filme a principiilor de moralitate si
educatie general recunoscute” (Die Welt/ 5. 9. 1970). In loc de a
urma acest curs, Germania de Vest (aflata sub conducerea guvernului
SPD/FDP) a célcat in picioare intelegerile si tratatele internagionale.

Pornografia este o poluare intentionatd a mediului nostru
spiritual, hotarata de alte persoane decat cele supuse acestei actiuni!

Dincolo de aparente

Despre puterea devastatoare
a pornografiei

Roxana-Maria Ursu, studentd

Moto: ’Poate cineva sa ia foc in san, fard sa i se aprinda hainele?”
(Regele Solomon, Pilde 6, 27 )

Intre tentatiile societatii contemporane pornografia a devenit
unul din flagelurile omenirii Intrucat a ajuns sa devasteze vietile
si relatiile celor pe care 1i afecteaza. La fiecare pas suntem panditi
inevitabil de chipuri seducatoare si trupuri sumar acoperite, expuse
in vitrine, pe ecrane, pana si In magazinele alimentare. La fiecare
colt de strada standurile cu reviste pornografice pandesc provocator
promitand o falsa delectare, mai mult, provocand dependenta si
alte efecte negative.

In cele ce urmeaza voi g¥8% incerca sa atrag atentia
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asupra principalelor forme de manifestare ale pornografiei, in
special ale pornografiei pe Internet, surprinzand consecintele
nefaste ale acestei “cocaine virtuale” asupra celor pe care ii
afecteaza, adulti si in special tineri minori.

Inteleg prin pornografie tot ceea ce vedem, auzim sau citim,
conceput cu scopul de a starni instinctul sexual, majoritatea acestor
materiale fiind difuzate prin intermediul mass-media: reviste, carti,
filme, Internet. Realitatea este Tnsa cu totul alta: pornografia
promite incantare si satisfactie sexuala, dar nu reuseste sa realizeze
acest lucru, neputand darui nimanui implinire profunda si de durata.

In acest sens, psihologii sunt de parere ci excitarea
emotionald provoaca eliberarea unui hormon numit epinefrina,
care produce o reactie chimica asemanatoare procesului arderii,
ce ne graveaza imaginea respectiva In memoria permanenta. Acest
efect este accentuat de combinatia dintre imaginile pornografice
si masturbare. Prin urmare, relatiile interumane din sfera vietii
cotidiene vor fi profund afectate; chiar i o casnicie reusita se va
dovedi incapabila sa stopeze fanteziile erotice pe care o persoana
le-a hranit in trecut. Cei afectati de pornografie vor deveni adeptii
violentei, violului si sado-masochismului: "Pornografia ne invita
sa-i vedem pe altii doar ca pe niste bucati de carne, nigte obiecte de
exploatare, de dragul propriilor noastre senzatii de pldacere’(Ernest
van den Haah, lector la Universitatea din New York).

Privita din perspectiva religioasa, pornografia ridica probleme
grave; odata cu crearea omului, Dumnezeu a implantat in sufletul
acestuia nevoia de dragoste si de intimitate, pe care o putem implini
doar printr-o relatie cu El si, Intr-o anumitd masura, printr-o relatie
speciala cu o singura femeie: “Incolo, fratii mei, tot ce este adevarat,
tot ce este vrednic de cinste, tot ce este drept, fot ce este curat, tot ce
este vrednic de iubit, tot ce este vrednic de primit, orice fapta buna
si orice lauda, aceea sa va insufleteasca’ (Filipeni 4, 8). Pornografia
actioneaza direct impotriva eforturilor cuiva de a fi curat in ochii lui
Dumnezeu, ducand la desensibilizarea constiintei.

Desi pornografia exista ggm, de multd vreme, problema s-a
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agravat datoritd accesului mult mai usor prin intermediul
tehnologiei la otrava ei. Un sondaj efectuat in SUA demonstreaza
faptul ca americanii cheltuiesc in medie peste 10 milioane $/an pe
casete pornografice, DVD-uri, pe vizitarea paginilor pornografice
de pe Internet, pe reviste si postere. Proliferarea serviciilor de
Internet cu continut pornografic cunoaste o deosebita extindere in
zilele noastre, acestea putand fi utilizate in conditii de cost redus
si de ,,beneficii” considerabile. Utilizatorii paginilor pornografice
se bucura de un 1nalt grad de accesibilitate la acestea, prin simpla
activare a motoarelor de cautare si introducerea unor cuvinte-cheie.
Resursele pornografice de pe Internet sunt fie gratuite, fie contra
cost. In unele cazuri, furnizorii acestor servicii impun potentialilor
utilizatori sa probeze ca sunt majori, prin emiterea electronica a
unui certificat de tip AVS (Age Verification System).

In plan legislativ, pornografia a suportat initial efectul
incriminarii totale; treptat, in legislatiile multor state, a fost adoptat
un regim mai permisiv, datorat noii interpretari a continutului si
sferei libertatii de exprimare. Pornografia on-line este responsabila
in principal de crearea sindromului dependentei de Internet, care
la randul sau, reprezintd un factor criminogen, favorizand
infractionalitatea, inclusiv in spatiul virtual. Dependenta fata de
pornografie se instaleaza treptat, printr-o serie de etape succesive cum
ar fi: expunerea timpurie, dependenta, escaladarea, insensibilizarea,
urmate de aplicarea in realitate a imaginilor vizionate. In ceea ce
priveste continutul, Internetul prezinta o oferta impresionanta, de la
pornografia dura (Hardcore), pana la imaginile erotice aflate in zona
de proximitate cu productiile artistice (Softcore).

Gradul de periculozitate a pornografiei de pe Internet a crescut
in principal datorita efectului produs de cei trei ”A”: abordabilitate,
anonimat si accesibilitate. Navigatorii site-urilor pornografice 1si
pot satisface orice apetit sexual la un pret foarte scazut sau chiar
gratis, stand comod pe fotoliu, in fata calculatorului.

Un alt efect nefast al pornografiei il reprezinta dedublarea
indivizilor in cadrul societatii. 4&=m, Acestia dezvolta o dubla
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personalitate: un comportament exemplar si retinut, dezvoltat in fata
familiei si prietenilor si o atitudine vulgara, dominatd de fantezii
periculoase, atunci cand se retrag in intimitate. Utilizatorul Internetului
este expus la dezvoltarea unor obsesii sexuale perverse, prin contactul
cu numeroase grupuri de sprijin (homosexuali, lesbiene, zoofili).

O consecinta la fel de importanta asupra consumatorilor de
pornografie este diminuarea implinirii sexuale, $inu intensificarea
ei cum era de asteptat. Persoanele expuse pornografiei nonviolente
au manifestat insatisfactie cu privire la aspectul fizic al
partenerului/partenerei, precum §i /ipsa de afectiune pentru acesta.
De asemenea, cei expusi au avut tendinta de a pune accent pe
relatia pur sexuald, fara a se implica emotional, avand un profund
sentiment de neimplinire odata cu fiecare noud relatie. Pornografia
reprezintd prin urmare un surogat ieftin pentru ceea ce cautam
fiecare dinte noi - nevoia de intimitate. Pentru un dependent de
pornografie, fiecare contact sexual virtual este o Incercare disperata
de a se implica intr-o relatie fara a fi cunoscut cu adevarat si fara a
fi nevoit sa isi asume riscurile care decurg din dezvoltarea
intimitatii reale. Utilizdnd pornografia ca pe o scurtatura spre
intimitate, barbatii in special, incep sa se teama de o relatie
adevarata si in ciuda singuratatii adanci, nu mai sunt capabili sa
isi daruiasca inima unei femei adevarate.

Voi trece in revista, in ceea ce urmeaza, principalele
neadevaruri pe care pornografia le promoveaza:

- Femeile nu sunt fiinte umane. Femeile prezentate de
revista Playboy sunt denumite “iepurasi”, fiind considerate niste
animale mici si dragalase. Majoritatea materialelor pornografice
dezvaluie doar trupul femeii, neglijand in totalitate intelectul si
sentimentele acesteia.

- Femeile sunt un sport. Materialele pornografice prezinta
relatiile sexuale in ipostaza unui joc; ca in fiecare joc, trebuie sa
castigi, sa cuceresti sau sa marchezi.

- Femeile sunt o proprietate. Expuse intr-un catalog,
asemenea unor marfuri, gem, femeile pot fi comandate si
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cumparate, dupa ce le-au fost studiate toate detaliile de catre
potentialii cumparatori.

- Valoarea unei femei este direct proportionala cu gradul
de atractivitate al corpului ei. In materialele pornografice, femeile
supraponderale sunt ridiculizate pentru simplul fapt cad nu se
incadreaza in tiparul femeii perfecte.

- Femeilor le place si fie violate. In filmele porno, femeile
pe cale de a fi violate se opun la inceput, pentru ca apoi sa intre in
joc sisd le placa, violul fiind transformat in ceva excitant si senzual.

Spre final voi Incerca sd ma opresc asupra pornografiei infan-
tile, subiect extrem de controversat in ultima perioada. Spre deosebire
de pornografia adulta, care se concentreaza asupra persoanelor adulte
avand un comportament sexual explicit, pornografia infantila are ca
obiect minorii si este prohibita fard rezerve. In acest sens, chiar daca
in tari precum SUA, pornografia adulta este permisa, pericolele pe
care le genereaza (violenta 1n familie, violul, incestul, molestarea
copiilor) nu pot fi ignorate. Prin urmare, preocuparea de a tine acest
fenomen sub control, indeosebi in interesul ocrotirii minorilor, se
manifesta tot mai mult pe plan legislativ.

Notiunea de pornografie infantild presupune infatisarea
vizuala fie a unei persoane care pare sa fie un minor avand un
comportament sexual explicit, fie a unei imagini reale care
reprezinta un minor avand un comportament sexual explicit.
Existenta si promovarea pe Internet a materialelor pornografice
cu minori a determinat o preocupare accentuata la nivel
international, in vederea sanctionarii raspandirii acestor materiale.
In acest sens, organizatiile internationale implicate afirma
urmatoarele: “Protectia copilului in Internet nu reprezintd o
problema de cenzura. Crearea unui mediu on-line pentru copii,
caracterizat prin sigurantd, trebuie sa conserve §i sa dezvolte
libertati fundamentale, cum sunt libertatea de exprimare, dreptul
la informatie §i ocrotirea sferei intime, in paralel cu protejarea
copiilor in fata continuturilor ilegale si daundtoare.”

Fenomenul pornografiei &=, infantile pe Internet prezinta
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o serie de caracteristici semnificative. In primul rand, cel mai grav
aspect este reprezentat de efortul organizat si sustinut al productiei
si diseminarii acestor materiale la scara mondiala. Dincolo de acest
fapt, anii ’90 au marcat exploatarea masiva a copiilor in scopuri
legate de realizarea unor asemenea materiale.

Spre deosebire de pornografia adultad, gradul de acces la
materialele pornografice cu minori este mai redus. Resursele cele
mai cautate In asemenea continuturi sunt cele din camerele de
conversatii (Chatrooms); izolarea deliberata a acestora incurajeaza
promovarea formelor extreme de pedofilie si pornografie infantila.

In vederea combaterii legislative a aspectelor nocive ale
pornografiei §i protectiei categoriilor vizate, este esential rolul
Conventiei Consiliului Europei pentru combaterea criminalitatii
informatice, semnata la Budapesta, in data de 23 noiembrie 2001.
In cadrul articolului cu numarul 9, Conventia acorda un spatiu
important pornografiei infantile, reglementand fapte pe care statele
semnatare urmeaza sa le incrimineze in legea penala interna,
oferind anumite precizari de ordin conceptual.

Pornind de la prevederile Conventiei, Parlamentul Romaniei
a adoptat recent Legea nr.161/2003, privind unele masuri pentru
asigurarea transparentei in exercitarea demnitatii publice si In
mediul de afaceri, prevenirea si sanctionarea corupfiei, inclusiv a
criminalitatii informatice.

Consider necesar ca libertatea de exprimare pe Internet sa
fie supusa unor rigori extreme, intrucat spatiul cibernetic este locul
care ofera pedofililor posibilitati ample de a schimba idei, fantezii
si sfaturi destinate sa incurajeze si sa faciliteze exploatarea sexuala
a copiilor. Trebuie adaugat faptul ca efectele nocive ale pornografiei
depind in primul rand de intermedierea mentala, de modul in care
o persoana raspunde la stimulii sexuali. Pana in prezent, statul nu
a reusit sa demonstreze legatura cauzala dintre pornografia
infantild, constand in imagini generate de computer, si abuzul
efectiv asupra copiilor. Ca argument, se poate afirma ca exista o
serie de lucruri nevinovate, «#m, cum ar fi desenele animate,

)
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jocurile video si bomboanele, care in conditii determinate, ar putea
fi folosite in scopuri imorale, ele nefiind totusi interzise.

Natura umana este imperfecta prin definitie, dar sta in puterea
noastra sa solutionam dezamagirile si minusurile pe care le
presupune o relatie interumana. In aceastd lume ravisita, trebuie
sa devenim constienti ca nu exista fericire fara demnitate; atunci,
mintea fiecaruia dintre noi va deveni campul de batalie pentru
castigarea sufletului nostru. Ne vom putea asigura statutul de
oameni fericiti numai daca vom rezista gi vom invinge curentul de
animalizare, vulgarizare si depersonalizare initiat de cei interesati
sd facd bani din decdderea noastrd. In acest sens, viitorul
umanitatii si al natiunii depinde in bund masura de nivelul de
instruire, de simtire si de comportament al tinerilor; iar acest adevar
presupune o doza serioasa de responsabilitate: ”Nu v-a ajuns nici
o ispita care sa nu fi fost potrivita cu puterea omeneascd. Si
Dumnezeu, care este credincios, nu va ingadui sa fiti ispititi peste
puterile voastre, ci impreund cu ispita, a pregatit si mijlocul sa
iesiti din ea ca s-o puteti rabda” (1 Corinteni, 10:13)

Noi, tinerii, si morala crestind
Prof. Stelian Gombos

Facultatea de Teologie Ortodoxad — Universitatea Oradea

in randurile de mai jos as vrea sa precizez faptul ci, noi,
tinerii, §i Tn general crestinii n-ar trebui sa intelegem problemele
de morald ca un scop in sine. Evanghelia are, intr-adevar, un
continut moral, dar moralitatea nu-si este suficienta ei insasi. Putem
intreba unde e “moralitatea” atunci cand insusi Atotdesavarsitul
Dumnezeu indura rastignirea? Noi, tinerii, ne razvratim adeseori
impotriva legilor morale, fiindca instinctul nostru spiritual trezeste
in noi dorinta de a ne lasa calauziti de iubire intr-o
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relatie libera si personala cu Adevarul. Problemele morale trebuie
prezentate intotdeauna 1n asa fel incat acest instinct spiritual sa fie
favorizat sa se dezvolte si nu sufocat, caci un mare scriitor
bisericesc a subliniat faptul ca “virtutea exista pentru adevar, nu
adevarul pentru virtute” - Stantul Maxim Marturisitorul.

Noi ingine trebuie sa dam un exemplu de morala crestina
sub toate aspectele ei: poate ca, dintr-un anumit punct de vedere,
viata noastra este curata, dar suntem noi oare intotdeauna generosi
cu cei aflati Tn nevoi? Ne-am eliberat oare de spiritul agoniselii?
Incercam oare si ne traim toata viata noastra intru Domnul? Poate
ca viata noastra este in felul ei “imorala”.

Cand discutam probleme morale, trebuie sa ne manifestam
convingerea ca, reduse la ele Insele, principiile etice n-au valoare
vesnica si-ar putea duce la fariseism, la ipocrizie, chiar daca ar fi
invesmantate Intr-o terminologie crestina. Exista desigur etaloane
de comportament proprii vietii crestine - le gdsim in Sfanta
Scriptura si in Invataturile sfintilor - dar, strict vorbind, ele nu
sunt etaloane etice; sunt reflectarea vietii dumnezeiesti in existenta
umana. Crestinismul trebuie experimentat nu ca imbracarea unei
“camasi de fortd” morale, ci ca “trairea plenara a vietii
dumnezeiesti, a iubirii dumnezeiesti, a atotadevarului
dumnezeiesc”. Desigur, trebuie sa ne ludm 1n serios pacatele mo-
rale si sa nu subestimam primejdiile sufletesti, spirituale, la care
ne expun, dar nu trebuie sd intelegem moralitatea In termenii
pastrarii unei constiinte confortabile 1n aceasta lume, ori a pastrarii
unei reputatii intacte in ochii celorlalti, ci in termenii de mdntuire
(scopul vietii crestine este dobandirea vietii vesnice; in relatie si
comuniune cu Dumnezeu, scopul este dobandirea mantuirii
persoanei umane).

Noi, tinerii, suntem aproape de Evanghelie prin aversiunea
si dispretul fata de ipocrizie si fatd de multumirea de sine.
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Hristosul care ne va atrage este cel care i-a certat pe evrei, pe
farisei pentru fatarnicia si ipocrizia lor.

Trebuie sa intelegem pacatul intr-un mod autentic ortodox.
Pacatul e judecat prin pierderea harului pe care il suferim cand ne
departam de la izvorul vointei dumnezeiesti. Acceptam autoritatea
canoanelor, invataturilor si principiilor bisericesti, dar cand vedem
un tanar care refuza sa accepte indrumarile ei s-ar putea sa
trebuiasca sa-i ingdduim aceluia sa redescopere autoritatea
spirituald a Bisericii prin experienta lui personald; adeseori nu
exista alta cale, desi ea poate fi dureroasa.

Relaxarea moravurilor 1n zilele noastre e o mare ispita
pentru noi tinerii, $i nu numai. Societatea noastra este mult prea
permisiva si usuratica. Toate perversiunile sunt acceptate si
justificate, iar faptul de-a raimane credincios caii lui Hristos este
foarte posibil sa fie vazut si el ca o “perversiune”. Noi stim si
purtam aceasta in mintea §i inima noastra si totusi nu-i mai putin
adevarat ca ispita de a parasi credinta crestind insasi influentati
fiind de tot felul de curente venite de oriunde si de fapt de nicaieri
- € mai puternica $i mai grava, si ca trebuie sa fim foarte atenti
atunci cand avem de-a face cu astfel de tineri. De exemplu, adeseori
o relatie pacatoasa se naste pentru cd inima cuiva e deja relativ
indiferenta la chemarea lui Hristos facuta fiecaruia personal. Cand
incercam sa indreptdm pe cineva trebuie sa incercam sa venim la
miezul problemei, si atunci cand infruntdm problemele de ordin
moral ce ne privesc pe noi tinerii, trebuie sa avem grija sa pastram
ordinea prioritatilor. Avem nevoie de mult tact si discernamant
cand experimentdm idei noi, si nu trebuie sd ne credm probleme
mai mari numai pentru ca, de teama, pierdem din vedere esentialul.

Multi dintre tinerii care se drogheaza azi se razvritesc
impotriva prea multor reguli i obiceiuri in care ei nu mai vad nici
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un sens profund sau se rdzvratesc Impotriva principiilor si
invataturilor sanatoase dar prezentate si chiar impuse intr-o maniera
cu totul deficitara, adica ostila. O brosura publicata recent de catre
guvernul britanic 1n legatura cu abuzul de droguri, constata ca cea
mai bund masurd preventiva impotriva drogurilor este o relatie
buna intre tineri, mai ales intre adolescenti si parinti, bazata pe
comunicare, deschidere si incredere reciproca.

In cazul unor dileme de ordin moral, tinerii trebuie sa se
roage, sa continue acest lucru si sa caute cat mai devreme cu putinta
sfatul unui preot duhovnic. Parintii trebuie si ei sd se roage si sa
urmeze sfatul duhovnicului. Nu trebuie neglijate nici prieteniile
curate si sincere. De fapt, atat preotul duhovnic cat si parintii trebuie
abordati ca niste prieteni - dar si invers.

As vrea sa subliniez ca o constatare, ca multe dintre
problemele pe care tinerii le ridica preotilor si educatorilor trebuie
sa fie discutate cu tinerii ingigi. Daca despre toate aceste probleme
se vorbeste in mod firesc si din timp acasa, adolescentul de pilda,
e pregatit pentru hotararile ce le va avea de luat. Cel mai adeseori
insd, din nefericire, problemele sunt de obicei ridicate abia cand
s-a creat deja o bariera Intre generatii. Ar fi de dorit ca pe masura
ce copiii se apropie de varsta adolescentei sa inceapa sa discute cu
parintii despre ispitele cu care se vor confrunta mai tarziu.

Ca o concluzie, as dori s subliniez faptul ca, in calitate de
adulti crestini, trebuie sd aratim pentru tinerii nostri aceeasi
dragoste ca aceea a fiului risipitor, care, este de fapt a lui Dumnezeu
insusi. Sa ne deschidem bratele spre a-i imbratisa la piept cu
dragoste pe fiii nostri, chiar daca si-ar lua mostenirea si-ar pleca
intr-o tara indepartata unde ar risipi-o in pacat.
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Familia Crestina

Rubrica realizatd de Pro Vita - Sibiu

Pr. Ghe. Calciu Dumitreasa: Parintele Mihai Lupu din Canada
ne trimite o fotografie si un text tulburator, referitor la viata §i
cunoasterea la care copii ajung inainte de a se naste. Publicam
textul si fotografia, la care vom adauga un scurt comentariu.

Mana Chirurgului

Pr. Mihai Lupu: In luna Noiembrie a anului trecut, a inceput
sd circule o fotografie. Este fotografia unui copil de 21 de
saptamani, in pantecele mamei sale. Numele lui este Samuel
Alexander Amas care a fost operat de un chirurg numit Joseph
Bruner. Copilul a fost diagnosticat cu spina bifida si nu ar fi
supravietuit afara din pantecele mamei. Trebuia deci operat
intrauterin.

[ulia Amas, mama copilului, care este asistenta medicala de
obstretica in Atlanta, a aflat ca doctoral Bruner este un remarcabil
chirurg in Nashville, la Vanderbilt University Medical Center $i
ca poate face astfel de operatii chiar atunci cand copilul este in
pantecele mamei.

Procedura este sa scoti uterul si sa faci o mica incizie pentru
a opera copilul. Uimitor! In timpul opera;iei, micul Samuel a intins
mana sa fragila, dar deplin dezvoltata, prin incizia facuta si a apucat
cu fermitatea degetul medicului.

Aparatul fotografic a prins acest moment cu o claritate
perfectd. Editorii revistei medicale care publica articolul
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au intitulat fotografia astfel:

“Mana delicata a fetusului Samuel Alexandru Amas de 21
de saptamani iese din uterul mamei si apuca degetul chirurgului
Joseph Bruner ca si cum ar vrea sa mulfumeasca doctorului pentru

’

acest dar al vietii pe care i-1 face.’

Mama lui Samuel Alexander spune ca a plans zile la rand
cand a vazut fotografia. Ea afirma ca sarcina ei si fotografia nu
vorbesc despre o boala sau infirmitate, ci despre o mica persoana.

Oricui 1i vine sa planga privind aceasta fotografie. Ascuns in
uterul mamei ca un cocon de matase Tn gogoasa, Samuel Alexandru
a simtit ca o mana providentiala vine spre vindecarea sa si a prins
degetul chirurgului ca si cum i-ar spune: “Adici sunt! Ai grija cum
procedezi!” Un bun venit si o prevenire.

Pr. Ghe. Calciu Dumitreasa: Intr-o vineri seara, la Acatist,
dupa slujba, am spus celor prezenti, in majoritate tineri, cele scrise
de parintele Mihai. O tanara doamna, care are o fetita de 2 ani, mi-
a relatat cazul ei care confirma ca fiii nostri, inca din pantecele
mamei, sunt partasii nostri la toate imprejurarile vietii si, probabil,
inteleg ce vorbim noi, neg pricep intetiile, stiu mult mai
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multe decat banuim noi ca stiu.

“Eram singurd acasd intr-o seard. Era o liniste addnca, sotul
meu inca nu venise de la serviciu. Pregateam masa. Deodata am
scapat pe lespezile de ceramica ale bucatariei un castron metalic.
Zgomotul a sunat parca asurzitor in tacerea casei. Fetita a tresarit
in pantecele meu si multa vreme, dupa aceea, a fost nelinistita.
Eu cred ca pruncii nostri stiu foarte multe lucruri, nu prin cuvinte,
nici prin invdatare, ci printr-o cunoagstere ca a ingerilor. Ei stiu
multe de la inger care le vorbeste in grai ceresc. Dupa ce se nasc
si intrd in lumea acesta, complet diferita de a lor, sunt obligati sa
se acomodeze lumii §i noud, uitd treptat limbajul ceresc si-l invata
pe cel lumesc, greu, cu eforturi si gocuri, pentru cd lumea noastra
nu este buna i ei stiu asta de la inceput.”

Sunt convins ca asa este. Dintr-o lume cereasca si cu prezenta
ingerilor, copilul intra Intr-o lume iritata, brutala, cu voci repezite,
chiar si acolo unde parintii sunt blanzi, pentru ca nu exista, nici
macar acolo lipsd de iritare si pruncul sufera si nu se poate sustrage
noii lumi si incepe sa uite si crede ca numai aceasta este lumea cea
adevarata. Numai prin somn, amintirile angelice il bantuie si
pruncul zambeste dulce, asa cum nu stie sa zambeasca atunci cand
este treaz.

Este sigur ca vocile noastre repezite il sperie, ca strigatele
manioase 1l ranesc §i ca se obisnuieste greu cu brutalitatea
mangaierilor noastre.

Am citit intro revistd medicald ca o sonograma este asa de
zgomotoasa pentru un copil incat il marcheaza pentru multa vreme.
Sgomotul sonogramei este asemanat de medici cu zgomotul pe care
il face un tren cand intrd in gard. Lumea de liniste intrauterina este
invadatd de zgomotele asurzitoare ale sonogramei. Daca simpla
cadere aunui castron de metal a nelinistit un copil cateva ore, probabil
ca o sonograma il paralizeaza pentru mult mai mult timp.

O alta problema sunt nasterile programate care au devenit
aproape o industrie, in care medicul mamos programeazad zece
femel sa nasca in aceeasi zi, &5
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pecuniard - indiferent cu cate zile nainte de termenul natural.
Acesta trebuie sa fie un soc pentru pruncul smuls cu brutalitate
din culcusul cald al uterului si aruncat in lumea zgomotoasa de
afara, inainte ca Ingerul sa-1 fi pregétit pentru ce se va intampla.

Va amintiti de Qul Dogmatic al lui lon Barbu?

“Din trei atlasuri e culcusul

In care doarme nins albusul,

Atat de gales, de inchis,

Ca trupul alb surpat in vis.” (Citat din memorie)

Un fat culcat in trei atlasuri, in pantecele mamei suferea in
cazul nostru. Atunci a venit mana salvatoare despre care ingerul i
spusese ca va veni. Si cu puterile ei miniscule, mana lui mica a
strans degetul doctorului:

Bine ai venit!

lubirii 5-6 / 2003 191



OMEGA D goft @

In aceasta rubrica se dezbat:
1. probleme deosebite privind sfarsitul (Q): sfarsitul lumii, moartea si sufletul
dupa moarte

2. probleme prioritare privind mantuirea sufletului:
-m bacek de m antuie (Biserica si Sfintele Taine, Sfanta Scriptur,
postul si rugéciunea neincetata, iubirea sijertfa cresting, périntele duhovnic, efc.)

- piedicile din calea mantuirii omului ca persoana gi ca neam.

Subiectele Q raméan deschise. Asteptam completari si de la cititori.

Biserica Mileniului 3

(10)
Parusia va fi victoria noastrd
Pind atunci vom fi declarati nebuni!

Multumesc colegilor de la revista ,,Scara” ca ne-au facut o
mare bucurie cu acest film despre viata si moartea lui Eminescu.
Se leagd multe intre ele pentru ca dezinformarea, manipularea,
dezintegrarea n-ar fi posibile daca n-ar exista, pe langa structurile
vizibile si alese ale statului, structuri paralele, tolerate de stat sau
mai bine zis de cei care il incorporeaza, pentru a-si mentine suma
de privilegii si de atuuri care intr-o democratie nu pot fi facute
transparente din varii motive. Sigur, eu cred ca ar trebui sa fim
foarte atenti. O sugestie foarte generala si vaga, nu se adreseaza
doar voua ci in general si celor care au urechi de auzit si minte sa
priceapa. Trebuie sa ne ferim de discursuri care eventual sa dea
dusmanului argumente precum g, cd am fi fanatici sau cad am

192 Porunca ms” |ubirii 5-6 /2003



avea nevoie neaparat de un dugman ca sa ne profilam. De aceea,
teoriile complotului trebuie de asa maniera demontate si facute
public, ca cel care intr-adevar comploteaza sa nu aiba Impotriva
noastrd argumente si sa ne declare - precum pe Eminescu, nebuni.

Lectia lui Eminescu e foarte importanta pentru ca orice om
lucid, intr-o epoca a informatiei si a manipuldrii, care va avea
curajul sa spund anumite lucruri va putea fi foarte usor catalogat
drept nebun sau intr-un limbaj mai elegant incorect politic. De
aceea, eu cred ca subtilitatea razboiului nevazut este din ce 1n ce
mai mare si ca nu va fi la indemana oricui sa-i faca fata. Trebuie
sa ne rafinam modul de a aborda acest subiect si In acelasi timp sa
gasim acel limbaj prin care sd motivam inclusiv ,,omul simplu”
de a intelege si el in ce lume traieste. Pentru ca, de ce a facut
Eminescu publicistica? Nu pentru a convinge pe parlamentari ca
statul modern roman era construit pe o tagma de masoni, ci pentru
a arata inclusiv omului simplu cine-i sunt conducatorii. Trebuie
sa intermediem mai bine la nivelul democratic al statului, care
este omul simplu, si de aceea eu cred ca efortul jurnalistic raimane
- ca si pe vremea lui Eminescu - esential intr-o astfel de batalie
care, sa nu ne facem iluzii, nu se va sfarsi niciodata. Parusia va fi
a noastra victorie, in care va disparea inclusiv statul, potrivit
Apocalipsei.

Relatia statului cu Biserica sau a Bisericii cu statul, cu toate
ca nu este sinonima aceasta relatie, depinde din ce perspectiva
privim lucrurile: ori din perspectiva statului ori din perspectiva
Bisericii. Este o relatie pe care Eminescu avea sa o abordeze de
mai multe ori (antologia de texte in doua volume despre stat despre
functiile si esenta lui ofera multe detalii). Sa nu uitam ca in perioada
interbelica am avut o mare dezbatere parlamentara referitoare la
legea cultelor care avea sa puna pe tapet in mod esential care sunt
bazele de fapt ale statului roman. Sa nu uitam ca iarasi liberalii, in
mod fatal, au fost si atunci, ca si pe vremea lui Eminescu, factorul
principal. De curand s-a publicat la Bucuresti un caiet de studii
liberale, testamentul politic al g, lui Stoica (bizar, dar inainte de

)
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catastrofa mulfi se convertesc), unde este si un text al batranului
Bratianu, in care explica el de ce e nevoie de o Biserica Nationala
si dd niste argumente de mare bun simt si care nu sunt doar
conjuncturale. Lectia aceasta e foarte interesanta si de aceea zic
eu ca temele pot fi alaturate, pentru ca si epoca lui Eminescu, ca si
epoca interbelica, era o epoca dilematica pentru ca nu puteau sa
puna impreuna idealul masonic cu un ideal traditional. Sunt doua
lucruri care ,,nu pusca” - vorba ardeleanului. Din aceasta dilema
se naste si situatia in care ne aflam noi astazi, chit ca noua clasa nu
e neaparat masona pentru ca nu e de nasul lor, pentru ca noua
forma a masoneriei e mult mai triviala si mai burgheza: e vorba de
elitismul economic. De altminteri marile loje nu mai exista ca atare
ci sunt cluburile acestea mai noi care sunt un fel de camere de
comert secrete. Acesti oameni, de altminteri foarte populari, pe
care ii alegem si 1i realegem, au ei insisi in profunzimea lor si
traiesc aceasta schizofrenie intre modernitatea euro-atlantica a
statului roman de azi si mai ales de maine si o traditie a poporului
pe care nu o pot ignora atata timp cat este Impartasitd de o mare
parte a electoratului.

Simfonia bizantind si globalizarea

Observam ca un fir rosu, de pe vremea lui Eminescu, sau mai
precis de pe vremea lui Cuza si pana astazi, observam in raporturile
statului cu Biserica o dilema funciara, anume aceea a armonizarii
a doua idealuri care sunt in linii mari incompatibile. Dar e bine sa
fie incompatibile, pentru ca daca ne gandim la teologia politica a
lui Ambrozie si mai ales a lui Eusebiu de Cezareea (care a fost
foarte mult atacat de exegeza modernd, mai ales de cea germana,
de la Harnac incoace, fiind acuzat ca a introdus cezaropapismul in
Biserica Bizantina), el il defineste pe Constantin drept Episcopul
din afara, iar episcopul din launtru este Apunto. Asa dar sunt doua
categorii spatiale, el sugerand foarte limpede, impotriva oricarei
acuzatii de cezaropapism, cd egZpvorba de o colaborare
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distincta. Acesta ¢ modelul Bizantin, mult citat dar rau inteles si
mai ales foarte hulit de catre exegeza moderna. Modelul Bizantin,
simfonia bizantina, este daca vreti similard raportului dintre dirijor
si orchestrd. Dirijorul nu trebuie neaparat sa fie si el un mare
violonist sau un mare pianist, asa cum un mare pianist sau violonist
din orchestrd nu trebuie sa fie si un mare dirijor. O comparatie
mai banala este cu raportul dintre un actor si un regizor: s-a vazut,
mari actori n-au devenit mari regizori, cat despre reciproca, este si
mai evidenta. Totusi atat seful de orchestra cat si orchestra, atat
regizorul cat si actorul trebuie sa colaboreze, Intru-un raport de
distinctie. Asta e si la simfonia bizantina, si o spune foarte clar
Eusebiu, anume ca in vreme ce unul se ocupa de treburile din
afara, celalalt se ocupa de treburile din launtru, iar aceasta distinctie
parteneriald e cea mai de bun simt formuld (inclusiv teologic
vorbind) Intre stat i biserica, care a fost candva conceputa. Numai
ca a fost parazitata aceasta intuitie originara, pe de o parte de chiar
istoria Bisericii Ortodoxe in timpul Imperiului Bizantin: sa nu
uitam exemplele flagrante, cum au fost exilarea de doua ori a lui
Ioan Gura de Aur, sau exemplul flagrant al lui Celularie.

Noi uitam ca schisma cea mare a fost cauzata pe partea
rasariteana, de un zanatec, de un patriarh care se imbraca in hlamida
si semna 1n rosu, un haotic, care nu avea pic de cultura teologica si
care prin diferite masinatiuni a ajuns n fruntea bisericii imperiului.
Si ignoram defectele lui, spunand ca s-a petrecut ce s-a petrecut.
Sigur, din intalnirea a doua minti bolnave s-a nascut ceea ce s-a
nascut. Numai ca Celularie a fost un exemplu de cezaropapism,
de data aceasta pe spuza Bisericii. Se stie, chiar si la nivel coloris-
tic, lucrurile erau foarte clare si distincte in Bizant. Actele si
corespondenta ce priveau cancelaria imperiala erau stampilate Tn
rosu, iar cele pentru patriarh erau in verde; si se stia clar care sunt
canalele de comunicare ale diferitelor documente. Erau foarte buni
birocrati. In momentul in care rosul si cu verdele au vrut si fie in
aceeasi persoand, cum a fost in Celularie, lucrurile n-au decurs
firesc. Papalitatea este ea g
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verde si intr-adevar cezaropapismul se aplica mai degraba
papalitdtii decat teologiei bizantine.

Asadar practica din timpul Bizantului nu este un argument
pentru simfonia bizantina. Eu cred ca nu avem prea multe modele
in imperiul bizantin de adevarata simfonie. De altfel se si afirma,
cu argumente istorice evidente, ca simfonia bizantina a fost timp
de secole o cacofonie. De ce? Pentru ca aceastd cacofonie a fost
produsa in primul rand de o serie intreaga de vladici, de patriarhi
de Constantinopol care au fost ridicati in tronurile lor cu ajutorul
factorilor politici, adica erau clar “vanduti” rosilor, astfel incat nu
mai puteau sa fie patriarhi verzi. Pe de alta parte prea multi Tmparati
bizantini aveau sa instrumentalizeze forta coagulanta a ortodoxiei
pentru propriile interese. Chiar si Marele Iustinian avea sa prac-
tice adevarate genociduri ortodoxe, mutind sate Intregi; dacd nu
le putea distruge fizic, le muta. Sa nu uitdm marile miscari de
populatii din perioada dezbaterilor monofizite, cand pur si simplu
erau luate sate intregi de la o granitd a imperiului §i mutate in alte
parte; adica strategia lui Stalin de mai tarziu era aplicata si de
imparatul bizantin. Toate aceste lucruri e bine sa le avem in minte,
caci de foarte multe ori un paseism melancolic, romantic, in
teologia noastrd ortodoxd, nu tine cont tocmai de slabiciunile
istorice omenesti ale bisericii noastre, ori numai cine este constient
de slabiciunea propriei lui biserici (in istorie ma refer) 1i intelege
mai bine taria in esenta. Iar intr-o epoca de confuzie, cum este
aceasta in care traim, numai apelul la esenta ne mai poate da o
solutie, nu apelul la istorie; o istorie nu se indreapta cu exemple
din alta istorie, pentru ca oricand am gasi puncte slabe, pentru ca
altfel nu ar mai fi istorie, ar fi vesnicie pictata in timp.

Invocarea modelului bizantin - pur si simplu, ba chiar cu un
oftat (O, ce bine era pe vremuri!), mi se pare total neconstructiva
daca vrem in mod realist sa regdndim un raport cu statul roman
modern si mai ales cu statul roman care va face parte - ca ne place,
ca nu ne place - din niste structuri politici si ideologice spre care
ne indreptam cu pas vioi si g%
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sa facem orice sacrificii la nivel de stat, incepand cu sanatatea si
cu Invatamantul (ca sa cumparam avioane reconditionate de la
englezi sau americani, ca peste 5 ani sa le reciclam si sa cumparam
altele). Ori, data fiind aceasta situatie, aceasta geopolitica evidenta,
cred ca trebuie sa punem relatia stat-biserica in alti termeni, in
termenii unui model post-bizantin. Daca as fi spus model neo-
bizantin era clar paseism, reeditarea istoriei, ori aceasta istorie nu
e de dorit a fi reeditatd. Dar un model post-bizantin nu e ceva cu
totul nou, ci dimpotriva, incarcati cu o mostenire istorica §i care
are si partile ei nete bune §i pozitive, sa gasim formule pe masura
timpului in care traim.

Asadar, ca sa folosesc un citat din tabara adversa (Maiorescu),
,»Sd fim bizantini cu fata catre modernitate” (Maiorescu spunea sa
fim romani cu fata catre modernitate, europenitate), adica sa nu
traim monadic, sa ne inchipuim lumi inchise care sunt suficiente
siesi, pentru cad multe decizii anapoda sau neinspirate, inclusiv ale
patriarhiei, se datoreaza acestui mod autarhic, monadic, de a gandi
lucrurile. Or lumea 1n care trdim este o lume atat de dinamica ca
nu mai poti sa faci abstractie, la orele de religie, sau chiar si-n
predica, de faptul ca 80% din copiii acestei tari cresc nu cu modele
,»Alba ca zapada”, cu ,,Pinocchio” sau alte modele simpatice, ci
cresc cu modele gen ,,Hobitii” si gen ,,Stapanul Inelelor”. Nu mai
putem face abstractie ca aceste modele sunt decisive pentru
formarea unui copil post-modern. Aceste carfi sunt traduse, se
gasesc pe internet, se fac filme, sunt compact discuri, sunt postere
s.a. Ori asta inseamna, la urma urmet, formula culturii globalizate,
side aceea, inclusiv in raporturile cu statul, nu putem face abstractie
de aceasta evolutie galopanta.
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Legea cultelor

un raport clar intre Biserica si stat

Atitudinea Bisericii fata de stat trebuie sa fie foarte c/ara. Cine
cerceteaza campul acesta al relatiilor stat-biserica, constata o
atitudine grava, daca nu chiar iresponsabila la nivel de ierarhie.
Nu vorbesc din exterior, ci cu gravitatea omului care, din interior,
isi da seama de anumite inconsecvente care pot sa aiba urmari
foarte grave. Si anume, s-a mers pe formula ca ,,nu ne trebuie o
lege a cultelor” ca statu-quo-ul asta incert e mai profitabil pentru
noi. De ce s avem o suma fixa de la buget, daca noi putem ,,ciupi”,
inca 10 miliarde, inca 20, si daca pleacd o delegatie patriarhala la
Vatican de ce sa nu punem statul sa plateasca!? Are loc o instalare
de episcop in America si de ce sa nu punem statul sa plateasca!?
Dar noi uitam ca, in acest context, statul pentru fiecare miliard pe
care ni-l concede, negociaza! Orice concesie presupune o
negociere, si statul (de fapt, oamenii puterii) niciodata nu ne va da
ceva pur si simplu pentru ca ne iubeste, pentru ca de la Cuza incoace
statul roméan modern n-are cum sa iubeasca Biserica. Orice concesie
pe care ne-o da, este negociata si negociabild, de aceea acest raport
de semi-parteneriat este un raport care se desfagoara intr-o ambianta
electoralo-santajista.

Pentru o democratie solida si cu atat mai mult pentru o Biserica
deschisa catre viitor i pregatita sa faca fata unor valuri de atacuri
mult mai parsive si mai perfide decat pana acum, eu cred ca un
raport clar este ceea ce ne putem dori. Pentru ca de la Cuza incoace
noi stim ca odata cu secularizarea averilor manastiresti, statul s-a
angajat in schimb sa ajute financiar biserica, cu salarizarea clerului,
cu sprijinirea lacaselor de cult, scolilor teologice s.a.. Ei bine, daca
aceste lucruri nu sunt reluate si formulate in termeni foarte clari si
procentuali - atit la sutd (%) din g,
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alocat Bisericii -, daca nu lucram cu cifre foarte clare, ci tot timpul
speram sa mai ciupim pugin de la stat, atunci sa nu ne miram, ca
statul se va comporta, prin reprezentantii lui, fata de Biserica in
termeni corespunzatori, astfel incat vor veni la marile hramuri tot
timpul in calitate electorald, vor invoca tot timpul Biserica in
mesajele electorale $i numai atunci, dar cand vor fi la putere vor
da legi precum cea cu avortul, art 200 si celelalte. Pentru ca
altminteri cum s-ar explica schizofrenia vietii noastre politice de
dupa ’89 unde aproape toti liderii de partide au trecut pe la o
manastire, unde toti au trecut pe sub mantia patriarhului, absolut
toti i-au sarutat mana, ei bine cum se explica ca in astfel de conditii
aceeasi oameni politici au votat legile cele mai aberante. Sa nu
uitdm, o lege foarte periculoasd pe termen lung este legea
invatdmantului, unde primii 4 ani religia este obligatorie in scoala,
urmatorii 4 ani sunt optionali iar ceilalti sunt facultativi. Ori acest
lucru n-are asemanare!

Pledoaria mea este pentru realism si sa ne trezim cu adevarat
la realitate, adica sa cerem din partea statului ceea ce intr-adevar
are datoria sa ne dea, iar nu sa negociem permanent, sa ciupim,
caci statul vede asta ca o concesie nu ca un drept. Deci, de ce sa nu
clarificam lucrurile si in loc sa ciupesc o datd la 20 de ani 10
miliarde, de ce sa nu am 3 miliarde pe an, garantati prin lege. Mi
se pare si din punct de vedere economic (un argument foarte
profan), profitabil, sau mai profitabil, daca se poate compara, daca
am clarifica aceste raporturi. in loc s renegociem cu fiecare guvern
in parte nu stiu ce concesii, printr-o lege a cultelor bine gandita,
bine Intemeiatd , am avea 1n fiecare an o suma alocata.

Privind statutul de Biserica Nationala, mi s-a parut o discutie
necesara, pentru ca intr-adevar Biserica, dupa atatia ani de
rezistenta anticomunista si de umilinge, plus cat a avut sa indure
in perspectiva istoriei, merita cu prisosinta acest titlu de Biserica
Nationala. Dar dupa aceea mi-am dat seama ca este o cursa (parerea
mea). De ce! Pentru ca in momentul in care o Biserica cere din
partea unui stat (care nu este g@m, ateu, dar este neutru din punct

)
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de vedere confesional) confirmarea titlului de noblete, deja cade
in logica statului respectiv. Ori noi nu avem nevoie din partea
statului de recunoasterea unui titlu de noblete, pe care ni l-am
construit timp de 2000 de ani. Acest titlu exista prin insasi prezenta
noastra in trupul acestui popor, care este trup eclesial (asta pana
cand vom constata ca cei aproape 80% de ortodocsi, sunt un 5%
care merg la bisericd; afirmatia pe care o facea Olivier Clement,
cum ca Rusia e mai secularizata decat Franta, raportat la numarul
care se declara si al celor care merg la biserica, e valabila si la noi:
bisericile sunt pline nu pentru ca lumea merge buluc ci pentru ca
sunt putine biserici).

Asadar, revenind, apelul este la realism si la un parteneriat
real cu statul, pentru ca acest stat, la nivel legislativ, odata cu
intrarea in U.E., va fi supus unor presiuni mult-mult sporite decat
cele la care este supus astazi. Dar chiar si astdzi ni se pare
insuportabild presiunea la care este supus statul roman din partea
unor organizatii politice, sau a unora nepolitice, dar care stiu sa
agite sperietoarea europeand. Si acesta este un element de
dezinformare ,,ca, cica - asa vrea Europa”, de exemplu cu articolul
200. Nu vrea Europa chestia asta, numai ca sunt grupuri de press-
ing si de lobby care vor chestia asta. Ca Europa creeaza cadrele
legale astfel ca vrand-nevrand sd ajungi la deznodamantul acesta,
este altceva. Statul roman este supus la presiuni din ce in ce mai
acute, iar AQ-ul comunitar va reprezenta pentru omul simplu, o
chestie din ce In ce mai abstracta. Integrarea europeand presupune
un proces mult-mult mai larg (nu numai vize si euro 3 daca ai
masind). Mai nou, discursul celor care vin de la Bruxelles stiti
care e? U.E. nu este o unitate economica sau politica, este o unitate
de destin, este o comunitate de destin. Ramai trasnit cand auzi
astfel de afirmatii aproape cioranesti. Au priceput ca trebuie sa
uzeze de o metafizica politica care sa atraga si sa convinga intr-
adevar ca AQ-ul comunitar nu presupune doar niste norme care sa
presupuna cat de mare sa fie banana pe care o exporta spaniolii, ci
sunt niste valori care trec g#=m, dincolo de ideologie, sunt
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niste valori fiintiale. Cu alte cuvinte, omul nou pe care comunistii
nu au reusit sa-1 intrupeze, va fi intrupat la Bruxelles, va fi ,,clonat”
acolo si va avea multiplicatori din ce Tn ce mai caraghiosi cu cat
ne vom indeparta de centru. Ori Romania va fi tot timpul periferia
Europei, de aceea in Romania aflati cele mai sinistre caricaturi ale
idealurilor europene incepand cu revolutia de la 1948, care a fost
o caricatura in tarile romanesti.

Sa ne trezim la realitate si sd intelegem ca relatia cu statul nu
trebuie sa fie o relatie de dusmanie si asta pentru ca simfonia
bizantind poate sa spund ceva democratiilor moderne. De ce?
Pentru ca simfonia bizantind contrazice fundamental modelul
francez. Separarea intre Biserica §i stat nu trebuie sa fie divort.
Noi nu trebuie sa ne luptam cu statul si nici statul cu noi, pentru ca
am vazut ce inseamna lupta unuia cu altul, in comunism. Trebuie
sa fim parteneri (si asta presupune o lege foarte clara) si sa stim
fiecare distinct care ne sunt rolurile, iar pe de alta parte Biserica sa
nu mai astepte concesii din partea statului. Multe initiative ale
bisericii de dupal989 au functionat dupa formula urmatoare: noi
avem ideea, statul s pliteasca. In stilul acesta ideea nu este a ta.
Un designer daca nu-si face firma lui, cu stampila si chitanta, el
ofera doar niste idei pe care daca le concretizeaza altii, ideile nu
mai sunt ale lui. Asa si noi, nu mai castigdm, nu impunem mesajul
crestin prin faptul ca am initiat ceva, daca nu stim sa ducem la
capat.

Un exemplu flagrant, este cu reprezentanta tarii noastre la
Bruxelles, care pana la noi ordine a fost suspendata, pentru ca
patriarhia nu avea bani si trebuiau ceruti de la stat. Oare facem
lobby la Bruxelles pentru stat sau pentru Biserica?! Oare vrem
sau nu sa fim alaturi de alte biserici deja prezente la Bruxelles,
cum e Biserica Greciei, Biserica Bulgara, Biserica Rusa, Patriarhia
Ecumenica, plus Conferinta Bisericilor Europene, Consiliul
Mondial al Bisericilor etc? Si ,,statul” a zis cam asa: ,,Bine, cam
multi bani, am putea face, dar noi ce primim in schimb?”... Daca
am avea un protocol cu statul, ggm,, dacd am avea o lege foarte
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clard, nu ajungeam in situatia asta bizara, ca noi avem ideea si
statul trebuie sa plateasca.

Lipsa unei legi foarte clare, a legii cultelor, explica de ce
salarizarea clerului este un capitol rusinos al democratiei noastre
post-decembriste. Comparati cu legislatia dinainte de 89 unde
clerul era finantat de la stat (asta a fost ideea patriarhului Iustinian)
tocmai ca sa-i scoatd pe clerici din categoria trantorilor sociali, a
acelora care sunt din cand in cand sponsorizati de statul comunist
cu cate un leu. Apoi a aparut legea privind ,,contributia statului la
salarizarea clerului”. Notati bine nuanta: nu ,,salarizarea clerului
din partea statului”, ci,,contributia, sprijinul statului la salarizarea
clerului”. Legea a fost facuta in termeni de cifre reale, adica 30
000, 60 000, nu s-a trecut nici o clauza privind inflatia, astfel ca
aceasta lege nu oferd clerului o siguranta sociala. Astfel, pentru
orice indexare a salariului clerului, Patriarhia trebuie sa inceapa o
noua cruciada. ,,Circul” acesta (ma scuzati, dar este un circ) si o
negociere permanentd cu statul, e un santaj electoral-financiar
permanent.

Statul si-a pastrat structurile lui de control. Un Secretar de
Stat pentru Culte intr-o democratie normala este o aberatie. Cultele
comunica direct cu statul, n-au nevoie de un releu. Mai nou, ei
justifica faptul si zic ca nu e adevarat pentru ca Secretarul de Stat
pentru Culte nu mai are rolul de cenzura si de control. Ba bine ca-
1 are, pentru ca daca este casieria guvernului in raport cu cultele, il
are, pentru cd acest Secretariat dicteaza cat imi da la sutd din bugetul
respectiv pentru nu stiu ce obiectiv cultural, si constat ca acel Sec-
retariat da pentru Constanta 10 miliarde si mie imi da 10 milioane
pentru Catedrala, care este un monument national. Ori, daca am fi
avut o lege foarte clara in care n-am fi avut nevoie de o casierie
generald, de la guvern, din bugetul central, s-ar fi dat foarte clar
(exact) pe Patriarhie si pe Eparhii sumele respective. Daca am fi
avut parte de o lege care sa protejeze clerul din punct de vedere
social (unde indexarile sa fie indexari in raport cu inflatia), am fi
avut cu totul un alt peisaj uman &&=, la ora actuala.

Dbl
L
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De aceea imi pare foarte rau, ca poate am fost prea vulcanic,
sau prea neacademic, dar constat, in urma unui studiu, lipsa de
realism si lipsa de gandire in viitor, lipsa a ceea ce numesc birocratii
de la Bruxelles gdndirea prospectiva. Pe langa secretariatul
presedintelui comisiei Europene, Romano Prodi, exista vreo 30
de oameni care urmeaza asa numita celuld de studii prospective!
Ei gandesc cum sa arate Europa in 2030, cu asta se ocupa. Si de
aici se naste toata dilema modernitatii in ortodoxie, caci in timp
ce unii de la Bruxelles, atei, poate chiar anticrestini, se ocupa de
cum o sa arate Europa (si Romania inclusiv) in 2030, la noi se
ocupa de cum a fost Romania in 1500. Este foarte frumoasa si
ocupatia cu trecutul, dar daca nu-l ancoram in realitate Tnseamna
ca nu am ngeles nimic din paradoxul de care vorbea Meyendorft,
ca ortodoxia trebuie sa fie tot timpul treaza si atenta la traditia
viitorului. Se referea la patristica. Daca noi nu reusim sa tragem
concluzii pentru viitor, pentru eshaton, din trecut, Inseamna ca
trecutul ne Tnvata prea putin sau il cunoastem noi prea putin.
Dovada: cand nu mai stim greaca si latind nu mai citim Sfintii
Parinti, 1i citam dupa altii. Asta arata carenta noastra atat la nivel
academic, cat si la nivel ierarhic. Pentru ca daca nu suntem articulati
pe sursele fundamentale ale ortodoxiei, daca nu mai stim sa facem
o cateheza cu continutul liturgic, sa inteleagd omul ce se intdmpla
acolo in spectacolul divin, atunci e clar ca nu o sa avem niciodata
apetente pentru a gandi prospectiv si ca o sa ne faca altii viitorul si
0 sd ni-l impuna iar noi iarasi o sa discutam in termeni de
manipulare.

Bun, ne-au manipulat, dar cum raspundem? Asta ¢ marea
provocare: identificam care sunt mecanismele raului, dar ce-i
contrapunem? Trebuie sa-i contrapunem transparenta.
Manipulatorul lucreaza in ceata. Asta e limpede, e materia lui.
Asta e strategia lui. Biserica trebuie sa-i propuna transparenta.
Statul are tot felul de interese, de incrucisari, dar noi avem niste
principii clare, transparente: asta vrem de la voi. Statul formuleaza
o lege a cultelor ambigua, in g@mm, care impune mai multe
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categorii: obligatoriu, optional, facultativ (n.red.: privitor la
invatamant). Nu domnule, eu am un principiu transparent pe care
merg. Transparenta tine de mintea bine organizata, adicd simpla
(in sensul bun), de aceea monahul e un om simplu, adica un om
care nu gandeste complicat si care gandeste profund. Zic sa ne
redescoperim ,,prostia originara”, simplitatea, pentru ca aceea ne
va salva. Pentru ca post-modernismul acesta incalcit, nodul
gordian, sabia duhului trebuie sa-1 taie. Trebuie sa fim apti a purta
sabia aceasta. Sa nu uitam vorba clasicului ,,sa fii simplu nu-i
simplu deloc”. De aceea apelul la simplitate e un apel la munca, la
a mai lasa din zorzoane, din barocul cotidian al ortodoxiei
(incepand de la modul cum apar vladicii si de la modul cum punem
in pagina ideile) si de a merge la esentd. Aceasta nu e un lucru
deloc simplu!

Tipic, tipic... si la inima nimic!

Dintotdeauna institutia Bisericii a fost marcata in latura sa
umana de insuficiente. Cum e normal, de altfel, intrucat eca este
alcatuitd si din membrii de pe pamant, cei vii, care sunt, spre
deosebire de cei trecuti in lumea cealaltd, perfectibili 1n atitudini.
Dar reflectand la neajunsurile Bisericii, nu Tnseamna ca punem la
indoiald sfintenia sa si infailibilitatea dogmelor, care decurg din
aceea ca Domnul nostru lisus Hristos este cap al ei. Dimpotriva, o
autoexaminare este totdeauna potrivitd, intrucat suficienta si
superbia sunt pacate atat de criticate de Parintii Bisericii - timpurile
noastre, desigur, sunt mult diferite de acelea ale primilor crestini.

Ce 1i putea entuziasma pe crestinii de atunci Intr-asa masura
incat sa-i determine sa-si dea viata pentru Mantuitorul in care
credeau? Greu de spus. Acum 1nsd, nu ni se mai cere sa devenim
martiri, ci “sa murim fata de pdcatele si pornirile noastre urdte”,
cum spunea un parinte filocalic. (Ignatie Monahul)

Cine oare n-ar putea = constata bogatia cultului

%S
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nostru bisericesc? Nu putem insa sa nu recunoastem ca modul in
care este el practicat in diferite biserici, lasa mult de dorit. Ar fi
suficient sa vizitam parohii, indeosebi rurale - sa nu se inteleaga
aici ca diferentiem parohiile dupa acest criteriu, pentru a ne da
seama de cat de mult am ramas in urma zelului primilor crestini.
Lasand deoparte aspectul deloc incurajator al interiorului
bisericilor, vom constata in multe cazuri ca preotul nu este destul
de patruns de ceea ce face, ca epitropii numara banii si taie chitante
in timpul Liturghiei, ca cei care doresc sa faca parastas aduc
prinoasele tocmai la mijlocul Liturghiei, ca cei pusi sa cante in
strand mai degraba te izgonesc afard din bisericd prin maniera
respingdtoare de a canta, ca multi dintre cei care participa la slujba
o fac mai curdnd pentru a respecta o datind si mai putin din
convingere sau pietate. Exemplele pot continua.

Iertare sa ne fie aceste remarci neimbucuratoare, dar situatii
de acest gen se intalnesc din pacate in multe dintre bisericile noastre
- s1 pana sa ne uitam in ograda altora, ne uitam la parohiile care {in
de eparhia noastra - iar suficienta si indiferenta sunt stari care trag
inapoi de la “calea Tmparateasca” pe care trebuie sa mearga un
bun crestin.

Cautand raspuns pentru aceste stari de fapt, apelam la cei
mai invatati decat noi si credem ca motivele ar fi in primul rand
de natura spirituala: lipsa rugaciunii staruitoare, a trezviei
duhovnicesti si nu in cele din urma, impotmolirea in ,,akedie”.
Akedia este termenul grec pentru plictiseald, lene chiar, dar el mai
desemneaza si tristetea pe care o dobandeste cel care nu-si face
timp pentru cele sfinte si care, epuizand tot ceea ce viata 1i ofera,
nu stie incotro s-o mai apuce. Sfantul Ioan Casian spunea ca
“sufletul care a fost ranit de sageata acestei tulburari este
indepartat de la orice contemplare a virtutilor si de la vazul celor
spirituale”. (Ignatie Monahul)

Desigur, ar argumenta unii, cultul Bisericii, in intregul ei,
trebuie adaptat cerintelor vremii in care traim. Dar, zicem noi, in
momentul cand Biserica va «gm, hotari acest lucru, nu se vor

)
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face nicidecum Insemnate schimbari de forma si continut. Pana la
urma, tot de schimbarea noastra interioara tine ceea ce asteptam
de la schimbarea tipicului.

In orice caz, problema subliniatd aici, nu este nici pe
departe epuizatd. Ce am vrut sa scoatem in evidenta este, pe de-o
parte, (ne)asemanarea dintre noi §i primii crestini i, pe de alta
parte, faptul ca exista un ritualism pe care-1 practicam deseori, in
inconstienta sau suficienta de netolerat.

In fine, exemplele amintite n-au fost expuse doar in atentia
slujitorilor altarelor, ci in aceea a tuturor celor care ne simtim
responsabili pentru viata Bisericii, care e alcatuita deopotriva din
clerici si laici. (extrase din Invierea, nr. 22/2003; titlul apartine
redactiei noastre)

Resacralizarea satelor

indatorirea prioritara a preotilor
Preot Cornel “Ursu

Spunea Lucian Blaga, referindu-se la credinta romanilor, ¢a ,,pentru
poporul romén vesnicia s-a nascut la sat*. Cu multa bucurie am primit
sd tratez acest subiect, ca unul ce m-am nascut la sat, bucurie oferita de
Fundatia ,,Negru-Voda“ din Fagaras cu prilejul Conferintei si
Seminarului International ,,Satul romanesc la sfarsit de secol XX*
(Fagaras, 20-22 august 1998). De real folos mi-a fost un articol al
Parintelui Meghesan Dumitru de la care am pastrat scheletul lucrarii,
adaugand la sugestia P. S. Visarion un capitol dedicat tinerilor.

Intr-un discurs tinut in mai 1940, Liviu Rebreanu spunea intre altele
ca ,,... in viata altor natiuni faranimea a putut avea §i a avut un rol
secundar, sters, pentru noi insd e izvorul romanismului pur si etern. La
noi, singura realitate permanentd, inalterabila a fost si a ramas taranul,
atat de mult incdt faranul romdn nici nu este de fapt taran ca la alte
popoare. Cuvdntul insusi este de origine urbanad, cel putin in semnificatia
actuala. Taranul nu-si zice gmm, niciodata taran; doar in
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vremurile mai noi si sub influente politice a patruns §i la tara acest
cuvant spre a indica pe omul de la sat in contrast cu cel de la oras.
Taranii numesc pe tarani in mod simplu, oameni, cdci de fapt taranul
nu are nume pentru cd nu este nici clasa, nici breasla, nici functie, ci
poporul insugi. Pentru toata lumea taranul este sinonim cu Romdnul,
pe cand oraseanul nu, ba in general dimpotriva, mai cu seamd in ochii
taranului... Mulfi invatati considerd nasterea si inceputurile neamului
romdnesc drept o enigmad sau un miracol, sau, in sfarsit, ceva inexplicabil
prin obisnuitele metode istorice. Este fara indoiala o minune cum a
rezistat §i a persistat aici poporul nostru in mijlocul tuturor uraganelor.
Dar taranul romdn, existenta lui permanentd pe aceste plaiuri poate
dezlega taina aceasta §i altele care ne privesc. Taranul este inceputul
si sfarsitul... Cand se abat marile urgii, oamenii bogati, posedantii de
toate felurile sunt imediat gata de duca. Ei n-au legaturi organice cu
pamantul tarii si se despart usor de orasele sau de castelele in care
locuiesc, siguri ca vor gasi cu aurul lor in alte tari, alte orase §i alte
castele unde vor putea continua viata usoard din belsug... taranul nu
pleaca nici de voie, nici de nevoie. El n-are unde sd-si mute sardcia
pentru ca smuls de pe ogorul lui, ar fi osdandit sa piara ca un arbore
smuls din raddcini. De aceea faranul nostru este pretutindeni pastorul
efectiv al teritoriului national... pentru taranul nostru pamdantul nu este
un obiect de exploatare, ci o fiinta vie, fata de care nutreste un senti-
ment straniu de adoratie si teamd. El se simte zamislit si nascut din
acest pamant, ca o planta fermecata care nu se poate starpi in vecii
vecilor. De aceea pamdntul este insugi rostul lui de a fi. Pamantul nostru
are un glas pe care taranul il aude si-l intelege. E ,,sfantul pamdnt
inspirator* care ne-a modelat trupul si sufletul, care prin soarele i
apele, si muntii, si sesurile lui ne-a daruit toate calitdatile si defectele cu
care ne prezentam astazi in lume. Pamantul acesta parca nici nu poate
produce decdt numai romdni. Precum si-a pastrat limba, tot astfel a
pastrat si a modelat taranul romdn, dupa chipul §i asemanare lui,
credinta in Dumnezeu... Religia aceasta, legea romdneascd unicd pentru
intreg neamul nostru pe deasupra tuturor controverselor teologice. In
ea se rezumd conceptia de viata a taranului romdn, resemnarea §i
increderea lui in dreptatea divind. Legea romdneasca este suportul moral
al taranului. Ea i-a daruit puterea de a rezista §i de a birui incercarile
veacurilor. Crestinismul nostru, «smm, asa cum il practica si-l trdieste
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taranul, ascunde intr-insul toate fazele §i peripetiile istoriei poporului
roman, intocmai ca §i in limba romaneasca‘ (,,Lauda taranului roman*
- Liviu Rebreanu).

Acesti ani sunt ani de mari transformari pe toate planurile vietii.
Niciodata omenirea nu a cunoscut o asemenea dezvoltare privind mai
ales progresul stiintific. Putem 1nsa constata cu ingrijorare faptul ca, cu
cat se realizeaza progrese spectaculoase in dezvoltarea materiala, cu
atat se neglijeaza mai mult sufletul cu toate sensibilitatile lui. De ani
buni s-a incercat sistematic, prin diverse metode sa fie luat Dumnezeu
de la oameni §i in schimb sa nu li se ofere nimic. Satele noastre si-au
diminuat rolul lor de ferment si celula a civilizatiei prin faptul ca valorile
din ele au fost si ele restaurate si li s-a dat o alta directie.

Vorbind despre trecerea credinciosilor spre Imparatia lui Dumnezeu,
Sfantul Maxim Marturisitorul o compara cu o migcare ce conduce istoria
spre noi orizonturi, dandu-i libertatea adevarata si scotand-o pe aceasta
dintr-o repetitie monotona. Tot asa in satul romanesc existd o migcare
ce se indreapta spre transcendentd, toate culminénd cu biserica, punctul
central sau adunarea tuturor in ea i n acelasi timp sursa a sfinteniei si
protectoare a comunitatii crestine. Putem spune ca biserica este un fer-
ment ce penetreazd intregul cosmos si intreaga comunitate umana.
Drumul jertfei euharistice, la sat, incepe din clipa in care taranul, la
inceput de primdvara, tamdiaza carul, boii, plugul si grapa, apoi sosit pe
ogor incepe cu prima ectenie: ,,Doamne ajuta“. Asa, de exemplu, in
Bucovina, cand se pornea mai intéi cu plugul la arat, inainte de a iesi cu
el pe poarta, era trecut printr-un adevarat filtru purificator: se inconjura
de trei ori cu tdmaie si busuioc; se stropeau vitele cu apa sfintita, iar in
barsa plugului sau in coarnele boilor se punea cite un colac facut din
aluatul de la Craciun sau din primul grau secerat impreuna cu o lumanare
aprinsa. Tot asa prin Transilvania, la iegirea la arat se ungeau coarnele
boilor cu usturoi, se stropeau cu apa sfintitd, se inconjura cu carbuni
aprinsi carul in care se afla plugul, se stropea cu aghiazma. In satele din
judetul Neamt, cand ieseau prima data la arat, gospodarul punea plugul,
grapa si sdmanta in car, iar gospodina - ca o preoteasa - inconjura carul
de trei ori cu tamadie, cu o paine si cu un vas de apa, in credinta ca focul
si tamaia sunt caldura, apa, ploaia, pdinea, roada si belsugul. S-ar putea
consemna ca si la noi, concordanta peste vremuri, cind barbatul trecea
la semanat, nu trebuia sa aibé gy, relatii sexuale ,,ca grul sd nu
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faca taciune*.

Revitalizarea vietii spirituale din satele noastre trebuie sa ne
preocupe permanent pe noi preotii, constienti fiind de rolul si rostul
nostru. Preotul nu trebuie sa strige nimanui ,,ratacitule®, fara a fi gata a-
1 duce pe drumul cel drept.

Preotul in biserica, la scoald, va arata (cum spunea N. lorga) ca
whenorocirea vremii e cd din viatd lipseste scoala vietii §i ca din scoala
lipseste viata scolii”“. Sau cum spunea I. Slavici: ,,scoala, desi nu mai e
tinda bisericii, este si are sd fie biserica copiilor.

Fiind aldturi de popor in toate momentele, preotul se va sili sa-i
convinga pe enoriasi, acum cand exodul spre alte tdramuri ne
ingrijoreaza, ca nu trebuie sa spunem ,,ubi bene, ibi patria®, ci sd credem
si sa zicem ca acolo unde ti-e patria, acolo sa-ti creezi fericirea vietii
tale. Preotul nu trebuie sa intre in probleme care nu cadreaza slujitorului
bisericesc, punandu-si sufletul pentru pastoriti, lucrand ziua si noaptea
cu gandul numai la propasirea lor duhovniceasca. Ar zice peste ani V.
Alecsandri ca ,,vai de turma unde cdinii sunt ocupati sa roada oase!*.

Faptul ca pe la sate, pe alocuri, sau incuibat tot felul de practici
necrestine, cd a scazut mult credinga strabund, trebuie sa ne dea de gandit.
Cine-i de vina? Lucian Blaga spunea ca ,,societatea care se plinge de
parazitii ei se osandeste intrucdtva si pe sine insasi; parazitii se incuiba
numai unde este murdarie fizica sau morala“.

Preotul si viciile poporului

Fata de nepasarea multora, mai ales a celor ce mai mult trdiesc
social in religie §i nu religios in societate, preotul are o sarcina grea.
Crestinul-spectator este un flagel pentru Biserica. Cearta, invidia,
injuratura au nivelat cunostintele bunilor sateni de odinioara,
transformandu-i in niste crestini de ocazie. Predicile nu sunt suficiente!
Sa nu cautati a face pe om mai bun prin ratiune, ci prin exemplu; nu
incercati altfel decat prin emotie; sa nu credeti ca puteti trezi dragostea
altfel decat prin dragoste. Fiti ceea ce vreti sa fie celdlalt, iar viata voastra
si nu cuvintele voastre sa fie o predica.

Din scaunul spovedaniei cunoastem ca intre cele mai dese si cele
mai grave pacate ale satenilor este injuritura. Despre acest pacat spunea
Sfantul Ioan Gura de Aur ci m
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iar Fericitul leronim zicea ca in comparatie cu sudalma orice pacat este
mai mic. In Sfinta Scripturd este aspru infierat acest pacat. Astfel (in
Levitic 24, 16) se arata: ,,hulitorul numelui Domnului sda fie omorat
neaparat, toatd obstea sa-l ucida cu pietre. Sau strainul, sau bastinasul
de va huli numele Domnului sd fie omorat™.

Un alt pacat sau viciu des intalnit la sat este desfraul, pacat ce
incalca porunca Decalogului:,,sa nu fii desfranat!* (Ies. 20, 14). Cei ce
incalca jurdamantul depus la Cununie, uita ca de fapt, ,,casatoria este o
fagaduinta spre fericire i o invoiala cu martirajul”. Preotul trebuie sa
atraga atentia tinerilor ce se casatoresc ca la batraneti fericite ajung cei
ce au tineretile cinstite. Sa stie cei tineri c¢d batranetea se hraneste din
intelepciune si cd trebuie sa se straduiasca In anii tineretii pentru ca la
anii batranetii sa nu duca lipsa de aceasta hrana. Sa-i convingem pe
tineri de faptul ca cine nu uraste destul viciul, nu iubeste destul virtutea.
Acesti parinti tineri sa mai stie ca faptele bune ale lor vor fi §i pornirile
bune ale fiilor lor. In spusele pline de intelepciune ale poporului nostru
se si spune ca ,,celui ce si-a pierdut cinstea da-i colac §i lumanare* sau
ca ,,rdsul nostru este in copiii nogtri plans*.

O altd patima daunatoare cu care trebuie sa se lupte preotul si pe
care trebuie sa o inlature este patima betiei, Intalnita tot mai des la
foarte multi tineri si tinere, secondata de o alta fiard ucigasa care este
fumatul. Cheltuiesc oamenii, uneori luand de la gura copiilor, cu
nemiluita pe alcool si tutun, iar atunci cand se incearca a fi sensibilizati
spre milostenie, raman insensibili. Ba nu vad, ba nu aud, ba nu au ce!
Un proverb arab spune ca ,,nimeni nu este atit de sdrac incat sa nu
poata da ceva®. Betia! Ce mult il dezumanizeaza pe crestin. Nu bautura,
ci betia. lar Sfantul Vasile cel mare zicea ca atunci cand un om beat ¢
condus de vin, este asemenea cailor condusi fara frau. Vom arata si alte
strigate peste veacuri ale Sfintilor Parinti, strigdte ce sunt valabile pentru
toate timpurile si pentru toti oamenii.

Sfantul Efrem Sirul arata ca: ,,Betivul nu este bun de nimic decat in
iad. Nici animalele nu beau mai mult decat au nevoie si nu ajung din
cauza bautului sa nu poata merge pe drum®. Continuand parca aceasta
idee, Sfantul Grigorie Teologul atrage atentia ca: ,,Betivul nu este vrednic
sd traiascd in societatea fiintelor rationale. El s-ar cuveni sa fie pus
printre animale. Dumnezeu pe lenes il trimite la furnica ca sa invete

munca, iar pe befiv la dobitoace 4m, sa invefe cumpdtarea. Nu esti
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oprit sa bei, ci esti oprit sa te Tmbeti®.

Cumplit este faptul ca exista, adevarat ca foarte putini, preoti ,,buni
bautori (asa cum ii numea I. P. S. Antonie). Indemnul Sfantului Apostol
Pavel adresat Colosenilor (2, 16) este si pentru noi: ,,Nimeni deci, sa nu
vd judece pentru mdncare sau bautura“.

Sa-i avem, ca preoti, mereu inaintea noastra pe Sfintii Parinti, care
au avut 1n pastorirea lor rezultate exceptionale pentru ca au fost destoinici
in Invatatura, rabdatori in necazuri, mesteri in a dojeni cu blandete.

Spune 1. P. S. Antonie ci ,,a fi in comuniune cu obstea inseamna a
fi in solidaritate cu ea in bucurie, in supdarare, In rugaciune i munca“.

Si Inca un sfat:

,,Chiar ordsean sadea de fi-vei
Eu te-as ruga a tine minte
Ca-n cimitirele din sate
Al si tu nigte oseminte*,

Nevoia de preoti
Pr. Olioian Pop

Nu trebuie sa uitdm niciodata ca de un preot avem permanent
nevoie in viata, de la nastere pana la moarte. Omul abia nascut trebuie
botezat; cazut 1n pacate si intinand haina botezului are nevoie de
dezlegarea ce o di spovedania. Intemeind o familie, preotul ne da
binecuvantarea dumnezeiasca; bolnavi sau pe patul de moarte, prin
preoti primim Taina Sfantului Maslu, Spovedania si Impartisania
care ne da puterea de a trece cu bine la viata cereasca. Evident ca
preotii trebuie sa corespunda prin faptele si viata lor misiunii sfinte
ce li s-a Incredintat asa cum spune Sfantul loan Gura de Aur: “Sufletul
preotului trebuie sa fie mai curat decdt razele soarelui”. Din
nefericire stim ca, desi sunt mulfi preoti, totusi sunt putini: “multi
cu numele si putini cu fapta si cu viata sfanta”.

Acecasta situatie nefericita, nu trebuie sa ne mire, fiindca
primirea harurilor dumnezeiesti nu depinde de
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sfintenia preotului care savarseste cele sfinte. Dumnezeu ne
comunica harurile prin preoti, indiferent de viata sfanta sau
pacdtoasa a acestora. Nu viata gresita a preotului poate impiedica
primirea harurilor dumnezeiesti, in sufletele noastre, ci numai
pacatul care s-ar afla in sufletul omului. Faptul ca sunt si preoti
care nu pot fi la indl{imea misiunilor sfinte, nu trebuie sa ne
ingrijoreze, pentru ca in lumea aceasta nu existd frumusete
omeneasca care sa nu aiba si defecte: intre plante si flori, unele
sunt otravitoare, altele sunt datatoare de sanatate si frumos
mirositoare. Nu tofi meseriasii, doctorii, profesorii, arhitectii,
avocatii etc. sunt egali de buni si priceputi. Si intre preoti pot fi
unii priceputi. Si intre preoti pot fi unii care nu-si pretuiesc destul
demnitatea si haina (facand politica, ocupandu-se de afaceri, de
curvie, betie etc.), nu traiesc asa cum predica si invatd. Osanda
groaznica vor avea acestia de la Dumnezeu, pe a carui Biserica au
necinstit-o prin comportare.

Din toate acestea se poate constata cat de neintelept procedeaza
unii credinciosi, care pentru scaderile unor preoti, fie ele oricat de
suparatoare le prima vedere, parasesc Biserica lui Hristos,
infiereaza, judeca si condamnd intreaga tagma preoteasca
coborand-o la acelasi nivel.

Ar fi drept si cinstit ca cineva sa-si urasca si sa-si barfeasca sotia
si mama, pentru cad a intalnit pe strada o femeie desfranata? “Este
adevarat ca unii preoti si calugari se compromit prin purtarile lor, dar
acestia numai pe ei se dezonoreaza si se murdaresc, nu si Biserica”.

Scaderile morale ale unui preot nu pot indreptati pe credinciosi
a duce o viata de neascultare si de pacat, ci dimpotriva! De multe
ori credinciosii condamna pe nedrept preotii si cer de la ei lucruri
pe care ei ingisi nu indraznesc sa le faca.

Deci, se cuvine ca fiecare dintre noi, sa fim buni fii ai Bisericii
si ai lui Dumnezeu si cu aceeasi putere si caldura, sa fim si buni
cetateni; sa dam tarii si neamului, ceea ce se cuvine, si lui
Dumnezeu cele ce [ se cuvin.

Nimeni nu va putea sluji
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