Doamne, Tisuse Hristoase, Fiul [ui Dumnezeu,
miluieste-md pe mine, pacdtosul.

Cuvant la inmorméantarea monahului Atanasie (Sandu) Stefanescu,
legionar si fost detinut politic (89 ani, n 1919)

Sufietul unui neam in inima unui om!

Dan Puric
Manastirea Petru Voda, 2 martie 2008

Parinte, nu despre tine am sa vorbesc astazi. Amsa vorbesc cu
tine! Se despart viii de morti. Cine este viu si cine este mort? Ne-ai spus
intr-o zi in chilie, ca cineva ti-a spus: Viule. Nu ti-a spus monahule. Asa
vin si eu sispun: ,,Viule intru Domnul, ce trista-i clipa despartirii, ce rau ii
pare sufletului dupa trup atunci cand vine clipa despartirii”. Dar tu, parinte,
esti sufletul sinoi suntem trupul. Caci tu esti viu intru Domnul si morti
suntem noi. Am vazut cum ai infruntat moartea, dar Tnainte am vazut cum
ai Infruntat viata. Ai inchis ochii, parinte, dar nu i-ai inchis inainte de a ni-
1 lumina noua. Sieu stiu ca n-ai murit. Pentru ca esti viu intru Domnul
(,,Cel ce crede in Mine viu va fi, desi va fi murit. lar la judecata nu
va veni. Caci s-a mutat de la moarte la viata”).

Deci viule intru Domnul, parinte Atanasie, eu amstiut ca n-ai
murit. Am stiut doar ca ai murit cu mult timp inainte pentru lumea aceasta.
Cand ai murit tu, parinte Atanasie? Ai murit atunci cand lumea aceasta
ti-a pus catuse la maini si la picioare, la mainile i la picioarele tale de
copil nevinovat, cand te-au inchis In puscarii — atunci ai murit pentru
lume. De ce te-a inchis lumea aceasta, parinte? Pentru ca ti-ai iubit
neamul si L-ai iubit pe Dumnezeu. Atunci pesemne ca sufletul tau a
murit pentru lume. Dar tot atunci sufletul tau a inviat pentru Dumnezeu.
Caciin celula neagra, in care fiii risipiti si fiii smintiti ai acestui neam ii
chinuiau pe fiii credinciosi, ce-ai putut tu parinte sa gasesti, decat lumina
lui Dumnezeu? Ce-ai putut tu, parinte, sa gasesti in torturile cumplite
pe care populatia Romaniei o faicea poporului roman, decat mila lui
Dumnezeu? Cine venea la tine in celuld, parinte, sa te mangaie?

= continuare la pag. 50 =
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Sfanta Liturghie la televizor

Imi povesteste un credincios batran ci odati l-a
chemat pe un vecin la biserica dar acela i-a spus ca prefera
sd vada Liturghia la televizor. Atunci batranul 1-a intrebat:

- Ma, la televizor ai vazut vreodata vaci?

- Da, am vazut.

- Si ti-o placut?

- Da, erau tare faine!

- Da le-ai putut mulge, ai baut lapte de la ele?
- Pai cum sa beau ma, ca erau in televizor!

- No, pdi asa si cu Liturghia ma! Daca o privesti la
televizor ii faind, da’ de darurile ei nu ai parte. Numa’ in
sfanta biserica capeti binecuvantare de la popa si poti
primi Sfanta Cuminecatura! Nu sa stai in pat cu tigarea-n
gurd! (Dragomir Simona)
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expresie autentica a spiritualitatii ortodoxe

Arhim. Prof. Vasile Prescure

Aparitia crestinismului 1n arena istoriei a insemnat creatia din
nou a lumii prin jertfa Mantuitorului lisus Hristos, restaurarea omului,
readucerea lui la dimensiunile vietii spirituale pe care el a trait-o in
comuniunea harica cu Dumnezeu, dar pe care a pierdut-o prin pacatul
neascultarii. Crestinismul a restaurat natura omului i, in acelasi timp, a
aratat acestuia idealul spre implinirea caruia trebuie sa tinda. Idealul
moral pe care Mantuitorul Hristos il stabileste oamenilor il vedem realizat,
mai intai, In persoana Sa sub un indoit aspect, practic si doctrinar. Practic,
prin faptul ca El ofera lumii exemplul unei vieti sfinte care este oglinda
fideld a invataturii Sale. Intre invatatura si viata Sa nu este nici o tensiune,
nici o discordantd, ci cea mai deplind identitate. Iar doctrinar El a 1dsat
porunca sd intruchipdm in viata zilnicad modelul de viata sfanta,
dumnezeiasca pe care il gasim in Evanghelia Sa: ,,Fiti desavarsiti precum
si Tatal vostru cel din ceruri desavarsit este”. (Matei 5, 48).

Posibilitatea realizarii acestui ideal sfant este data de faptul ca
omul are in fiinta sa de la creatie chipul lui Dumnezeu (Facere 1, 26),
predispozitii §i energii, capacitatea, vocatia religioasd sau un instinct
religios. In virtutea acestei dotatii, omul aspird spre Dumnezeu, spre
absolut, in care isi gaseste reazemul i prin care Isi realizeaza aspiratiile
sale. La aceastd zestre nativd Biserica crestind adaugd energia
dumnezeiascd, adica harul divin pe care il primim prin Sfintele Taine
incepand cu Botezul. Din conlucrarea celor doi factori, cel dumnezeiesc
si cel omenesc, rezultd regenerarea si transformarea morala a



credinciosului, urcarea lui pe treptele
sfinteniei, ale Indumnezeirii prin har.
Aceasta este desavarsirea morala. Acest fapt, adica realizarea
desavarsirii morale, nu este altceva decat implinirea destinului inscris
in propria noastrd fiinta, adicd asemanarea cu Dumnezeu sau
implinirea cuvintelor: ,,Fiti sfinti ca Eu sfant sunt, zice Domnul”.
(Levitic 11, 44), iar cel ce a realizat aceasta este un erou moral,
sfantul, omul indumnezeit prin har.

[0 :Viata de sfintenie, de traire In Hristos prin Duhul Sfant
si-a facut vadita prezenta incepand cu primele zile ale crestinismului
si s-a continuat de-a lungul veacurilor Inregistrand in anumite perioade

o amploare deosebitd. Un moment de seama in istoria spiritualitatii
ortodoxe 1l formeaza isihasmul.

1. Istoria isihasmului

Cuvéntul isihasm deriva de la grecescul isihia care insemneaza
liniste, tacere si concentrare sufleteascd, interioara. Isihasmul este o
migcare de renastere spirituald si teologicd din secolele XIII-XIV ale
carei caracteristici sunt: practicarea ,,rugaciunii lui lisus”, precizarea
naturii harului divin ca energie dumnezeiasca necreatd, posibilitatea
vederii luminii dumnezeiesti precum si natura ei. Cei care au practicat la
inceput isihia au fost monabhii care traiau ca pustnici In asceza riguroasa
si viata mistica, contemplativa ,,en isihia”, adica in linigte, numiti, pentru
acest fapt, isihasti. Inceput in secolele IV-V, isihasmul a cunoscut o
dezvoltare in secolul al VII-lea prin aprofundarea lucrarilor lui Dionisie
Pseudo-Areopagitul in care erau tratate teme privitoare la viata mistica,
duhovniceasca. Tot in aceasta perioada, adicd in secolul al VIl-lea, a
trait Sfantul loan Scararul (7 649) care este considerat intemeietorul
propriu-zis al isthasmului. El a alcatuit lucrarea ,,Scara raiului”, in care
monahii sunt indrumati la rostirea monologica a rugaciunii, adica redusa
numai la rostirea numelui ,,lisus”. Aceasta forma redusa de rugaciune
std la temelia rugaciunii ,,Doamne lisuse Hristoase Fiul lui Dumnezeu,
miluieste-ma pe mine, pacatosul” caracteristica spiritualitatii isihaste §i,
in genere, spiritualitatii ortodoxe, care este hristocentrica.

Isihasmul cunoaste un reviriment duhovnicesc in secolele X-XI

datoritd Sfantului Simion Noul . Teolog (f 1022), acestui ,,inger
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pamantesc si om ceresc”, celebrul
mistic care a ridicat viata crestina pe y
inalte culmi de trdire duhovniceasca. El vorbeste despre &
simtirea tainicd a prezentei harului divin in viata noastra

dumnezeiesc. Adica, dupa Sntul Simion Noul Teolog, prezenta harului
lui Dumnezeu in sufletele noastre trebuie sa fie o certitudine. lar ,,daca
actiunea Sfantului Duh este inconstienta aici pe pamant, ea va fi la fel
si in vesnicie si toata religia este zadarnica”, spunea el.

In secolul al XIV-lea isihasmul cunoaste o remarcabild
dezvoltare prin nasterea unei migcari care a angajat in sine personalitati
marcante ale spiritualitatii ortodoxe cum a fost Sfiantul Grigorie Palama,
Arhiepiscopul Tesalonicului (1296-1359). In rasarit si in mod deosebit in
Muntele Athos, monahii isihasti sustineau cd printr-o contemplatie
continua si exercitata indelung se poate realiza apropierea de Dumnezeu
pana la vederea luminii dumnezeiesti, asa cum au vazut-o Sfintii Apostoli
la schimbarea la Fati a Domnului Hristos pe Muntele Tabor. in anul
1340, Varlaam, un calugar grec din Calabria, avand cunostinta de aceste
invataturi si practici ale isihastilor, vine la Constantinopol cu gandul de a
se angaja intr-o disputd cu sustinatorii isihasmului i pentru a-i combate
personal, dupa ce scrisese In 1337 trei tratate contra isihastilor. Acest
fapt il determina pe Sfantul Grigorie Palama sa ia atitudine scriind, de
asemenea, trei tratate. Disputa pe aceastd tema a continuat, fiecare
aducéand argumente in spiritul afirmatiilor sale. Acuza pe care Varlaam
o aduce isihastilor este cd acestia pretindeau ca vad esenta
dumnezeiasca. Isihastii sustineau ca ei nu pretind asa ceva, ci ca ei vad
numai lucrarea dumnezeiasca care, in general, se numeste energie si
nicidecum nu pretind ca vad fiinta sau esenta dumnezeiasca. Meritul
Stantului Grigorie Palama consta in faptul ca el a facut distinctia clara
intre fiinta sau esenta dumnezeiascd si lucrarile sau energiile divine.
Aceasta tezd a constituit punctul central al sustinerii sale si a fost
apreciata de Biserica Ortodoxa de atunci si de totdeauna cé ea exprima
doctrina ortodoxa in toata puritatea ei.

Disputa a continuat, aga incat Varlaam s-a dus la Constantinopol
unde a intervenit la Sinod, cerand P condamnarea isihastilor. Sfantul
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ajunge pana la urma in fata Sinodului,
a plecat, impreund cu prietenul sau Isidor, la Athos, unde a
intocmit ,,Tomul aghioritica” pe care 1-au semnat in martie 1341
conducatorii duhovnicesti ai monahismului ortodox din Muntele
Y/ Athos, precum si episcopul lacov din lerissos. Pentru ca disputa
\ luase proportii mari, Sfantul Grigorie, impreuni cu prietenii sai Isidor
si Marcu, a plecat la Constantinopol unde a reusit si convinga pe
arhierei si sa-i castige pentru cauza celor sustinute de el. Sinodul s-
a terminat in 1341 la Constantinopol, a condamnat tezele lui Varlaam
sis-a pronuntat in favoarea isihasmului. Ca urmare a acestei hotarari
sinodale, orgoliosul Varlaam a trecut la Biserica Apuseana care 1-a
promovat episcop si de pe aceasta pozitie 1si continud atacurile nu numai
impotriva isthasmului, ci chiar a Ortodoxiei.

Lupta impotriva isthasmului nu s-a sfarsit odatd cu condamnarea
lui Varlaam, ci s-a continuat de catre un discipol al acestuia, Grigore
Achindin. Acesta, Tmpreuna cu aderentii lui, s-a implicat in framéantarile
politice ale vremii din care va iesi compromis si pand la urma condamnat.

In acel timp conducerea Imperiului Bizantin o avea Ioan
Cantacuzino ca regent si ocrotitor al imparatului minor Ioan al V-lea
Paleologul. Isihastii aveau adversari politici redutabili intre care, in
primele randuri, se situa Tmparateasa Ana de Savoia si patriarhul loan
Calecas. Impariteasa Ana de Savoia reuseste si demitd pe Ioan
Cantacuzino din postul de regent de partea caruia isihastii s-au alaturat,
scindandu-se astfel imperiul in doud tabere din punct de vedere politic,
dar si religios.

Achindin si partizanii sai sprijiniti de patriarhul Calecas prezinta
pe isihasti ca sustinatori ai regentului Cantacuzino, iar ca urmare acestui
fapt Sfantul Grigorie Palama este aruncat in inchisoare in anul 1343 de
unde va iesi abia in 1347. Aceeasi soartd au Tmpartasit-o si alti sase
ierarhi sustindtori ai Sfantului Grigorie Palama. Pana la urma
imparateasa Ana de Savoia si-a dat seama ca dreptatea este de partea
isihastilor i renunta sa mai sustina pe patriarhul Calecas si pe Achindin.
La 2 februarie 1347 imparateasa convoaca un sinod solemn. Ca urmare
a acestui sinod patriarhul Calecas este depus din demnitatea patriarhala,
Achindin este condamnat, iar adversarii isihastilor au fost exilati. in

scaunul patriarhal rdmas vacant . a fost ridicat Isidor, aderentul
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Sfantului Grigorie Palama, iar
scaunele episcopale vacante au fost g
ocupate de sustinatorii Sfantului Grigorie Palama. La scurt timp ¢
dupa aceasta el a fost hirotonit mitropolit al Salonicului, care era a
doua capitala a Imperiului Bizantin din acea vreme.

si, ca urmare, promovarea lor in demnitatile respective a fost
declaratd nula. In cele din urma isihasmul a triumfat, iar sinodul
tinut la Constantinopol in palatul Vlaheme in 1351 a declarat isihasmul
ca doctrind a Bisericii, iar invatatura lui Varlaam si Achindin a fost
infierata ca erezie. Intre sustinatorii isthasmului, pe langa cei amintiti
au fost Nil Cabasila, arhiepiscopul Tesalonicului (1 1361), Nicolae Cabasila
(T 1371), Simeon, arhiepiscop de Tesalonic, iar in sec. al X VIII-lea isthasmul
a cunoscut o perioada de inflorire prin Nicodim Aghioritul. Iar dintre adversarii
isthasmului mai amintim pe Prohor Chidoniu, Nichifor Gregoras, etc.

Stantul Grigorie Palama a trecut la cele vesnice la data de 13
noiembrie 1359. La cativa ani dupa moartea sa, adicé in 1368, un sinod
convocat de patriarhul Filotei 1-a proclamat ca sfant al Bisericii Ortodoxe,
datoritd puritatii vietii sale morale, precum si invataturilor sale care
reprezintd in esenta invatatura Bisericii Ortodoxe.

2. Doctrina isihasta

Am retinut din ceea ce am parcurs ca Sfantul Grigorie Palama,
in disputa sa cu adversarii isihasmului, a facut distinctie intre fiinta
dumnezeiasca si energiile divine necreate. Aceste energii sunt
distincte de fiinta divina, dar nu se separa de ea; ele nu se confunda cu
esenta dumnezeiascd, dar nici nu sunt separate de aceasta.

Cu toate ca invatatura despre energiile sau lucrarile divine necreate
a cunoscut o dezvoltare capitald in disputa Sfantului Grigorie Palama cu
Varlaam si Achindin, ea isi are insé originea 1n discutiile hristologice din
epoca sinoadelor ecumenice. Termenul ,,energia” a fost consacrat de
catre sinodul al VI-lea ecumenic care a condamnat monotelismul.

Alti Sfinti Parinti, ca Maxim Marturisitorul ( 662) si Sfantul
Ioan Damaschin (1 749), au dat o dezvoltare deosebita acestei doctrine

venind cu precizari care au stat . la temelia doctrinei isihaste.
S
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gravitat preocuparile isihaste au fost:
harul divin, rugiciunea lui lisus i lumina dumnezeiasca.

a. Harul divin
Biserica invata cé fiinta dumnezeiasca este una singura si
ca aceasta fiintd existd in mod deplin in toate cele trei ipostasuri
dumnezeiesti: Tatal, Fiul si Duhul Sfant. Tatal impartaseste numai
persoanelor divine fiinta dumnezeiasca, dar pentru fapturile create
ea nu se impartaseste, fiind necomunicabila. Si totusi, Dumnezeu ni
se Tmpartaseste, dar nu dupa fiintd nici dupa ipostasurile sau
persoanele Sfintei Treimi, ci dupd energiile sau lucrarile sale care
sunt necreate. Aceste energii izvorasc din fiinta lui Dumnezeu fara sa
se desparta de ea, asa cum razele soarelui coboara din el fard a se
confunda si fara a se desparti de acesta. Aceste energii sunt: creatoare,
pronietoare, sfintitoare si prin aceasta, adica prin sfintire, ele devin
indumnezeitoare.

Existd un numar infinit de energii de care se impartaseste toata
creatura prin insusi faptul existentei acestei creaturi. Existd, insa, o
energie divind, adica harul dumnezeiesc, care nu se epuizeaza in aceste
creaturi si nici nu se impartagesc din el toate creaturile deoarece el are
o finalitate precisa, adica priveste in mod deosebit pe om, care-i fiinta
spiritual-corporald. Prin har omul se restaureaza si se spiritualizeaza,
puterile sale sufletesti primesc un spor de putere supranaturala, punandu-
se 1n acest fel inceputul vietii duhovnicesti §i prin aceasta al indumnezeirii
sale. Prin har omul participa la viata divina, iar aceasta participare depinde
de masura credintei sale in puterea si lucrarea harului, a dispozitiei
sufletesti i a receptivitatii sale fata de valorile religioase crestine.

Cu toate acestea, harul divin devine lucrator numai prin impreuna
lucrare a omului cu el, prin punerea sa in valoare, iar urmarea este
transformarea sau spiritualizarea omului, este acea iIndumnezeire prin
har sau 0éwoig yotd xapv despre care vorbesc isihastii.

Indumnezeirea prin har este un proces de teoformizare a omului,
adica o transformare spirituald dupa modelul lui Dumnezeu, este o lucrare
teandrica, adicd la care participa elementul divin i uman. Aceasta
transformare sau spiritualizare este echivalentd cu ceea ce Sfénta
Scripturd numeste asemdnarea . cu Dumnezeu sau sfintenia. Spre
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care v-a chemat pe V01, fiti si voi sfinti in toata petrecerea ¢
vietii, ca scris este: «Fiti sfinti pentru ca Eu sunt sfant»” (I Petru 1,
16) sau: ,Fiti desavarsiti precum si Tatdl vostru cel din ceruri
desavarsit este” (Matei 5, 48).

poate face inceputul comuniunii cu Dumnezeu si, prin urmare, nici
al vietii duhovnicesti. El se impartaseste in Biserica prin Sfintele
Taine incepand cu Taina Sfantului Botez.

Prin Sfantul Botez harul divin se sédldsluieste in fiinta noastra
sufle-teasca intimd, in inima noastra care nu este alta decat nucleul
sau samburele metafizic sadit in fiinta noastra prin actul creatiei. Asadar,
cand in spiritualitatea ortodoxa se vorbeste despre inima nu se intelege
organul fizic, ci nucleul metafizic al persoanei umane sau centrul sau
spiritual. Acesta este eul originar sau autentic, in care, ca intr-un altar,
se salasluieste Mantuitorul Hristos prin harul Sau, In omul care a primit
Botezul in numele Sfintei Treimi.

In adancimile de taina ale eului nostru se infaptuieste lucrarea
tainica si mantuitoare a harului divin; In acest loc de sfant popas al
divinitatii din fiinta noastra a intrat Mantuitorul Hristos, unde asteapta in
stare de chenoza, adicd de smerenie, pentru a-1 face partas la viata
noastra prin Iimpreuna noastra lucrare cu El.

Prin sufletul sdu nemuritor si prin chipul lui Dumnezeu pe care
il poarta in suflet, omul are capacitatea de a participa la realitatile
supranaturale. El se Tmpartaseste din energiile supranaturale mai intéi
prin harul Sfantului Botez, cum am amintit, prin care devenim fii ai lui
Dumnezeu prin har (Ioan 1, 12-13). Prin harul divin primit la Botez se
infaptuieste o renastere spirituala a fiintei omenesti: omul devine o faptura
noud (II Corinteni 5, 17), plasmuita dupa chipul Méantuitorului Hristos,
adica harul divin Intipareste in fiinta noastra interioara trasaturile spirituale
ale Domnului lisus Hristos. Pentru ca lucrarea harului divin sa fie evidenta
in viata noastrad este necesard contributia personald a credinciosului.
Aceasta este colaborarea cu harul divin fara de care nu putem inainta
pe calea desavarsirii, iar partea noastra de contributie consta din postiri,
meditatii, impartisirea cu Sfintele Taine, privegheri, rugaciuni, etc. in
migcarea de renastere o, duhovniceascd a isihasmului
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rugaciunea detine un loc de seama,
indeosebi rugaciunea mintii, cunoscuta
si sub numele de rugiciunea lui lisus.

b. Rugdaciunea mintii §i lumina dumnezeiasca
Rugaciunea este inaltarea mintii si a simtirii sufletesti spre
Dumnezeu. Prin ea sufletul credinciosului respird in atmosfera
duhovniceasca, tainica a vietii in Hristos. Este convorbirea noastra
cu Dumnezeu, aripile sufletului spre El sau cum spune Evagrie
monahul: ,,Rugdciunea este urcusul mintii spre Dumnezeu™".
Prin ea sufletul omului se inalta spre Dumnezeu, dar, in acelasi timp,
omul coboara 1n sine, in profunzimile fiintei sale interioare pentru a
se Intdlni cu Dumnezeu care e prezent acolo prin harul divin. Cu cat
aceastd rugaciune se face cu mai multd intensitate, cu atat se face mai
evidentd simtirea tainica a prezentei Mantuitorului Hristos in noi. Altfel
zis, pe masura ce ne desprindem de tot ceea ce tine de lumea sensibila,
de tot ceea ce cade sub simturi i este trecator, in acea masura ajungem
la contemplarea Iui Dumnezeu in adancul sufletului nostru. Aceasta
contemplare se face cu ajutorul rugiciunii lui lisus: ,,Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul”, care devine
rugdciunea mintii in faza ei superioara, cdnd nu se mai folosesc cuvintele,
ci mintea este ocupata de aceasta rugiciune impreund cu inima.
Misterul rugaciunii, spune Niceta Stetatos, nu se indeplineste in anumite
momente determinate, caci daca te limitezi in exercitarea ei la anumite
ore, Tmprejurari sau locuri, tot timpul care ramane in afara acestor
momente este un timp pierdut, petrecut in desertaciuni, ci trebuie sa se
facd neincetat, dupa cuvantul apostolului: ,,Rugati-va neincetat” (I
Tesaloniceni 5, 17). Prin rugéciunea mintii credinciosul se detageaza de
taramul lumii inconjuratoare, al lucrurilor si al fenomenelor, depaseste si
existenta in timp, uitd de realitatea lumii si ancoreazd In Dumnezeu.
Urmarea acestei rugiciuni este coborarea 1n adancurile tainice ale eului
nostru pur, in intimitatea sufleteasca unde, aga cum am amintit, salasluieste
Hristos Dumnezeu. Iar unde este Dumnezeu acolo este si cerul, acolo
este Imparitia lui Dumnezeu, dupa cuvantul Mantuitorului: ,,Imparatia
lui Dumnezeu este nlauntrul nostru” (Luca 17, 21).

Intalnirea cu Fiinta Suprema, cu Dumnezeu in adancimile fiintei
noastre sufletesti, presupune _. golirea mintii de toate continuturi
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le din ea, ficdnd-o sd devind fara % ©)
forma, ceea ce in gandirea Sfintilor
Parinti ai Bisericii inseamna lipsa continutului, adica, curatirea
mintii de orice idei, imagini, etc., impregnate de patimi, eliminarea
tuturor impuritatilor morale care au intrat in minte prin portile simturilor.

In cadrul miscarii isihaste rugiciunea a avut un rol de prim
ordin starnind uneori controverse. Acestea nu se refereau la
rugiciunea ca atare, ci la rugiciunea mintii sau rugiciunea curata,
mai precis la metoda care trebuie sa se foloseasca pentru a ajunge la
realizarea acestei rugaciuni. In isihasm s-au format mai multe metode
cu ajutorul cdrora se poate ajunge la rugaciunea curatd sau mintala.

Amintim, mai intai, metoda Sfantului Simion Noul Teolog
cunoscuta sub numele: "Metoda sfintei rugdciuni si atentii” tradusa
in limba franceza de Irenée Hausherr si intitulata ,,LLa methode d’oraison
hesichaste”, publicata in ,,Orientalia christiana” la Roma, in anul 1928.
In aceasta metodd Sfintul Simion deosebeste trei feluri de rugiciuni.
Primele doua feluri sunt calificate ca necorespunzatoare intrucét duc la
ratacire i amagire. Numai al treilea fel de rugaciune este singurul care
duce la vederea luminii dumnezeiesti i aceasta este metoda propriu
zisa. In primul fel de rugiciune un rol deosebit il are fantezia. Cel ce
se roagd isi ridica ochii si bratele spre cer, se lasd condus de imaginatie
si astfel isi adunad in minte tot ceea ce stie din Scripturi despre lumea
nevazuta siisi inchipuie in minte locasurile dreptilor, frumusetile §i bunurile
ceresti, etc., ajungand uneori prin admiratia acestora pana la a varsa
lacrimi. Aceasta rugiciune poate fi insotitd uneori si de fenomene
extraordinare ca senzatii de miros placut, vedenii sensibile, glasuri
miraculoase, etc. Toate acestea se petrec mai ales in randul celor ce
sunt incepatori care nu s-au desprins de patimi, care nu au experienta
vietii duhovnicesti si nici un indrumator spiritual si de aceea uneori pot
ajunge pana la nebunie.

Al doilea fel de rugaciune este o luptad interioara, adica cu
gandurile. Chiar daca sufletul s-a retras 1n sine inchizand portile simturi-lor
si prin aceasta senzatiile care vin din afara si lucrurile sensibile nu-1 mai
angajeaza, totusi, gandurile navalesc 1n suflet §i fac ca rugé-ciunea sa
nu aduca pacea si nici biruinta, chiar daca lupta este purtata cu barbatie.
Cauza acestei situatii este increderea prea mare in puterile sale, fapt
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care i creeaza sentimentul iluzoriu al
superioritatii fatd de altii si prin
aceasta el cade prada slavei desarte.

Pricina pentru care aceste doud forme de rugaciune nu
dau re-zultate pozitive este faptul ca ostenitorul nu urmeaza calea
fireasca a vietii duhovnicesti. Adica, trebuie mai Intai sa porneasca
de la pruncia duhovniceasca §i sa treaca prin tineretea si barbatia
spirituald, ca apoi sa atinga batranetea spirituala in care s-a ajuns la
intelepciunea celor desavarsiti.

In lucrarea tineretii spirituale rugiciunea se practica prin
cantare sau psalmodiere, dar aceasta nu se poate realiza decat cu

conditia eliberirii de patimi. Intr-o inima patimasa sau intr-un suflet
stapanit de vicii nu se poate realiza o rugaciune curati, caci sufletul este
atras in jos de catre aceste patimi. ,,Cum vom canta Domnului in pamant
strain?”, adicd cum vom putea sid psalmodiem intr-o inima patimasa,
spune Sfantul Simion Noul Teolog, citand pe proorocul David (Psalmul
CXXXVI).

Al treilea fel de rugiciune incepe numai dupa ce inima a fost
curatitd de patimi, caci numai dintr-o inima curata se pot inélta ru-gaciuni
adevarate. Conditia curétirii este ascultarea de Dumnezeu si de duhovnic,
precum si desprinderea interioara a sufletului fatd de lume si fatd de
corpul propriu. Lepadand toate afectiunile si Impatimirile fatd de lume
s-au creat conditiile ca mintea sd ramana liberd fatd de gandurile
patimase. Dar, aceastd metoda a Sfantului Simion Noul Teolog
recomanda §i un procedeu fiziologic care, insa, nu are un rol esential in
purificarea de patimi, ci este un mijloc auxiliar, folosit in vederea dobandirii
rugaciunii curate. Acest procedeu este cuprins in ,,Metoda” si se exprima
cu urmatorii termeni: ,,Asezat Intr-o chilie linistita, intr-un ungher, deci
fa ceea ce 1ti spun: Inchide usa si ridica-ti spiritul mai presus de tot ceea
ce este lucru desert si vremelnic. Apoi reazema-ti barba in piept
indreptand ochiul trupesc impreuna cu tot spiritul spre tine insuti,
comprima aspiratia aerului i cerceteaza cu mintea
ca sa gasesti locul inimii, unde obisnuiesc sa se adune toate puterile
sufletului. La inceput vei da peste un intuneric si o rezistenta indaratnica,
dar staruind si practicAnd aceasta ziua si noaptea vei descoperi, ca prin
minune, o fericire fard margini. Caci indatda ce spiritul gaseste locul
inimii, el zareste dintr-odatd ceea . ce niciodatd n-a stiut: el zareste
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aerul care exista in centrul inimii si
se vede pe el insusi intreg si luminos
si plin de discerndmant si de atunci incolo, indata ce se arata un
gand, spiritul 1l alunga prin invocarea numelui lui lisus Hristos, nainte
ca acel gand sa se odihneasca si sa ia vreo forma”. Asemenea
mijloace fiziologice sunt, aga cum am aratat, doar auxiliare, in vederea
realizarii rugiciunii curate, adicd a coborérii mintii in inima. Aceste /]
mijloace nu mai sunt necesare in gradul al patrulea de rugaciune,
adica atunci cand s-a ajuns la starea de concentrare in inima dintr-
odatda. Despre aceasta ,,Metoda” insasi ne vorbeste.

in afard de ,,Metoda” Sfantului Simion Noul Teolog, in
isihasm a avut o circulatie mai mare ,,Metoda” lui Nichifor
Monahul sau cel din sin-guratate. ,,Metoda” lui Nichifor Monahul
(secolul al XIII-lea) foloseste doua procedee: cautarea locului inimii si
trimiterea mintii in inimd deodatad cu inspiratia aerului, iar al doilea
procedeu recomanda, pentru realizarea scopului propus, rostirea
neincetatd a rugiciunii adresata lui lisus, adica rugaciunea: ,,Doamne
lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma”.

Grigore Sinaitul (secolul al XIII-lea), prin metoda sa, aduce
unele lamuriri §i anume: el explicd recomandarea cuprinsa in metoda
Stantului Simion Noul Teolog de a retine respiratia in timpul rugéciunii si
impartirea rugaciunii lui lisus in doua parti. Scopul acestei impartiri este
de a Inlatura un neajuns rezultat din rostirea intreaga a acestei rugéciuni,
fapt care ar sili atentia sa zaboveasca ,,pe la prea multe cuvinte iar
mintea nu s-ar putea concentra”. Sfantul Grigore Palama socoteste
ca mijloacele fiziologice, adicd sincronizarea respiratiei cu rostirea
rugaciunii lui lisus, etc. sunt auxiliare i, ca atare, nu sunt absolut necesare
in realizarea rugdciunii curate. Ele pot fi ajutdtoare pentru incepatori
intr-o oarecare masura.

Toate aceste metode urmaresc realizarea rugéciunii mintale.
Spuneam mai 1nainte ca rugaciunea inimii consta din repetarea
necontenitd a rugaciunii: ,,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluieste-mi”. In faza prima a rugiciunii aceasta este
orala si se face cu o anumita greutate, sufletul nefiind inca slobozit de
legaturile patimilor. In faza a doua sau cea mintala, buzele inceteazi a-
L invoca pe lisus, céci aceastd chemare trece pe seama mintii. Acum
mintea indreaptd asuprarugiciunii __. intreaga sa putere de atentie,
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silindu-se a vedea 1n numele lui lisus
pe insusi Hristos. Acum sufletul
devine mai apt pentru intelegerea lucrurilor duhovnicesti,
Patimile incep sa cedeze, iar in inima se ageaza o pace si se simte
o caldura sufleteasca revarsandu-se in tot corpul. Continuandu-se
rugdciunea, nevoitorul trece in faza ultima sau cordiald de unde
incepe opera singurd a Domnului, care duce la desavarsire, Harul
divin coboara pe neasteptate in inima, ficindu-si acum din ea silas.
Dumnezeu patrunde sufletul formand cu el un singur Duh (I
Corinteni 6, 17). Cel ce a ajuns pe aceasta treapta simte o nespusa
bucurie, o pace pe care nimic din ceea ce este pamantesc nu i-0
poate oferi. Aceasta este pacea fagaduita de Mantuitorul: ,,Pacea
Mea dau voud” (Ioan 14, 27). Mintea este acum Intr-o stare mai presus
de rugiciune si, de aceea, omul nici nu se mai roaga, caci este luat in
stapanire de starea de extaz, de transfigurare, de unire cu Dumnezeu.
Aceste stari de rugaciuni determind mintea de a se dezlipi de tot ce este
creatural si o goleste de toate ganduri le patimage. Mintea intoarsa in
inimd vede lumina dumnezeiascd transfigurand-o ca odinioara
Mantuitorul pe Tabor.

Aceasta vedere si gustare a luminii dumnezeiesti se descopera,
dupa cum am vazut, pe ultima treapta a rugaciunii mintii. Ea nu este o
lumina creaturala, fizica, ci spirituald. Prin ea se realizeaza cunoasterea
realitatilor tainice ale lui Dumnezeu; acea vedere a lui Dumnezeu despre
care vorbeau isihastii. Desigur, nu este vorba despre vederea fiintei
divine, ci aceasta este energia necreata care izvoraste din fiinta divina,
energie care indumnezeieste pe om, ea 1i creeaza stari prin care se
anticipeaza trairea celor viitoare §i vesnice.

Prin precizarea naturii energiilor divine si prin experimentarea
de catre Sfantul Simion Noul Teolog si Sfantul Serafim de Sarov a lucrarii
acestor energii inundand pe nevoitor de lumina dumnezeiasca, isthasmul
a dovedit teoretic si practic temeinicia invataturii Bisericii Ortodoxe. lar
prezentarea acestor realitati s-a facut cu un scop de informatie teoretica,
dar care este si o chemare la trdirea acestor frumuseti duhovnicesti prin
care anticipam 1n acest veac frumusetile vietii in comuniune cu Dumnezeu
in viata vesnicd. Aceste frumuseti si bucurii sfinte le vom trdi in mod
desdvarsit dupa ce vom trece hotarul morméantului.
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3. Isihasmul in Romania si alte
tari ortodoxe

Spiritualitatea ortodoxa a cunoscut prin isihasm dimensiuni
considerabile. Tocmai datorita acestui fapt isthasmul nu s-a limitat
la cadrul locului sdu de obérsie, adicd Sfantul Munte Athos si\}
imprejurimile sale. Dimpotriva, isihasmul s-a raspandit i in celelalte ¥

Constantinopolului sub turci, in 1453.

Intarile romane isihasmul si spiritualitatea inspirata din Filocalie,
numita i spiritualitatea filocalica, au patruns incepand cu secolul al XIV-
lea. Centrul din care s-a raspandit isihasmul in tarile romane a fost
Sfantul Munte Athos. De aici, din Sfantul Munte, isihasmul a trecut in Bulgaria
unde, in mandstirea Paroria din Muntii Traciei, a trit Sfantul Grigorie Sinaitul
si unde a si murit in 1346. Sfantul Grigorie Sinaitul a fost sustinatorul
isthasmului privit in latura sa practica, adica a rugaciunii curate. El a adunat
in jurul sdu monahi din diferite neamuri intre care si romani, pe care i-a
indrumat in viata duhovniceasca si in rostirea rugaciunii: ,,Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pdcatosul”.

Miscarea de la Paroria s-a extins in nordul Dunarii unde tocmai
in aceasta perioada, adica in secolul al XIV-lea, iau fiinta statele romanesti
in mod organizat. Mitropolitul Tit Simedrea dovedeste ca intre monahii
romani si Grigorie Sinaitul au existat legaturi si In felul acesta ei au adus
la Manastirea Tismana practica rugaciunii neincetate, unde a trait Sfantul
Nicodim, el insusi un isihast §i un sustinator al isthasmului.

Dar nu numai din centrul isihast de la Paroria s-a raspandit isihasmul,
la romanii din nordul Dunérii, ci si din alte centre cu viata duhovniceasca
cum a fost manastirea Kelifarevo, situatd in apropiere de orasul Tarnovo
din Bulgaria, precum si din manastirea Cutlumus din Muntele Athos. Aici, la
Cutlumus, s-au agezat mai multi cdlugari romani, ca urmare a ajutoarelor
date de voievodul romén Vladislav I pentru rezidirea acestei manastiri.

In Moldova viata religioasi cunoaste o etapa de prosperitate in
timpul lui Alexandru cel Bun, care pune Mitropolia infiintata in timpul
sdu in legatura spirituala cu Constantinopolul. De aici se aduc in Moldova
lucrarile unor autori de scrieri isihaste ca Grigorie Sinaitul si patriarhul
Filotei, care, desi au fost traduse in slavona bisericeasca, au avut un rol
deosebit in ridicarea vietii duhovnicesti la roméni. Insusi cuvantul sihastru
T isihasmului 1n Tarile Romane,
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caci acest cuvant provine de la isihast,
1ar sihastrul locuia in sihastrie, cuvant
care deriva de la Isihastirion, si are intelesul de loc de linistire.
Asadar, de aici avem 1n limba romana cuvantul sihastru, iar calugarii
care traiau in acele locuri de retragere, din preajma manastirilor s-
au numit sihastri.

Se cunosc nume de sihastri care au avut un rol duhovnicesc
si patriotic de seama in viata poporului nostru. Sihastrii au fost parintii
duhovnicesti ai credinciosilor, dar si sfetnici ai domnitorilor, asa incat
numele de sihastru a cunoscut o largd audientd si popularitate
nemaiintalnita la alte popoare. Despre aceastd realitate parintele
Staniloae spune: ,,Dupa cate stim, la nici un alt popor ortodox numele
de sihastru n-a devenit atat de popular, nu s-a pastrat cu aceasta larga si
populara rezonanta, pentru ca nici modul isihast al calugariei nu l-a pastrat
la fel”2. Tar in ceea ce priveste aportul adus de isihasm si de sihastrii in
lupta de aparare a romanilor in fata semilunei, tot dansul spunea: ,,Aceasta
atmosfera creata de isihasm a fost un factor insemnat in sustinerea
luptei poporului romén de aparare in fata atacurilor necurmate ale
semilunei. Tarile roménesti au ramas astfel ultimul refugiu al intregii
miscari monahale isihaste §i al credintei fierbinti sustinuta de ea in lumea
ortodoxa. Sihastrii au fost nu numai foarte apropiati poporului, ci si
voievozilor, sustinandu-i in lupta lor de apérare a tarilor roménesti ca
refugiu al vietii de rugdciune si de dreapta credintd. De aici vedem ca
sihastrii nu s-au preocupat de rugaciunea neincetatd intr-un dezinteres
total 1n viata poporului dreptcredincios, ci au insufletit pe voievozi si pe
toti dreptcredinciosii crestini la lupta de aparare a tarilor crestine...
Nicaieri isthasmul nu a avut un rol atat de hotarator in sustinerea luptei
de apdrare a teritoriului national, ca in tarile romanesti™.

Numarul sihastrilor, asadar al isihastilor din Tarile Romane este
mare. Un chip de sihastru mult cunoscut este Daniil Sihastru, sfetnicul si
duhovnicul lui Stefan cel Mare si Sfant, voievodul Moldovei; apoi Sfanta
Teodora de la Sihla, recent canonizata, precum si pustnicul Antonie care a
sihastrit la schitul lezerul in judetul Valcea, de asemenea canonizat in 1992.
In preajma manistirilor mai de seamd din tara noastri ca Neamtu,
Agapia, Secu, Cozia, etc., au trait numerosi sihastri precum si in tinutul
Buzaului, unde gasim numeroase pesteri si urmele unor schituri ca: pestera
lui Tosif, schitul lui Agaton, pestera lui Dionisie, etc.
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sihdstreascd din Tarile Romane il 4
detine staretul Vasile de la Manastirea Poiana Marului (mort in &g
1767). Acesta vine din Ucraina in tinutul Buzaului in 1773, unde

viata sihdstreasca atinsese trepte Inalte de trdire duhovniceasca.
Aceasta viata deosebita pe care a experiat-o in preajma calugarilor

alcatuite in legatura cu lucrarile scriitorilor Filocaliei ca Filotei Sinaitul,
Isihie Sinaitul, Grigorie Sinaitul, precum i ale lui Nil Sorschi. in anul
1742 vine in aceasta regiune un alt ucrainean, Paisie, cunoscut sub
numele de Paisie Velicicovschi. Acesta a fost ucenicul staretului
Vasile de la Poiana Marului, facandu-si ucenicia in viata isihasta,
mai intdi sub Indrumarea vestitului sihastru Onufrie de la schitul Carnu
de pe Valea Buzaului. Cercetatorii activitatii lui Paisie Velicicovschi au
afirmat ca acesta a introdus rugéciunea lui lisus 1n viata de obste, fapt
care a dus la inviorarea vietii spirituale in manastirile noastre.

Dar nu numai in domeniul vietii duhovnicesti, ci si in sfera vietii
culturale, Paisie Velicicovschi si-a adus aportul sau prin traducerea in
limba slavona bisericeasca a Filocaliei, cunoscutd sub numele de
Dobrotoliubie si tiparita la Sankt Pertersburg in anul 1794.

Traditia sihdstreasca cultivatd de Paisie Velicicovski s-a putut
vedea in viata duhovniceasca din Manastirile Cemica si Caldarusani,
unde a activat staretul Gheorghe, ucenicul lui Paisie Velicicovschi. Staretul
Gheorghe aduce o contributie insemnata la aplicarea isihasmului in viata
manastirilor noastre prin accentuarea asupra laturii caritative, adica prin
grija fatd de sdraci. Faptul acesta s-a vazut mai ales la Sfantul Calinic
de la Cemica. El imbind rugaciunea cu grija fata de cei lipsiti §i cu
ridicarea de biserici.

In Rusia isithasmul a patruns curind dupa primirea crestinismului
in secolul al X-lea, chiar daca documentele lipsesc din cauza conditiilor
istorice nefavorabile datorate invaziei mongolilor. Incepand, insa, cu
secolul al XIV-lea exista marturii despre patrunderea isihasmului in Rusia,
mai ales ca in Serbia si Bulgaria se faceau traduceri in slavona din
scrierile filocalice care au putut fi folosite siin Rusia. La sfarsitul secolului
al XI'V-lea isihasmul patrunde in Rusia prin mijlocirea catorva personalitati
ale Bisericii, intre care amintim pe Mitropolitul de Kiev Ciprian (1 1406),




lisus. Contactul cu Muntele Athos din
Grecia, prin pelerinajele pe care multi monahi le faceau in
manastirile de acolo, a facilitat cunoasterea la izvoare a isthasmului.
Intre monahii pelerini la Muntele Athos a fost si Nil Majpov
N cunoscut sub numele de Nil Sorschi (1 1508) intemeietorul manastirii
A\ Sora (Sorska) din regiunea Novgorod. Nil Sorschi, Tmpreuna cu
\Y ucenicii sdi, a ramas fidel traditiei isihaste, practicand in viata sa
(9 personald spiritualitatea isihasta.
a In Serbia un rol hotarator in alipirea acestei tari de lumea
orto-doxa I-a creat Sfantul Sava, care el insusi era un isihast.
Se cunoaste ca intemeierea statului sarb se datoreaza regelui
Stefan Nemanja, care mai intéi a fost incoronat ca rege de legatul papii,
iar dupd putin timp a fost reincoronat de fratele sau Sava, intrdnd prin
aceasta in sfera de civilizatie bizantind i prin aceasta in lumea ortodoxa.
Urmasii Sfantului Sava au fost isihasti, iar Serbia devine un
centru de viata spirituald si artistica in orientul crestin datorita isihasmului.
Traditia isihastd a fost reinnoitd in secolul al XIX-lea de catre
Sfantul Nicodim aghioritul si Paisie Velicicovschi. In aceasta innoire
avem de remarcat aparitia in Rusia a staretismului, al carui reprezentant
de seama a fost Sfantului Serafim de Sarov. Cuvantul staretism provine
de la cuvantul staret, care in limba rusa are alt inteles decét in limba
romand, unde prin staret intelegem un egumen sau conducator de
ministire. In limba rusa cuvantul staret are intelesul de parinte
duhovnicesc, adicd monahi care prin sfintenia vietii lor au ajuns sa
dobandeasca de la Dumnezeu darul i puterea de a ajuta pe oameni prin
sfaturi si invataturi si prin vindecari i faceri de minuni. De la numele de
staret a luat nastere staretismul, care este o mis-care de renastere
duhovniceasca din Biserica rusa incepand cu prima parte a secolului al
XIX-lea. Staretismul a avut ca loc de obarsie Manastirea Optina, unde
au trdit cei mai de seamd reprezentanti ai sai. Viata duhovniceasca a
aparut la Optina n plin secol XIX cu o forta si o autenticitate, care a
atras nu numai novici in cautarea vocatiei lor, ci si o multime de laici in
ciutarea unei caliuze spirituale. In aceasta multime gisim pe Gogol,
Dostoievschi, Khomiakov, Soloviev, Tolstoi (Jean Meyendorff).
Ceea ce este de remarcat este faptul ca scriitorul rus
Dostoievschi a gdsit in _, Manastirea Optina pe staretul
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Ambrozie, care i-a servit ca model
pentru realizarea personajului literar
din romanul ,,Fratii Karamazov”, si anume, pe staretul Zosima. ¢
In randul staretilor din Rusia locul cel mai de seama il ocupa Sfantul

,,oucuria mea”, caci toti oamenii ca purtatori ai chipului lui Dumnezeu
sunt si trebuie sa fie izvorul bucuriilor duhovnicesti.

Isihasmul pe care l-am prezentat nu este altceva decét
expresia vietii crestine autentice, asa cum au trait-o cei mai de seama
reprezentanti ai credintei ortodoxe, Sfintii Parinti ai Bisericii. In viata
poporului nostru isthasmul, prin monahii pe care 1i cunoastem ca sihastri,
a fost focarul din care au iradiat luminile dreptei credinte, dar care a
avut si un rol national prin legéturile spirituale intretinute de monahii din
toate provinciile romanesti, tindnd astfel treaza constiinta apartenentei
la acelasi neam, la aceeasi credinta crestind ortodoxa. Acelasi rol 1l au
si il vor avea in viitor manastirile noastre, care au fost vetre de cultura,
puncte de rezistenta pentru pastrarea identitatii noastre nationale i mai
ales oaze de viata duhovniceasca, asa cum s-au prezentat ele de-a lungul
veacurilor. (din ,, fn duhul credintei si al evlaviei ortodoxe”)
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Patimile si invierea Domnului
in constiinta primilor crestini

prof dr. Laurentiu Popica

Domnul Hristos a fost judecat si rastignit pe cruce cu ocazia unui
pelerinaj de Pasti la Ierusalim. A pétimit ca un miel, in mod crud, fara
aparare, fara teama, abandonat de apostoli si de popor. Patima/jertfa Sa
corespunde in timp cu sacrificiul mielului la Templu (cf. I Cor. 5, 7). In
patima si invierea Sa se realizeaza Pastele lui Israel (cf. Lc. 24, 27; 44-47)!.
Viata Domnului, persoana si slujirea Sa, deci nu numai un moment particular
din istoria méntuirii, este considerati un act de consacrare jertfelnica. in
perspectiva profetiilor mesianice din Vechiul Testament (cf. Ps 53, 1-10), Sfantul
TIoan Botezatorul i1identifica pe lisus cu ,,Mielul lui Dumnezeu, Cel ceridica
pacatul lumii” (In 1, 29)> Hristos este imaginea mielului pascal sacrificat al
Vechiului Testament (cf. Ies. 12, 1-14; I Pt. 1, 19): ,,céci Pastile nostru Hristos S-
a jertfit pentru noi” (I Cor. 5, 7). Mantuitorul poartd semnele jertfei
rascumparatoare chiar dupd moartea Sa (cf. Apoc 5, 6-14). Hristos ramane
pentru totdeauna 1n stare de jertfa, fiind Amnos tou Theou — Agnus Dei (In 1,
29, 36; cf. Fapte 8, 32-33; 1 Pt. 2, 21-24), Care S-a smerit pana la moarte, expresia
unei iubiri care se jertfeste, care vede biruinta ei in suferinta. In acest sens,
Patima/Jertfa este sinonima cu Inéltarea, cu sfintirea, la care face aluzie textul
ioaneic: ,,Si Insumi Ma sfintesc [patimesc] pentru ei, ca si ei sa fie sfintiti prin
adevar” (In. 17, 19).

Acceptarea patimilor, crucii i mortii, ca pret de rascumparare pentru
pacatul lumii: ,,El a purtat pacatele noastre, in trupul Sau, pe lemn, pentru ca
noi, murind fatda de pdcate, sa vietuim dreptatii: cu a Carui rand v-afi
vindecat” (1Pt. 2, 24; cf. Evr. 10,18). Patima si Jertfa lui lisus Hristos este un act
de ascultare si de iubire (In. 15, 13), deoarece nu a fost trimis spre moarte, ci S-
a dat de buna voie, ,,S-a adus pe Sine jertfa fara pata lui Dumnezeu” (Evr. 9,
14; cf. 4,15;7, 26). Este si un act de mijlocire, unica si permanenta’, de trecere
de la moarte la viata. Patima si moarte Domnului au un caracter voluntar, fiind o
jertfa libera, un act de ascultare: ,,Pentru aceasta Ma iubeste Tatal, fiindca Eu
Imi pun sufletul, ca iardsi sa-1 iau. Nimeni nu-l ia de la Mine, ci Eu de la Mine
Insumi il pun. Putere am Eu ca sd-1 pun §i putere am iardsi ca sa-l iau.
Aceasta porunca am primit-o de la Tatal Meu” (In. 10, 17-18). De aceea,
siguranta invierii lui Hristos avea sa transforme constiinte, avea sa faca din
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apostolii ingroziti i speriati, entuziasti
pana la moarte, propovaduitori ai
Evangheliei si din prigonitori (cum este cazul lui Saul), martiri.

A doua zi dupa punerea Lui in mormént, preotii mai de seama
si fariseii s-au dus la Pilat si i-au zis: ,,Doamne, ne-am adus aminte ca
amagitorul Acela a spus, fiind inca in viata: Dupa trei zile Ma voi scula.
Deci, porunceste ca mormdntul sa fie pazit pand a treia zi, ca nu cumva \;
ucenicii Lui sa vinad §i sa-L fure i sa spuna poporului: S-a sculat din
morti. Si va fi ratacirea de pe urma mai rea decdt cea dintdi. Pilat le-a
zis: Aveti straja, mergeti si intariti cum stiti. lar ei, ducandu-se, au intarit
mormantul cu strajd, pecetluind piatra” (Mt. 27, 62-66).

Imprejurarile invierii insasi sunt redare de Sfantul Evanghelist
Matei in succint, dar expresiv: ,,iatd s-a facut cutremur mare, cd ingerul
Domnului, coborand din cer si venind, a pravalit piatra si sedea deasupra ei.
Si infatisarea lui era ca fulgerul si imbracamintea lui alba ca zapada. Si de
frica lui s-au cutremurat cei ce pazeau §i s-au facut ca morti” (Mt 28, 2-4).
Revenindu-si, au venit in cetate si au dat de stire preotilor celor mai de seama
despre toate cele intdmplate. Acestia s-au adunat Tmpreuna cu batranii, au tinut
sfat, au dat ostasilor bani multi si le-au zis: ,,Spuneti ca ucenicii Lui, venind
noaptea, L-au furat” (Mt 28, 13).

Sfantul Evanghelist Matei nu descrie aici evenimentul nsusi al invierii
lui Hristos, ci relateaza numai imprejurarile in care el s-a desfasurat. Nici ceilalti
evanghelisti nu relateaza despre momentul invierii insasi. Realitatea acestui
fapt devine evidentd numai in urma aflarii mormantului gol si a aratarii lui lisus.
Ucenicii (care ar fi putut fi cei mai firesti martori ai invierii Domnului) nu asteptau
acest lucru i nici nu intentionau sa meargd la mormant. Chiar daca ar fi vrut nu
puteau sa se apropie de mormant, din cauza ostasilor care pazeau mormantul.
Sarbatoarea Pastelui (sambata), de asemenea, i-a impiedecat atat pe ei, cat si pe
mironosite, sé fie acolo. Straja ce a fost pusa la mormant ar fi putut observa
momentul invierii lui Hristos, insa strajerii au fost inspaimantati de cutremurul
pamantului, de aparitia ingerului, de pravilirea pietrei, asa incat pierzandu-si
cunostinta au cdzut la pdmant si n-au vazut nimic.

lisus Hristos se aratd mai intai Mariei Magdalena: ,,cand se lumina de
ziva intdi a saptamanii [Duminicad]” (Mt. 28, 1; cf. Mc. 16, 2; Lc. 24, 1; In 20, 1),
Maria Magdalena s-a dus lamormant si a vazut piatra rasturnata de pe mormant,
a alergat la Simon Petru i la celalalt ucenic pe care il iubea Domnul si le-a zis:
,Au luat pe Domnul din mormdnt si noi nu stim unde L-au pus” (In. 20,
2). Acestia, venind si incredintdndu-se ca lisus a inviat, s-au intors acasa.

Maria, revenind la mormant, statea afara si plangea: , pe cind pldangea,
s-a aplecat spre mormdnt. Si a vazut doi ingeri in vesminte albe sezdnd, unul




aceia i-au zis: Femeie, de ce plangi? Pe
cine cauti? Ea le-a zis: Ca au luat pe
Domnul meu §i nu stiu unde L-au pus. Zicand acestea, ea s-a intors
cu fata si a vazut pe lisus stand, dar nu stia ca este lisus. Zis-a ei lisus:
Femeie, de ce plangi? Pe cine cauti? Ea, crezdnd ca este gradinarul, I-
a zis: Doamne, dacd Tu L-ai luat, spune-mi unde L-ai pus si eu Il voi
N ridica” (In. 20, 11-15). Vazand cd nu-L recunoaste, Mantuitorul i spune,
cu aceea voce, probabil binecunoscuta ei: Marie! lar aceasta
recunoscandu-L ia zis: ,,Rabuni!” (adica, fnvd,tdlorule; In 20, 16) si mai
mult decat atat, Stapdne.

Din cuvintele urméatoare ale Mantuitorului se intelege cd Maria
Magdalena a avut intentia sa se Inchine Lui si sa se atinga de El, 1nsa lisus

o opreste si-i spune: ,,Nu te atinge de Mine, caci inca nu M-am suit la

Tatal Meu” (In. 20, 17); altfel spus, nu te apropia de mine gandind ca ma retii
(verbul grecesc aptesqai are atat sensul de a atinge ceva, cat si pe acela de a
se prinde de ceva, a retine pe cineva), gandind ca voi continua alaturi de voi
modul de viata din trecut. Adevarata convietuire cu voi, pe care v-am promis-
onu este aceasta. Convietuirea promisa are caracter spiritual. Pentru inaugurarea
ei va trebui sd merg la Tatal*.
La scurt timp dupa aceasta aratare, Mantuitorul Hristos inviat se arata femeilor
mironosite (cf. Mt. 28, 5-19; Mc 16, 3-8; Lc 24, 1-10). Sfintii evanghelisti Marcu
si Luca amintesc chiar cu numele pe o parte dintre acestea, chiar dacad nu se
poate stabili precis cand a avut loc aceasta aratare. Este vorba despre cealalta
Marie, adica sora Maicii Domnului, mama lui Iacob cel mic, Salomeea, mama
fiilor lui Zevedeu, loana, sotia lui Cleopa, administratorul lui Irod Antipa (cf. Lc
8, 3) si altele impreuna cu ele (cf. Mc. 16, 1; In. 24, 10). Ajunse la mormant au
vazut induntru un inger, care stitea de-a dreapta locului unde fusese trupul
Domnului si care le da de stire despre evenimentul cel mai mare al Invierii
Domnului si porunca de a vesti ucenicilor ca lisus va merge in Galileea si acolo
li se va arata precum le-a promis (cf. Mc 1, 6-7). La scurt timp li se arata
Mantuitorul Hristos, care le permite, convinse fiind de invierea Sa, sa-i
imbratiseze picioarele in semn de adorare.

Tot in aceeasi zi a invierii — probabil in dupa-amiaza zilei (cf. Lc 24, 29)
—se arata la doi dintre ucenici: Luca si Cleopa, spre un sat numit Emaus (cf. Lc
24, 13-35; Mc 16, 12-13). Acestora, Mantuitorul Hristos li se arata dovedindu-
le prin cuvinte din legea lui Moise si din cértile profetilor ca ,,Mesia trebuia sa
patimeasca toate acestea pentru a intra in slava Sa” (Lc 24, 26). Dar Domnul
este recunoscut de ucenici abia ,,cdnd a binecuvantat si a frant pdinea”, dupa
care ,,s-a facut nevazut dela ei” (Lc 24, 30-31).
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A patra aratare are loc fatd de
Petru. Despre aceasta aratare sunt facute
doud remarci noutestamentare la Sfantul Evanghelist Luca (24, 34) sila
Sfantul Pavel (I Cor 15, 5, 7). Nu se cunosc imprejutarile acestei aratari.
Sfantul apostol Pavel o consemneaza in prima sa epistola catre corinteni’,

Dar tot atunci, ,.fiind seard, in ziua aceea, intdia a saptamanii
[duminica]” (In 20, 19), Tisus Hristos se arata apostolilor fard Toma (cf. Lc
24, 36-43; In 20, 19-23; Mc. 16, 14)°. Locul aratarii nu este indicat de
evanghelisti, insa, desigur, este lerusalimul, intrucat Sfantul Evanghelist
Ioan noteaza ca apostolii se aflau in casa cu usile incuiate ,,de frica iudeilor”
(In 20, 19). in aceastd atmosfera apasitoare, apare deodata in mijlocul lor
lisus si le zice: ,,Pace voud!” Cu toate cd Mantuitorul le-a vorbit despre tot
ceea ce urma s se intdmple si chiar despre patimile si invierea Sa,
LHinspdaimantandu-se si infricosandu-se, credeau ca vad duh” (Lc 24, 37). Mai
intai Mantuitorul atrage atentia asupra necredintei lor i impietrirea inimii lor
(akAnpokapdiav, cf. Mt 19, 8; Mc 10, 5), deoarece ,,nu i-au crezut pe cei ce-L
vazuserd inviat” (Mc 16, 14).

Ca sa-i incredinteze apoi pe deplin de realitatea invierii Sale, lisus
aratd ucenicilor mainile si picioarele Sale (cf. Lc 24, 39), precum si coasta Sa (cf.
In 20, 20), apoi, pentru a spulbera ultima lor indoiald, std cu ei la masa si
mananca dintr-o bucata de peste fript si un fagure cu miere (cf. Lc.24, 42; Fapte
10, 41). Sfantul Evanghelist Luca se opreste aici cu descrierea acestei aratari.
Sfantul loan merge mai departe aducand un amanunt in plus (,,Precum M-a
trimis pe Mine Tatal, va trimit gi Eu pe voi. Si zicand acestea, a suflat asupra
lor si le-a zis: Luati Duh Sfant; carora veti lerta pacatele, le vor fi iertate si
carora le veti tine, vor fi tinute” - In. 20, 21-23): In vederea misiunii ce avea s-
o indeplineasca, lisus sufla peste apostoli si le trimite darurile Duhului Sfant,
instituind acum taina sfintei spovedanii si taina sfintei preotii, prin care lumea
pana la sfarsitul veacurilor, are posibilitatea sa se impartageasca de darurile
jertfei celei izbavitoare a Fiului lui Dumnezeu intrupat, in vederea mantuirii.

,,Dupa opt zile” de la inviere (In. 20, 26), lisus se arata din nou
apostolilor, insd de data aceasta prezent fiind si Toma. Aceasta aratare este
consemnata numai de sfantul loan teologul. Locul aratarii nu este indicat de
evanghelist, insa aceasta a avut loc in Ierusalim, probabil tot spre seara. De
data aceasta Intre ucenici s-a aflat si Toma, care initial s-a indoit de marturia
apostolilor despre invierea si aratarea Domnului (cf. In 20, 25). Acum Mantuitorul
se arata ucenicilor indeosebi pentru Toma’.

Domnul 1l invita sa se convinga de realitatea trupului Sau inviat (cf. In
20, 27). Entuziasmat, Toma exclama: ,,Domnul meu si Dumnezeul meu!” (cf. In
20, 28). Nu il numeste Invatditor (gr. o Sitdackaioo), dupa cum il numeau ucenicii®,
ci Domn (gr. o Kvptog) si nu numai gg=m, Domnul meu(gr. o Kupiog piov), ci
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si Dumnezeul meu (gr. o ®cos pov), exprimandu-si deplina incredintare in
dumnezeirea Sa, asa incat de acum pentru Sfantul Apostol Toma, invierea
Domnului este o certitudine, continutul Evangheliei, pe care o va propovadui
si dincolo de zidurile Ierusalimului.

Mantuitorul se mai arata apoi ucenicilor in Galileea. Prima dintre aceste
ardtdtri in acel tinut are loc la Marea Tiberiadei si este relatatd numai de
Evanghelistul Ioan (cf. 21, 1-14). Pe tarmurile acestei mari erau situate mai multe
sate si orase populate de pescari isi reiau apostolii vechea ocupatie de pescari.
Intr-unul din momentele activitatii lor, Mantuitorul apare la ei, insotindu-si
prezenta de faptul minunat al unei pescuiri abundente. Erau de fata doar sapte
dintre ucenici (cf. In 21, 2). Descrierea acestei aratari sfantul evanghelist loan o
completeaza cu observatia ca ,,aceasta este, acum, a treia oara cand lisus S-a
aratat ucenicilor, dupa ce S-a sculat din morti” (In 21, 14).

lisus se mai aratd apoi ucenicilor si pe un munte, aratare prezentata
doar de Sfantul Evanghelist Matei, care lasa deoparte celelalte aratari ale lui
lisus in Ierusalim, descriind-o doar pe cea din Galileea pentru a dovedi ca
promisiunea Mantuitorului (cf. Mt 26, 32; Mc 14, 28) si cuvintele ingerului
adresate mironositelor (cf. Mt 28, 7; Mc 16, 7; Lc 24, 6) s-au adeverit. Ucenicii
convingi de dumnezeirea Domnului i se inchina (verbul gr. proskuneuw este
folosit 1n scriitura noutestamentara pentru a exprima adorarea lui Dumnezeu’;
cf. Mt 28, 16-17), iar Acesta le da porunca evanghelizarii si botezarii tuturor
neamurilor in numele Sfintei Treimi.

Ultima aratare a lui lisus inviat a avut-o pe muntele Eleonului,
eveniment relatat de Sfantul Evanghelist Marcu (cf. 16, 15-20) si de Luca (cf. 24,
14-53; Fapte 1, 4-12), precedand inaltarea Mantuitorului la cer.

(Footnotes)

' Cf. Dictionar Biblic, Societatea Misionara Romana, Editura ,,Cartea crestina”, Oradea,
1995, art. ,,Cina Domnului”

2 ¢f. Idem, art. ,,Mielul lui Dumnezeu”

3 ¢f. Idem, art. ,,Mijlocitor” (II. Hristos ca mijlocitor)

4 Cf. Pr. Prof. Dr. Constantin CORNITESCU, Invierea Domnului si insemndtatea ei
pentru viata crestind, in Ortodoxia, XXXV (1983), nr. 2, p. 202

5 Detalii in legdturad cu acest fapt a aflat apostolul Pavel de la apostolul Petru direct in
timpul petrecerii celor zece zile impreuna cu el, la trei ani dupa convertirea sa (Ga 1, 18-
19). Tot in acest timp a fost informat de aratarea lui lisus lui lacob, episcopul lerusalimului,
pe care numai el o mentioneaza (I Cor 15, 7).

6 cf. Terom. Atanasie HARGEL, fnvierea Domnului nostru lisus Hristos, Chisinau, 1928,
p.106. De asemenea la prof. I. Gh. SAVIN, Mdntuitorul lisus in lumina Sfintelor Evanghelii,
in ST, seria II, anul XVI, nr. 9-10, 1964, (pp. 519-533), p. 520

7 Cf. lerom. Atanasie HARGEL, op. cit., p. 112.

8 Cf. Pr. Sabin VERZAN, Epistola intdi catre Timotei a Sfiantului Apostol Pavel. Introducere,
traducere §i comentariu, tezd de doctorat (continuare), in rev. Studii Teologice, seria II,
anul XLI, nr. 1, 1989, p. 74.

° Cf. In 4, 24; 12, 20; Fapte 8, 27; 24, 11; Evr 11-21.
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De la Facere la

Apocalipsa.
Rataciri si regasiri

Catolicitatea Si sobornicitatea U.E.

Valori specifice pe care Ortodoxia le poate aduce

la edificarea noii constructii europene

Pr. prof. univ. dr. Gheorghe I. DRAGULIN

Eliberata de existenta celor doud zone de influentd create la
lalta si de destrdmarea fostei Uniuni Sovietice, Europa a putut sa-si
puna problema refacerii unitatii sale politice, juridice, economice si a
securitatii colective intr-un climat de pace si de democratie.

Discutiile care au avut loc pe marginea proiectului noii constructii
europene s-au purtat in special asupra mijloacelor si scopurilor ei politice
cu o insistenta evidentd asupra ratiunilor economice care sa le sustina.
S-a urmarit adica sa se refacad o Europa unita, puternica, partener
economic care sa produca mult i sd aibd deschise cat mai numeroase
piete, prezentand o stabilitate de nezdruncinat.

Din pacate valorile sociale si morale nu sunt cultivate aici in
aceeasi masurd ca cele economice si utilitare. ,,Aspectul spiritual al
integrarii europene este de obicei ignorat, daca nu cumva chiar total
respins. Totul se limiteaza la nivelul economic si politic” V.

Rasturnarea ierarhiei valorilor vechii societati

Din cele de mai sus se poate conchide ca intr-adevar civilizatia actuala
si In cuprinsul ei si crestinismul sunt confruntate cu un fenomen nou numit
mondializare sau, mai exact, globalizare. Tehnologia si electronica au impus
o mai mare interdependentd intre oameni §i intre state. Provocare fara
precedent prin proportiile dar si prin implicatiile i, aceasta echivaleaza cu o
gigantica mutatie civilizationald, fira analogie cu stiri din trecut. In manifestrile
lui, noul fenomen mondial se departeaza atat de ierarhiile de valori ale culturilor
traditionale cat si de valorile modernitatii occidentale ,,clasice”.
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Economicul si informatia
ciberneticd se impun acum tot mai
evident cu puterea unui adevarat totalitarism. De altfel factorii
care imprima dinamism noului fenomen sunt informatia, finantele,
productia si tehnologia, comertul. Celelalte domenii ale societatii
Y/ globalizate: politic, social, cultural si religios sunt in declin.

de valori formative. Ea anihileaza totodata diversitatea persoanei,
omul modern ajungand sa fie lipsit de transcendent. ,,Mutatia este
insa mult mai profunda si se petrece in plan ontologic prin
reducerea nihilistd a fiintelor la obiecte §i marfa si a fiintei
(etre) insasi la bundstare (bien-etre) sau la simpla valoare de
schimb (dupa expresia lui G. Vattimo) “ 2.

Fiind supus manipularilor tehnico-economice, intr-un spectacol
mediatic sustinut, omul recent se simte singur. Asupra lui navalesc adesea
fortele instinctelor §i agresivitatii, ale concupiscentei si violentei.
Impunandu-se valori i mentalitati straine prin cultura globala, se
neglijeaza traditii, credinte religioase, norme morale si juridice proprii
culturilor particulare.

Este semnificativ faptul ca proiectul Constitutiei Europene nu
mentioneaza decat in mod indirect rddacinile crestine ale batranului nostru
continent. Secolele catedralelor si operele de civilizatie ale calugdrilor
benedictini din Apus, ca si institutiile filantropice ale Bizantului de odinioara,
par mai putin importante decat drepturile omului de astazi. Apare limpede
acum ca societatea contemporana a ajuns ideologic intr-o criza. Secularismul
la care ne referim a adus omul modern in afara sferei religioase, iar viata
civila a declarat-o autonoma in raport cu jurisdictia bisericeasca.

Inceputurile secularismului se cauti in filozofia scolastica, cea
care a urmarit s puna de acord teologia cu filosofia. Deformarea credintei
si rationalizarea misterului divin, care au urmat, s-au produs atunci cand
imaginea despre lume a metafizicii precumpanitoare in Apus s-a prabusit.

Din punct de vedere teologic, Occidentul a ajuns treptat la o
conceptie antropologica triumfalistd, neacceptind doctrina patristica
a energiilor divine necreate. Mari teologi catolici, precum Yves
Congar si Karl Rahner, au criticat in vremea mai noua izolarea Sfintei
Treimi in transcendent. Faptul acesta a determinat singuritatea
omului.
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In lumea protestanta,
secularismul a evoluat si mai
dramatic. Teologii ei si-au propus chiar sa arate ca acest curent
are un rol pozitiv. Alte directii mai noi, denumite ,,teologii ale
genitivului”, ,,au ca centru de greutate lumea si mai putin pe
Dumnezeu” ¥. Doua curente: ,,teologia mortii lui Dumnezeu” si
,,teologia secularizarii” indeparteaza vadit pe om de dialogul cu
Dumnezeu, incurajand nihilismul devastator al istoriei europene din
veacul trecut. De aceea pe drept cuvant, un teolog ortodox de astazi
a putut conchide: ,,...La baza procesului de secularizare se afli
trei elemente, §i anume: izolarea Divinitatii in transcendent,
autonomia creatiei si a ratiunii umane §i dominarea lumii de
cdtre om (...), o grava eroare teologica care a confundat transcendenta
lui Dumnezeu cu absenta Sa din creatie. Dumnezeu a fost eliminat pur
si simplu din mintea omului si din realitatea lumii vazute, fizice sau
materiale, pentru a fi cantonat in sfera subiectivitatii umane” *.

In interiorul crestinismului de astizi se observa de asemenea o
tendinta spre o credinta difuza si improvizata. Primirea unor Sfinte Taine
se motiveaza uneori partial religios. Practici si valori de recenta prezenta
mediatica: astrologie, reincarnare, ezoterism solicita insistent apartenenta
la Biserica traditionala.

Ideologiei economiei neoliberale i se imputa lipsa referintei
la valorile etico-sociale de astazi

Departe de a aduce eliberarea omului prin idolatrizarea bunastarii
materiale i neglijarea valorilor interioritatii sale, postliberalismul economic
a fost ajutat de ideologia culturald a postmodernitatii. Aceasta a facut
pe om autonom fatd de Dumnezeu, dupa niste legi elaborate de el insusi.
A eliminat practic religia din societate, impunand separarea preocuparilor
de cele materiale, care sunt reale si evidente, de valorile libertatii si
creativitatii. ,,Domeniul contemporan al mijloacelor de comunicatie (mass-
media) agraveaza neincetat aceastd separatie, fiindca societatea ramane
dependenta de o ideologie liberalistda si consumista si cautd sa dezvolte
libertatea reala a subiectului prin intermediul pietei dominante si prin
refuzul transcendentei, sau al dimensiunii spirituale a vietii « .
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Dincolo de afirmatiile
traditionale, omul postmodern fsi
creeaza teorii proprii despre adevir, picat, Taine. In locul
cuvantului, el prefera imaginea.

Prea absorbit de economic, individul pierde sensul vietii si bucuria
trairii sufletesti. La urma urmei, globalizarea nu trebuie sa fie numai
comert, ci si intalnire umana. De aceea s-a pus problema unor
repere morale. ,,...Liberalizarea aduce beneficii, dar daca nu este
insotita de reglementari eficace poate realiza esecuri mari (chiar
dezastre)* ©. De la aceste norme care imbina puterea economicului
cu respectarea valorilor sociale si morale, se sperd temperarea

deciziilor politice mecanice ale celor puternici. Se mai asteapta
impartirea dreaptd a profiturilor, combaterea coruptiei, micgorarea
adancirii prapastiei dintre bogati si saraci, nesubminarea culturilor mici.
Dezvoltarea inegala a stiintelor exacte fata de cele morale impune
in zilele noastre, asadar, ca economicul sa fie controlat de etic. Bogatia
spirituald da sens vietii. De aceea trebuie sa se redescopere comuniunea,
bazatd pe viata interioara a oamenilor. ,,Cultura contemporana, mai ales
cea vestica, genereaza si dezvoltd un spirit care este contrar dragostei
autentice; este 1n fapt o ,,dragoste neurotica” sau mai degraba o negare a
sentimentelor” ?. Noul univers in care urmeaza sa traim are in centru
persoana umana cu care se dialogheaza, nu se niveleaza. Dupa actuala
faza de tranzitie, din care nu lipseste haosul, tarile Uniunii Europene se pot
intalni in piata Ierusalimului. Acolo s-a manifestat la Cincizecime diversitatea
darurilor si vocatiile Duhului Sfant, iar nu globalizarea comertului.
Constatandu-se ca ideologia economiei neoliberale contrazice calitatea
marturisirii de credintd, generand apasarea celui sarac, ba chiar frustrare, violenta
si moarte, Bisericile crestine s-au gandit la o alternantd a ei, care s fie in
serviciul vietii. In acest sens se citeazi documentul Europiische Soziale
Marktwirtschaft — ein Alternatiomodell der Globalisierung, elaborat in cadrul
Conferintei Bisericilor Europene. Pozitia pe care se situeaza forurile ecumeniste
de astazi promoveaza demnitatea omului, inclusiv a celui slab si sarac, libertatea
lui, pacea obtinuta prin nonviolenta. Calea prin care se spera sa se obtina rezultate
pozitive este aceea a dialogului cu institutele financiare internationale si solidarizarea
celorlalte religii ale lumii®. Aceeasi angajare pentru o Europa umana, care sa
respecte valorile fundamentale ale vietii si responsabilitatea pentru cei saraci, o
manifestd si recenta Charta _, QOecumenica.
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Pozitia Ortodoxiei fata de
alternativa crestina a globalizarii

Este evident ca recenta initiativa de care am vorbit aduce un
element etic de mare insemnitate din punct de vedere social. in aria
acestor preocupdri se inscrie negresit si teologia ortodoxa. In baza
invataturii ei despre providenta se cultiva si ideea progresului. Dumnezeu
nu este numai creator si conservator al lumii, ci si Cel care ,,aduce
trepte esential noi, mai presus de cele ale firii, in ridicarea umanului”®.

Indeosebi Sfantul Grigore al Nissei a dat o explicatie
adecvatd indemnului paulin al ,,innoirii duhului”. Prin notiunea
epectazei pe care a gandit-o, el aratd parasirea oricarei trepte atinse
in cunoasterea lui Dumnezeu pentru dobandirea alteia si mai inalte.

Ortodoxia vorbeste de o structurda sacramentald a cosmosului.
Acesta este un dar al lui Dumnezeu, caruia omul trebuie sa-i raspunda
cu acelasi sentiment. Se realizeaza astfel un circuit al iubirii, care
umanizeaza §i spiritualizeaza lumea. Aceasta manifestare a iubirii lui
Dumnezeu se mareste, daca se adauga la ea si darul facut semenilor.
HFaptul ca lumea e primita in dar de la Dumnezeu implica datoria
omului de a o face continuu dar semenilor sdi. Aceasta intrebuintare
transforma bunurile materiale si spirituale din ziduri despartitoare
si din motive de ceartd, de lupta si de orgoliu in punti ale iubirii §i
comuniunii, ale catolicitatii” .

Citam in continuare din acelasi mare teolog roman: ,,Viziunea
unui progres al umanitatii prin addncirea constiintei despre datoria
nesfdrsita a iubirii e sprijinita si de invatatura ortodoxa despre
energiile divine necreate. Aceasta implica o viziune dinamica a lui
Dumnezeu. Dumnezeu isi pune in evidentd si in lucrare in cursul
progresului spiritual al omenirii alte i alte energii pe masura
capacitatii omenirii de a se deschide lor si de a le fructifica” V.
Rémanand transcendent lumii dupa fiinta Sa, Atottiitorul are totusi
legitura cu ea, careia ii comunica prin Fiul in Duhul Sfant energiile
divine care izvorasc din Tatal.

Evident lucru ca lumea nu este autonoma fata de Creatorul ei,
Care totusi nu are o prezenta fiintiald in ea.

Un profesor de teologie, N. Golubovski, aminteste: ,,Morala este
pentru Ortodoxie o activitate in __ folosul tuturor” '». Cardinalul
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N Christoph Schénborn repetd de

asemenea 1in zilele noastre:
,,Ortodoxia, adevarata marturisire a credintei, este, de
asemenea, aparatoarea respectului fatd de saraci” '¥.

Si Parintele Staniloae constata: ,.In fiecare sdrac, asuprit sau
bolnav ne intampina Hristos cerdndu-ne - in smerenia Lui - ajutorul.
In mana intinsa a sdracului se afld mana intinsa a lui Hristos; in
slabiciunea vocii lui, auzim vocea slaba a lui Hristos (...), suferinta
lui este suferinta lui Hristos pe Cruce, pe care noi o prelungim” '4.

Din cele de mai sus se poate vedea ca Ortodoxia nu este numai
etica, ci virtutea milei infloreste in cuprinsul ei sentimente umane
speciale, precum omenia, generozitatea, delicatetea.

Spiritualitatea Ortodoxiei este necesara cautarilor echilibrului
Europei de astazi

Moralistii, filosofii culturii, politologii trag concluzii pesimiste cand
analizeaza starea de fapt a crestinismului contemporan. Ei se ingrijoreaza
cand intalnesc, mai ales in Occident, unele convingeri religioase
superficiale, credinta slaba, randuieli exterioare pentru rugiciune, post
si Infranare. Cu totii asteapta efectele unei spiritualitdti autentice,
deschidere care sa-i poarte spre orizontul de dincolo de lumea aceasta.
Ea urmeaza sa inlature monotonia, lipsa de dialog, cultura,
superficialitatea, ingustimea sufleteasca de astazi. Cu cét Tnainteaza in
credinta cu atat mai mult ajunge omul la liniste si la bucurie inalta. in
ciuda rationalismului, care ne separa, Occidentul trebuie s se inspire
din nou mai atent din crestinismul inceputurilor, cum indemna la intronizare
si Sanctitatea Sa Papa Benedict al XVI-lea. Acesta 1i poate aminti mai
des de rugiciune, de iubire lucriatoare, de transfigurare. ,,Spiritualitatea
crestind rdsdriteand, conchide marele nostru teolog, ' cu dogmele
ei deschise spre infinit, cu randuielile purificatoare de patimi si
sustindatoare ale rugdciunii, sunt cea mai bund metoda atdt pentru
dobdndirea adevaratei libertati intru Dumnezeu cdt §i pentru
progresul in cunoasterea §i comuniunea prin experientd a lui
Dumnezeu §i a semenilor, sunt cea mai bunda metoda prin care se
asigurd inaintarea pe linia voita si de providenta lui Dumnezeu,
care a ajuns la lucrarea ei cea _, mai inaltd in Hristos”.
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Prin dobéndirea virtutilor,
care sa inlocuiasca patimile, si prin
infranarea imaginatiei pasionale, crestinul ajunge sa contemple
icoana Mantuitorului ca Logos Creator si ca Logos Rascumparator.
,,El este Pantocrator cosmic, fiindca le uneste si le tine pe toate
in Sine, ca unul din Treime (...) Prezenta lui Hristos in
credinciosi a constituit puterea care i-a permis neamului nostru
sa infrunte vitregia istoriei §i sa reziste la asalturile lumii
secularizate. Din lumina Invierii lui Hristos, rasare calitatea

duhovniceascd a credinciosului de a fi lumind a lumii” '°.

Relatiile interpersonale si institutiile europene
ar putea sa se inspire din duhul sobornicitatii ortodoxe

Inca de acum patru decenii, un mare teolog roman atrigea atentia
ca notiunea de ecumenicitate a Bisericii a revenit in actualitatea de
atunci cu numeroase intelesuri. Din cele cinci sensuri selectate, amintitul
teolog 1l retine pe acela de universalitate sau catolicitate, deoarece
Biserica i cuprinde pe toti cei méntuiti, cu incepere de la facerea lumii.
Aici se precizeaza ,,valoarea unica a teologumenei eclesiologice formulate
de vestitul teolog laic, care a fost rusul ortodox Alexei S. Homiakov”. Se
evidentiaza in continuare: ,,S-ar putea spune cd nimic nu arcuieste in
chip mai cuprinzator si mai dumnezeiesc de veridic bolta infratirii
crestine universale decdt eclesiologia lui A. Homiakov” '7.

In aceeasi directie cugeta si Pr. prof. Dumitru Stiniloae, care
evidentiaza un aspect extensiv al notiunii, catolicitatea, si altul intensiv.
in intelesul din urma, ,,fiecare se dezvoltd In comuniune cu toti si
comuniunea se dezvolta prin aportul personal pozitiv al fiecarui membru,
prin darul fieciruia, amplificat in Duhul comuniunii. in fiecare se vede si
se valorifica intregul si in intreg fiecare” '®. Pentru aceasta realitate
care conciliaza libertatea individului cu exigentele intregului, Ortodoxia
intrebuinteaza denumirea de sobornicitate. Reluata in noi aprofundari,
ea si-a ardtat si alte nuante. Amintitul teolog roman evidentiaza aspectul
dinamic al notiunii. Intregul nu desfiinteaza identitatile, iar unitatea lor
creeazd un anumit fel de unitate: unitatea de comuniune. Aceasta
reflectd demnitatea persoanelor implicate si o valorificare mai potrivita
a structurilor ierarhice inraportcu .. ele: ,,Fiecare credincios este
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insotit de unanimitatea Bisericii.
Nici unul nu e singur, ci se afld in

putere din corpul intreg si contribuind cu specificul ei la
bogatia si la viata corpului intreg” .

Analistii politici si-au pus numeroase intrebari asupra structurilor
noilor organisme europene. Europa de astazi nu mai poate fi un stat
centralizat. Ea nu are posibilitatea s ascunda nici tensiunile interne
de care nu este scutitd si nici echilibrul instabil intre aspiratiile
economice si cele culturale. Teologia ortodoxa se opune unei puteri

centralizatoare si uniformizatoare. Structura ei sinodala, conciliara
sau soborniceascd, imiti comuniunea Persoanelor treimice. In felul acesta
se afirma identitatea specifica fiecarui neam si totodata legatura
comuniunii dintre ele. Unitatea in diversitate, preconizata de Constitutia
Europeana, se conciliaza cu unitatea de comuniune pe care o oferad
intelegerea de astizi a sobornicititii. In acelasi sens reflecteaza si un
teolog catolic contemporan: ,,/n timp ce ne luptam sd ne gandim cum
ar putea comunitatea mondiald sa fie vazutd ca o familie, am putea
sa luam din nou in consideratie notiunea ruseasca de sobor, veche
de sute de ani (Montville). Unele sugestii se pot face pornind de la
o intelegere eshatologica fundamentald” 9.

Edificarea Europei de miine nu poate nesocoti realitatea
revelationald a natiunilor si a Bisericilor locale

Conceput ca un program grandios si generos, proiectul politic al
unitatii europene a fost primit cu entuziasm de numerosi adepti. De
cand s-a observat insd ca se cultivd o dezaprobare a natiunilor §i o
mitizare a Europei, a aparut si o categorie de eurosceptici. Se afirma
astfel cd prima notiune amintitd acum ar fi un mit. El este o ,,inventie a
secolului al XIX-lea” si cu trecerea timpului ramane o iluzie. Faptul ca
ideea de nationalism este socotitd la fel de rea ca rasismul, intrucat
cultiva o ,,atitudine ostila fata de ceilalti” ?" si xenofobie, iar Europa
devine ,,transnationala”, a dat nastere la nedumeriri si atitudini prudente.
In treacit observam ci nationalismul luminat nu cultiva excluderea sau
dispretuirea celorlalti. De aceea . Ortodoxia nu este satisfacuta de
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etnicd este minimalizata, dar nici de
culturile locale inchise, care pot promova sovinismul, ura fata
de straini si alte rele.

Evident lucru ca oricdt de frumoase au fost principiile
Revolutiei franceze, nu se poate ramane azi numai la ele. Drepturile
omului pe care le-au generat trebuie raportate in continuare la principiile /]
umanist-crestine. Evanghelia lui Hristos a ramas cunoscuti la noi ca
,,legea romaneasca”. Prin ea putem sa pastram identitatea nationald
,,$1ipso facto sa militam pentru o unitate spirituald a Europei, in care
fiecare popor sa-si poatd aduce contributia prin insasi propria sa
specificitate (etnica, lingvistica, religioasa, culturald etc.) “ 2?. Prin
aceasta se depaseste acordul realizat doar pe baza economica si tehnica.

In trecutul popoarelor ortodoxe, astfel de ingemandri etnico-
ecleziastice se gasesc chiar la Inceputurile intrarii lor in istoria politica.
O despartire a acestei sinteze de traditie seculara ar echivala cu o mutilare
de neconceput in mentalitatea mediului respectiv.

De altfel Mantuitorul a poruncit Sfintilor Apostoli sa
propovaduiasca mesajul Lui la toate neamurile (Matei 28, 19). De-a
lungul istoriei, Ortodoxia a respectat si a avut solicitudine fatd de
minoritatile nationale stabilite In teritoriul ei datorita vicisitudinilor politice.
In aceasta privinta, la roméni, se di exemplu cazul husitilor extremisti
statorniciti in Moldova. Aici, in contrast cu prigoanele suferite din partea
persecutorilor din tara lor de origini, erau tolerati si primeau privilegii *¥.

,...Gruparea oamenilor in popoare, neamuri sau etnii §i a
acestora in state nationale, s-a dovedit ca principiu de neinlocuit,
fiind stabilit de Creator ca element esential al naturii umane” *». In
organizarea bisericeasca, elementul etnic de asemenea s-a impus
indeosebi ca dispozitie a canonului 34 apostolic.

Si in recentul Catehism al Bisericii Romano-Catolice se
promoveaza principiul diversitdtii in unitate: ,,.De la inceput, aceasta
Biserica una se prezinta totusi cu o mare diversitate ce provine atdt
din varietatea darurilor lui Dumnezeu, cdt si din multitudinea
persoanelor care le primesc. In unitatea popoarelor lui Dumnezeu
sunt adunate diversitdtile popoarelor si culturilor: Intre membrii Bisericii
exista o diversitate de daruri, functii, stari si moduri de viata. Marea
bogdtie a acestor diversitati nu _,. se opune unitdtii Bisericii.
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Totusi pdcatul §i greutatea
consecintelor sale ameninta fara
incetare darul unitatii. De aceea, Apostolul trebuie sa indemne
la a pastra unitatea Duhului prin legdtura pacii (Ef. 4, 3) “ 2.
Dintr-o alta perspectiva, ,,natiunile europene sunt fiecare
detindtoare ale valorilor civilizatiei si culturii care trebuie sa fie
\ transferate spre viitor §i acestea sunt natiunile care vor asigura
acest transfer”. Este vorba de un bogat si divers patrimoniu cultural.
Cu gandul la baza unei unitdti organice, acelasi autor conchide:
Europa viitorului trebuie sa fie un continent de sinteza culturala
in care fiecare sd poatd aduce aici bogdtia sa spirituald” *°.

Amintim i proorocia Apocalipsei, care arata ca in Imparatia
lui Dumnezeu se vor pastra nu numai roadele, ci ,,si frunzele pomului
(vietii) spre tamaduirea neamurilor” (22,2).

Impotriva unui tip de totalitarism si a unui sincretism cultural
care poate sa apara intre un centru economic atotputernic si periferiile
pe care le domind cu diverse mijloace, analistii se gandesc tot la relatia
local, national si european. Numai asa ,,0 Europd unita fard respectul
total fata de realitatile nationale specifice si fata de un fundament
spiritual crestin nu poate exista” *".

Ca model de conciliere intre european si local, precum si de
pastrare a identitatii proprii, se citeaza Ortodoxia romaneasca. Ea poate
aduce Europei de astazi legitimitatea sa orientala pastrata timp de milenii
la un popor de origine romanica.

Necesitatea revenirii Occidentului la vechile valori crestine,
pentru refacerea unititii Bisericii

Dupa cum a observat Sanctitatea Sa Patriarhul Ecumenic
Bartolomeu 1, ,,unitatea europeana doreste extinderea in tarile
traditional ortodoxe ale Europei Rasdritene pe baza criteriilor
economice si politice si nu a celor religioase” ?®. Faptul ca noua
configuratie a continentului nostru se face cu ,,uitarea” aspectului ei
religios si moral trideaza o opticd apuseand. In aceastd parte a lumii,
Dumnezeu a fost izolat intr-o transcendenta exagerata, iar reactiile prea
clericale si autoritare ale Bisericii Romano-Catolice 1n istoria trecutd au

cauzat resentimente. .
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au invadat atunci viata religioasa <%
apuseani. in veacul nostru, cautirile

dupa alte orizonturi spirituale au insemnat, mai intai, reintoarcere
la traditiile noastre autentice. Alteori, omul occidental ranit a cautat
salvarea in ocultismul modern sau in migcarile religioase extrem-
orientale.

,In sfarsit, Apusul este supus de multd vreme unui proces
de dezcrestinare care mineaza insesi fundamentele civilizatiei
si care risca sa ducd, in deceniile care vor veni, la un declin
iremediabil” *.

Un argument al peisajului occidental, pe care l-am intalnit
aici, este si ,,incompatibilitatea” dintre Europa Occidentala si
Ortodoxie. Granitele unitatii europene s-ar fi inchis acum cativa ani la
limitele tarilor ortodoxe. Discutia este sterild si falsa, din punctul de
vedere al paginilor negre vest-europene. ,,Daca urmarim, dimpotriva,
elementele bune ale civilizatiei europene, vom vedea ca acestea
provin in cea mai mare parte din Bizantul ortodox, care a fost
aparatorul traditiei §i literaturii vechi grecesti, increstindatorul
acestora gi transmitatorul tezaurului crestin in Occident, astfel incat,
la final, la temelia civilizatiei europene se afla Bizantul, adica
expresia dominantd a Bisericii Ortodoxe Rasaritene (...)

Este, asadar, invederat faptul ca la radacinile culturii si civilizatiei
Europei Occidentale se gaseste Ortodoxia si cd, daca Europa
Occidentala vrea sa iasa din anumite impasuri spirituale, este datoare
sa se intoarca la radacinile ei autentice, in care se trdieste armonia
omului cu Dumnezeu si cu lumea, in locul arogantei umane” 3.

Notiunea de Europa se gaseste mentionata si in actele Sinoadelor
Ecumenice, care s-au tinut toate in Rasarit *V. ,,Nu trebuie nici o clipad sa
pierdem din vedere ca Apusul a fost ortodox vreme de un mileniu,
pana la dureroasa rupturd, ale carei simptome se pot discerne in epoca
lui Carol cel Mare, si care s-a desavdrsit in veacul al XI-lea” 3?.

Integrarea europeand constituie, asadar, pentru Occident un
bun prilej de a iesi din dificultatile trecutului. Ortodoxia il poate ajuta sa
revind la adevarurile comune de dinainte de Marea Schisma. Unitatea
crestinismului va ugura actiunile de unitate ale Europei. De aceea crestinii
intensificd activitatea ecumenistd in scopul refacerii comuniunii.
Conferinta Mondiala ,,Credintd si .. Constitutie” de la Santiago de

lubirii 2 /2008 37



5 \ Compostela, din august 1993, a

dezbatut tocmai tema Spre koinonia
in Credinta, Viata si Marturisire.

Revenirea la vechile valori crestine, din primul mileniu,
imbogateste spiritualitatea Europei si contribuie la refacerea unitatii
ei. Reconcilierea aceasta face ca noua universalizare a comertului
\ sa nu fie 0 uniformizare, nici o noua forma de dominare, ci o intalnire
pentru binele comun. Un teolog contemporan descrie astfel foloasele
intalnirilor pe care le asteptam: ,,Nu este intamplator daca la sediul
Comunitatii Europene din Bruxelles exista un birou al
Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol, ca expresie a

contributiei spirituale pe care Ortodoxia o poate aduce la
edificarea spirituala a Comunitatii Europene, dar §i pentru faptul
ca intre structura democratica a Comunitatii Europene §i structura
sinodala a Bisericii Ortodoxe exista similaritati evidente. Structura
Bisericii Ortodoxe constituie un sprijin pentru o viitoare Europd a
natiunilor §i pentru viitoarele structuri nord-atlantice, din care va
face parte si tara noastra” 3¥.
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Va mai cxista Viata
inainte de moarte?

Sensul vietii, al mortii si al suferintei in mileniul ITI

Dan Puric

Inainte de a vorbi de sensul vietii, al mortii si al suferintei in
mileniul I11, cred ca ar trebui precizate cateva aspecte fundamentale,
cumar fi:

1. Sensul vietii, al mortii i al suferintei, asa cum se aratd el a fi
in matricea sufleteasca a poporului roman.

2. Care a fost momentul istoric cand acest sens a fost obligat
sa legitimeze esenta de neinfrant crestind a neamului romanesc?

3. Care este sensul vietii, al mortii si al suferintei in lumea
moderna de azi?

4. Si lucrul cel mai important: care este raportul Romaniei
crestine cu sensul acordat de aceasta lume?

Ca sa raspundem la primul punct, ar trebui sa mergem pe
urmele savantului Simion Mehedinti, care sesiza ca pe pamantul
romanesc crestinismul ne-a prins deja nemuritori — prin credinta de
nestramutat pe care o aveau dacii in nemurire, prin bucuria lor in fata
mortii. Am fost, parca, pregatiti sufleteste si anuntati,,avant la lettre”
de adevarul lumii. Putem spune ca poporul roman nu s-a convertit, s-
a luminat. Convertirea are zbaterile ei catre ceea ce a fost, creeaza
seisme imprevizibile, din cand in cand ecourile inceputului mai chinuieste
fiinta. Luminarea nu chinuieste fiinta, o limpezeste, o scapa de teroarea
contingentului fara sa anuleze realitatea acestuia, reduce gravitatia
excesiva a acestei realitati ce ne Inconjoara si face loc Tainei.
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, Cata aparenta, atdta o@ﬁﬁ

fiinta”, afirma Husserl, preluand un
principiu al scolii neokantiene de la Marburg.

,,Ce este viata?” l-a intrebat filosoful crestin Ernest Bernea
pe un taran roman din perioada interbelica, in cadrul unui studlu
nomografic declangat de Dimitrie Gusti.

,»Viata-iviata!”,
jur”. Intre afirmatia lui Husserl si raspunsul taranului romén este o
prapastie ontologica in ceea ce priveste perceptia lumii. Sensul pe
care romanul 1l da vietii se defineste paradoxal, dar, in acelasi timp,
precis. Realitatea vietii este respectata, aparenta nu este neglijata,
dar nu este, in acelasi timp, fetisizata si egalata cu sensul fiintei. Mai
exista o realitate nemasurabild fenomenologic, fizic, matematic etc.,
dar care, cu toate acestea, exista — ,,nalucirea” din jur, adica Taina.
Curios, aceasta ,,nalucire” nu este interogata, ci doar constatata si, mai
mult, respectata. Acest respect al Tainei, marcat de sfanta mirare si
nu de curiozitate rationald, creeaza romanului un sens major al vietii
care nu-i produce frica in fata necunoscutului, ci se lasa invaluit de
acesta Intru imbogatirea fiintei sale.

De aiciacea lipsa de precipitare biologica a lui in fata mortii.
,»91 de-o fi sa mor...”, spune ciobanul din Miorita, detensionand
invecinarea mortii, minimalizandu-i tragedia, dar nu din dispret, ci dintr-
un reflex sublim de a o imblanzi, de a se imprieteni cu necrutatorul
destin, ca acesta sa nu mai para rupere, ci curgere. Aceasta calitate a
poporului roman se numeste infelepciune duioasa. Ciudata impletitura
in care filosofia este vibrata de suflet si din cunoastere se transforma in
intelepciune. Conceptul simtit - inteligenta intuitiei, ar spune fratele nostru
apusean Pico della Mirandolla. A vorbi, fara a vedea, despre rasaritul
soarelui poate sa creeze un concept, dar un concept mort, a vorbi
dupa ce l-ai vazut creeaza conceptul sensibil — spunea acesta, intr-un
mod paradoxal, in plind Renastere. Candva am fost frati in felul in
care am privit lumea — am putea spune — cine si cind ne-a
despartit este intrebarea sufletului meu! Existenta poporului roman
a fost marcata tot timpul de .
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istorie. Romanul, deci, a vazut
moartea, a trait in proximitatea ei
clipa de clipa si, totusi, nu groaza i se citeste pe chip, cio
decenta impacare care nu ne vorbeste despre fatalism, ci despre
intelegerea fundamentala. Trecerea dincolo se face cu regret

0)un bocet maramuresean: ,, Draga maichii, dupa tine imi pare
rau gi bine”’. Comentariile nefiresti, superficiale din ultima vreme
in spatiul cultural romanesc — vis a vis de asa-zisul defetism al
romanului — denunta public sechelele genei comuniste marcata de
activism perpetuu, precum si altoiul gandirii noi, secularizate, marcate
de utilitarism si eficientd, cu viata pre viata calcind. Romanul vorbeste
firesc cu moartea, adica esentialmente crestineste. Patetismul antic al
grecilor, dispretul sau indiferenta romanilor, frica camuflatd a omului
modern, elnu le cunoaste, pentru ca el, romanul, o cunoaste demult, a
stat gard 1n gard cu Ea, a vorbit cu Ea, a negociat cu Ea, a
responsabilizat-o, a scos-o din silbaticie si i-a dat sens, dupa cum
putem vedea In minunatele versuri ale unui cantec popular
maramuresean despre moarte:

,Sambata de dimineata

M-o catat Moartea prin casa

M-o catat si m-o aflat.

Eu de moarte m-am rugat

Sa ma mai lase un ceas

Ca maiam i eu necaz

Simai am vo tri copii

Si-o mie de datorii

Sidaca le-oiimpaca

Vin-o moarte sima ia

Ca eu lumea mi-am urat

Mi-e dor numai de Mormant”.

Cuvantul jale este neputincios si neintreg ca s comenteze
aceastd , lacrima amari” care este sufletul taranului roman. Inchipuiti-
va tara aceasta ca pe obrazul
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lacrima incontinuu si veti realiza
istoria poporului roman. Expresia
contemporand a acestei stari sufletesti se gaseste perfect
conservata in dimensiunea ei, In ceea ce oamenii de azi te-ntreaba

de istorie la acest neam. Necazul este tragedia continud a acestui
popor, este inflatia de griji, este intunecarea vietii si luminarea mortii.
Dar moartea este educata sa vina doar atunci cand omul si-a facut
datoria fata de viata, cand a curatat-o pe aceasta de necazuri.

La roman, Moartea nu este de capul ei, trebuie sa respecte
regula jocului. Ea nu este un dugman al vietii, ci, paradoxal, un partener
al ei. Nu este dimensiunea cea mai mare, ci sta la coada dupa Necaz si
datorii. Mormantul nu este loc de blestemat, ci de wubit. Este o inversare
ontologica fira precedent la alte popoare. In basmul ,, Tinerete fara
batranete siviata fara de moarte”, Fat-Frumos nu accepta sa se nasca
decat numai daca tatél sau 1i promite ca 1i druieste nu bogatii, imparatii,
cisensul nemuririi—al , tineretii fara batranete si al vietii fara de moarte”
— este o cerere in plan spiritual absolut, ispita celor materiale fiind
mnexistenta. Citim aici cea mai puternica expresie popular-crestind a unui
neam, este strigatul cel maiacut dupa conditia pierduta, dupa puritatea ei
primari. Inacest dor al inocentei de inceput mai gisim o esenta sufleteasca
a acestui neam. Fat-Frumos ii cere tatalui sau, imparatul, sa schimbe
sensul vietii si al mortii — sd dea ceasul inapoi la conditia adamica, sa
duca totul inainte de cadere. Este o indrazneala crestina, nu o obraznicie,
este cerinta acuta dupa calitatea vietii si nu dupa cantitatea ei, caci esenta
crestinismului sta in calitatea fiintei ca fiu al lui Dumnezeu sinu ca si
cantitate biologic, sociald, politica a individului in societate. In niciun
moment Fat-Frumos nu face concesii bogatiei materiale in care s-a nascut.
El cauta nemurirea. Fugind dupa un iepure la vanatoare, povestea spune
cé iese din poiana uitarii si-ncepe sa-si aduca aminte. Atuncise instaleaza
dorul fatd de viatd in murirea ei. Coborarea din Absolut in istorie
Constantin Noica o noteazd _, excelent ca cobordrea din
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XS~ Fiinta in Fire. Ajuns cu greu din

Eden in locul pamantesc al nasterii
sale, ceasul biologic se-ntoarce in sensul timpului omului cazut si
imbatraneste in minute cati altii in ani. Aceasta este pedeapsa —
conditia perisabild a muritorului. Siacest muritor, ca toti altii, ajunge
N la locul unde odat era castelul tatilui siu i care acumeste plin de
9 ruine. in jur o lume noua, cladiri necunoscute lui — civilizatii noi.
Printre resturile trecutului mai gaseste urma tronului distrus sisub el
o lada. Deschizand lada, din ea iese insasi Moartea — imbatranita si
ea, dar care mai are puterea sa-itraga o palma, strigindu-i: ,,Daca
mai zaboveai, nici pe mine nu ma mai gaseai!”. Este pentru prima
oara cand Moartea este pusa in pericol sa moara. Tot Constantin Noica
subliniaza cad Moartea il pedepseste pe Fat-Frumos ca a indraznit sa
iasa din Fire in Fiintd.

Eminescu ilintreba din cand in cand pe Slavici: ,,Ce mai faci cu
intrarea intru Fiinta?”. Aceasta obsesie a trairii in fiinta simai putin in fire, o
sesizeaza si M. Vulcanescu atunci cand spune ca poporul roman traieste
esential in virtualitate si numai in cazuri extreme iese in istorie. Acest fel de
a fiiritd mersul istoriei— o boicoteaza, cum ar spune Blaga, considerand-o
- inexpresia lui Noica - simpla meteorologie. Aceasta atitudine a poporului
roman in fata lumii—aceasta gradina sufleteasca a fost humusul existential
in care a crescut, ca o prelungire de lumind, crestinismul.

Expresia lui, implicita atitudinal, o gdsim concentrata in jurul
versului eminescian: ,,Nu credeam sa-nvat a muri vreodata!”. (Lectia
fundamentala a crestinismului este sa te-nvete cum sa mori).

Matricea aceasta crestind dezvoltata pana in ultima celula a
omului romanesc nu s-a grabit sd semneze in istorie, ci sa asigure
dainuirea. N-a slabit in timp, cis-a intarit. Pugcariile comuniste au fost
hartia de turnesol care a adus dovada acestei esente. Din gena aceasta
ne-am refacut tot timpul. Sincronizarile cu Occidentul au fost precipitari
de moment necesare istoric, dar florile sufletului nostru au crescut rebele
in salturi tainice pe care nici astdzi nu ni le explicaim la acest neam.

Dar aici intram in punctul al doilea in care analizim momentul
cel mai acut, in care poporul g romén si-a definit sensul vietii, al
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mortii si al suferintei in planul concret
istoric. Adica, credinta crestind pusa :
la lucru. Momentul este teroarea comunista. Numaica aici
instrumentele de lucru ale analizei, fie ea antropologica, istorica,
sociala etc. sunt neputincioase. Analiza acestei crime 1n termenii
conceptului devine o impietate. Sistemul de referinta se schimba si
legea gravitatiei nu mai functioneaza.

Citandu-1 pe filosoful francez Michel Henry putem spune ca
,,adevarul crestinismuluinu tine de ordinul gandirii”. .. Mi-as permite
sa-1 completez, spunand ca tine de ordinul Marturisirii. Marturisirea
nu intra in habitatul intelectual sinici macar sufletesc al lumii de azi,
greutatea comunicarii cu fratele nostru chinuit — omul modern — pare
insurmontabild. Frecventele sufletesti simentale sunt total diferite. E greu
daca ne gandimca Occidentul a cunoscut, pe rand, corectitudinea teologica
siastazi pe cea politica, pe cand noi am cunoscut doar incorectitudinea
istoriei simangaierea lui Dumnezeu. Cacicele doud din urma merg impreuna
la acest neamumilit de istorie, dar indltat de Dumnezeu.

‘Vom schimba, deci, registrul comunicarii, nu din moft stilistic, ci
din necesitati metodologice i am sd argumentez aceasta nu prin neputinta
mea, ¢i prin aparenta neputinta a unui sfant de a vorbi. Caci sfintii nu
vorbesc —vorba este a oamenilor, ei cuvanta. Deci, sa-1dam cuvantul:

wMi-ar fi cu neputinta sa alcatuiesc stihuri pana cand nu
simt in inimd ceea ce scriu. Cuvintele stihurilor izbucnesc din inima
ca niste scantei dintr-o cremene, dar asta se-ntampla numai atunci
cand cremenea inimii este lovita de amnarul durerii sau al bucuriei,
al mustrarii pentru pdcate sau al recunostintei fata de milostivul
Dumnezeu... Cand scriu ceva mai misgcdtor simt o durere la inimd,
ca si cum stihurile ar fi niste faramituri desprinse din insasi inima
mea zdrobita, de aceea §i cuvintele curg insotite de lacrimi uneori...
dar rucodelia mea nu se-ntreaba aici pe piata... Acum lumea,
saraca, este tare grabita...”.

Asaa cuvantat unul dintre cei mainoi sfinti romani siai intregii lumi
crestine: Sfantul oan lacob Romanul din Hozeva. Cat de mult seamana
aceasta durere a inimii, cand stthul
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raspuns Mihai Eminescu cand a fost
laudat de Majestatea Sa, Regina
Elisabeta (poeta Carmen Sylva) pentru versurile sale: , Majestate,
versurile se desprind de noi ca frunzele moarte de copaci”.
Aceasta jertfaa viului, acest suspin adanc al inimii este tonul limbii
N care poate vorbiprofind despre destinul acestui neam. Aici orice analiza

se poate compara cu un copac ce-si pierde frunzele, ramanand uscat.
Fiecare frunza este o jertfa a copaculuiucis in ceea ce are el mai bun.
Toata intelectualitatea, tot tineretul tarii ucis in inchisori, mutilat sufleteste

innumele uneiidei izbavitoare, toti taranii gospodari, toat aristocratia —
anulate in numele unei dreptati sociale virtuale. Roméania de azi este acest
copac uscat care gi-a pierdut fiunzele. Aceste fiunze, in caderea lor la pamant,
au soptit in taind sau au strigat neauzite sensul vietii, al mortii gi al suferinei la
care au fost supuse. Aceasta recentd cruzime a omului asupra omului in
Romania siin tot ghetoul estic se face din ce in ce mai neauzitd, este din ce in
ce maieludata din preocuparile omului occidental si, ce ciudat, cand te gandesti
catotulainceput la ei. Joubert, 26 unie 1806: ,,Lectii violente de umanitate
au fost urmate de cruzimi ingrozitoare. Mila s-a transformat in furie. I-
am ciopartit pe Ludovic al XVI-lea, pe sora lui, tot ce Franta avea mai
virtuos” —textul acesta poate fi luat si pus in orice tard unde comunismul s-
adeclangat. El aucis tot ce aavut Franta mai virtuos, tot ce aavut Romania,
Polonia, Rusia, Bulgaria etc., mai virtuos. Copaci desfrunziti de o istorie
aberanta. Si, totusi, astazi Rasaritul si Apusul se afld in contra sens.
Sensul vietii noastre este in contra sens cu sensul vietii lor, nu ne mai
intalnim nici in viata, nici in moarte, nici in suferinta. Crestinismul era
cel care ne unea, care ne facea frati, acesta era unicul sens al lumii.
Acest sens pe care Hristos l-a adus pe pamant a fost distrus,
compromis si mai ales dublat de omul auto-méantuitor. Nu dragostea
fatad de Dumnezeu si aproapele tau - ci contractul, doctrina, ideologia; nu
mantuirea, ci vindecarea paleativa. [ar vindecarea aceasta de moment se
face prinidei, iar ideile au ceva pervers in vindecare precum medicamentele
pentru corp. Parintele fiziologiei, Claude Bernard, observas. ,.. . .actiunea si
efectele dezordonate ale g,
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sunt asemandtoare actiunii §i
efectelor cauzelor imbolnavirii”. Caci
pe post de panaceu universal s-a prezentat sicomunismul: a garantat

trambita izbavitoare, iar pretul ei era schimbarea de sens. De atunci
umanitatea a mers invers in istorie, in viata, in suflet. Acest mers invers al
ateismului se altoieste din mers cu acel mers invers al lumii secularizate.
O nouad idee s-a nascut din resturile inca fumegande ale alteiidei. Unalt
virus mai puternic dect celalalt promite mantuirea. Si‘in timp ce sensul lumii
era mutilat, in timp ce oamenii se minunau de promisiunile noi mantuiri, in
timp ce milioane de carti erau date omenirii cu noua Biblie, undeva in Rasarit
un preot de tara spunea: ,,Ideile nu sunt bune ca n-au mama!”.

Omul format de iadul comunist si cel trecut prin pustia secularizarii
— cei doi mutilati in sfarsit s-au intalnit si alearga prin lumea moderna
sfaramata 1n milioane de sensuri. ,,Acum lumea, saraca de ea, e tare
grabita”, spune Sfantul loan Romanul, ,,Rucodelia mea nu se-ntreaba
aici pe piata”, piata lumii noi cu sensurile ei. Mileniul III cu inflatia de
sensuri ale omului modern si marginalizarea sensului lui
Dumnezeu. Corabia crestina sta singura pe talazurile inspumate
ale unei omeniri furibunde fara Dumnezeu. O lume care nici macar
nu se sinchiseste de sensul pierdut, ci este in cautare perpetua de
noi sensuri, isi produce, isi fabrica la scara industriala sensuri.

A vorbi acestei lumi despre sensul vietii, al mortii sial suferintei
in sens crestin pare o imensi inutilitate ce frizeaza absurdul. Si, totusi,
spune Apostolul Pavel: ,,Nadajduiti! Dar ce nadejde este aceea care
se vede?”. Sitocmai de aceea, ca la orizont nu se vede nimic, trebuie
sa ne rostim si sd ne traim pana la capat sensurile date de Dumnezeu.

Cand pe malul Senei se-ntemeia cu gratie filosofica legitimarea
intelectuald a noii religii, comunismul, cand inteligenta lumii era fascinata
de noul Dumnezeu, undeva intr-o celula in Rasaritul indepartat, intr-o
tard devenita toatd puscarie se ., marturisea sensul adevarat al
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vietii, al mortii si al suferintei. Un tanar
bolnav, distrus fizic prin tortura
aplicata de noua Idee, se pregitea sa moara. Se pregatea dand
sens mortii sale, suferintei sale si vietii sale. . .: ,,Mdine ma duc”,
spune acesta colegilor de suferinti. . . (n-a spus maine mor!). ,,Unde
N fe duci, ma, banditule, ca eu sunt hristosul tau acum...”, se

penibil Vesnicia). ,,Md duc, domnule plutonier, acolo unde o sa
veniti si dumneavoastra”, raspunde cu senindtate tAnarul muribund
siastfel vesnicia lui Dumnezeu intoarce discret spatele istoriei facuta

de om. Acest schimb de replici, simple in aparentd, arata rascrucea
umanitatii de azi.

,Istoria amurit”, spune sociologul american Fukoyama. Nu,
istoria n-a murit, a devenit din ce in ce mai violenta, mai rapida, mai
arogantd, mai necrutatoare si mai perversa.

Dar de toate acestea nu poti vorbi cu mintea, ¢i cu inima si inima
sfantului roman zice: ,,Cand scriu... simt o durere la inima ca si cum
stihurile ar fi niste faramituri desprinse din inima mea zdrobita”.
Mii, zeci de mii, sute de mii, milioane de inimi zdrobite de o Idee.

Murmurul de ruga al Sfantului din pustia Hozeva si murmurul
de ruga al puscariilor comuniste se unesc dincolo de , teroarea istoriei”
si refac din lacrimi chipul neintinat a lui Dumnezeu. Caci, ca sa vezi
sensul vietii, al mortii si al suferintei din ghetoul comunist, nu ochiul
ratiunii poate, ciochiul plin de lacrimi, care te va duce mai presus de
fire si-ti va arata drumul inapoi spre casa...

Plutonierul comunist a devenit, intre timp, om modern. Nemurirea
lui era atunci asigurata ideologic de Partid, astézi este asiguratd medical prin
criogenie. Sensul vietii lui era cincinalul, astazi—clipa.

Suferinta in comunism apartinea celor inchisi, iar sensul ei crestin
dispretuit si considerat o ratare. Ca sa scapi de suferintd, arma lor de
santaj, ti se propunea colaborationismul, compromisul fiintei, iar in
lagarele dure hulirea lui Dumnezeu si a credintei — exercitiul fusese deja
facut in timpul revolutiei franceze, cand crestinii au fost internati de
catre revolutionari intr-unspital _,, de nebuni: ,,Despre internatii la
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Revolutiei; misticii erau printre cei
mai periculogi. Maniacii religiosi fusesera adusi la disperare
i cufundati intr-o adanca nefericire din cauza unei tampenii

Malades de I’Esprit et leur Medecin du X VI au XIX siecle”). Mai
tarziu, la Pitesti, lucrurile evolueaza: erau pusi sa scuipe pe icoane.
Astazi este mai soft, se cere scoaterea icoanelor din scoli si, in
timp ce scriu, societatea civild revolutionara romana — moderna,
adund semnaturi pentru scoaterea religiei din scoli. Siiata evolutia lui
Darwin, dar nu de la o specie la alta, ci in cadrul speciei: ,,Sfdantul a
devenit mai sfant si militianul mai militian”. Numai ca sfintii nostri
din puscarii n-au fost canonizati, in timp ce militianul a devenit om
modern, si-a lepadat in graba constiinta sovietica pentru cea europeana.

Suferinta lui, a omului modern, este inconjurata de analgezice,
a crestinului era poarta catre Dumnezeu, una cu sens paralizat in
biologie, cealaltd ca scara catre Ziditor.

Sensul vietii crestinului puscarias era Invierea, sensul vietii
,Lomului modern” este longevitatea prelungitd pana la absurd. Aceste
sensuri ale crestinismului si ale omului mileniului IIT nu se vor intalni
niciodat. Unii vor si se mantuiasca de lume, dar crestinul {1roaga pe
Dumnezeu sa mantuiasca lumea. Crestinii se-nchina la Crucea lui lisus,
ceilalti la crucea talharului din stanga. lar aceasta umanitate parcata pe
stanga este cauza sensului pierdut de astazi. Darwin I-a smuls pe om
din bratele lui Dumnezeu si I-a pus in bratele maimutei. Comunismul 1-
a smuls din bratele maimutei si I-a pus in bratele Partidului, adica al
unei abstractiuni. Globalizarea n-a facut decat sa-1impinga de aici in
Neant. Dar despre astea eu nu pot vorbi in limba fara de inima a lumii
moderne, ,, caci cuvintele stihurilor izbucnesc din inimad ca niste
scantei, dar asta se-ntampla numai atunci cand cremenea inimii
este lovita de amnarul durerii...”. (Sfantul loan Romanul cel Nou)
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= continuare de la pag. 2 =

Sufietul unui neam
in inima unui om!

Cine venea, parinte, la tine, sa te tind? Venea lisus. La

tau de cruce, Radu Gyr.

Eu stiu ca n-ai murit. Side aceasta spun: Viule parinte intru
Domnul, ai inchis ochii dar nu inainte de a ni-i deschide noua. Cacine
lasi in aceasta lume. Te-am cunoscut in aceasta manastire site vedeam
printre monahi ca o luméanare vie. Si cand m-am apropiat de tine mi-am
dat seama ca tu erai facut din ruga, ca tunu erai printre noi. De unde era
ruga aceasta? Era ruga aceea tainica, pe care ti-ai purtat-o in inim ca sa
zdrobesti zidurile inchisorii. Te-am vazut pazind manastirea, ca sa nu se
risipeasca gandul romanesc haituit in tard. Te-am vazut n aceasta cetate
crestind ridicata de parintele Tustin Parvu, ca sa pazesti neamul.

Imi va fi dor, parinte, imi va fi dor de inteligenta ta, de libertatea
ta nefireasca in acest ghetou in care inca stam. Ce libertate nefireasca
avem! Imi sopteau doctorii de o boald cumpliti care te-a cuprins. Si
murmurau cu frica. Caci toti se-nfricogeaza-n fata mortii. lar tu-mi
spuneai: Sufaar! De inchisoare! Nu sunt bolnav de boala. Sieu vedeam
ca sufereai de neam distrus, de tard umilita. Dar doctorii de azi nu vad.
Unde te duci tu, parinte, si unde ne lasi pe noi? Tu parinte, abia acum
ti-ai gasit locul, caci groapa ce te-asteapta nu poate sa te-ngroape,
caci groapa ce te-asteapta nu va ingropa nici macar un trup, ci va
ingropa un bulgire de suferinta side durere. Incd un suspin va inghiti
pamantul romanesc plin de suferinta. Trupul tau se va transforma in
tarand. Dar va fi tarana care ne iubeste si va fi caramida vie acestei
manastiri, asa cumdincolo de rau mai este o caramida vie care a refuzat
sa fie Ingropat 1n alte parti si pe pamant strain sia vrut sa fie temelie
pentru aceasta cetate ortodoxa [N.red.: Pr Gh. Calciu Dumitreasa]. Acolo
te duci tu, parinte, ca sa fii ciramida vie pentru aceastd manastire si
pentru acest neam.
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Ti-ai tubit neamul. Fratii tai de aici
ti-au pus tricolorul. Rar mi-a fost dat
sa vad un om, prin care sa traiasca tara atat de viu. Rar mi-a
fost dat sd vad un om care pastreaza in el o inima de voievod.
Cum se refugiaza cateodata sufletul unui neam in inima unui
om! Latine parinte, am venit ca sa intreb: Ce faci... acum, cand
identitatea noastra ca neam e din nou pusa in lanturi? Cum sa
discutam, parinte, cu cei care ne ataca credinta? Ce dialog sa
avem? Si-mi aduc aminte ca te-ai uitat la mine si mi-ai spus:
»Acelora care calca neamul si care calca credinta, sa le
spui atat: Mars de-aici”.

4 < S
Aiinvatat demnitatea. Te-am vazut cum ai blestemat demonul,
ca raul sa nu intre. M-ai Invatat sa nu stau de vorba cu raul. Caci
Domnul nostru lisus Hristos ne-a spus: nu exista pasaport de trecere
intre rau sibine. Ai stat de straja acolo. Unde te duci tu, parinte? Abia
acum ti-ai gasit locul. Te duci la viii tai, la fratii tdi de cruce care s-au
jertfit pentru Neam si Tara. Te duci la voievozii nostri. Site duci la
sfinti, ca s le spui ca suntem un neam de neinvins, ca ne-a umilit istoria
dar ne-a Inaltat credinta in lisus. .
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Iar eu stiu, cd un monah se
roaga lui Dumnezeu tot timpul. Eu te-
amvazut pe tine, parinte, rugandu-te sicand mergeai prin manastire.
Cumii priveai pe oameni. Imi va fi dor parinte de tine, de inteligenta ta
nefireasca si de libertatea ta nefireasca intr-un neam care si-a uitat
X libertatea, intr-un neam care nu mai vrea sa judece. Imi va fi dor de
d) tine, parinte, de delicatetea ta dar si de forta ta extraordinare.

Vei fi tarana, dar tarana care ne iubeste. Dar ce poti tu,
tarand neputincioasa sa acoperi? Vei putea ingropa lumina vesnica
a lui Dumnezeu? Caci am vazut, parinte, neputinta mortii langa
tine. Am vazut cd moartea a venit cu frica langa tine. Ce demn ai
intAmpinat-o! Ca tot neamul acesta. Nu ti-a fost frica o clipa. Pentru
ca tu ai vazut-o demult. Sufereai, ai murit atunci in inchisori. Sufereai
de o boala veche. Cate nopti de groaza ai petrecut, parinte, plangand
pentru neamul asta. Cate torturi ai vazut, parinte! Cum ai vazut intregul
neam torturat, floarea acestei tari, tot tineretul i tot ce-am avut mai
bun in tard, tu le-ai vazut chinuit si nu te-ai lasat! Si ai marturisit!
Pesemne, camasa sufletului tdu n-a mai putut sa tind atat si de-asta ai
murit. Aceasta este boala care te-a luat de langa noi.

Inainte de a face acest ultim drum, parinte, eu stiu cd monahul
nu ia nimic cu sine, ia doar ce are pe el. Monahul nu se duce in lumea
deserticiunii. in chilia lui veti gisi medicamentele cu care a ajutat -
cum scria pe usd - NON STOP, pe monabhii de aici si pe cei care
veneau, cu medicamente pentru trup si pentru suflet. In chilia ta vom
gasi aceste medicamente care sunt ale lumii. Vom gasi carti, vom gasi o
cruce. Dar nimeni nu va gasi ce voi gasi eu. Monahii nu lasa nimic,
acestea sunt ale manastirii. Parinte, te vom duce... acolo, la tdrana
aceea neputincioasa, ca tu sa fii caramida a manastirii. lar eu ma voi
intoarce Intr-o noapte trista, asa cum tu ai traversat prin noapte, cu
dragostea in inim4, tara aceasta chinuita. Si-ti voi lua un lucru pe care
tu l-ai ascuns! Si pe care nu l-ai aratat, dar care ti-a dat tarie si pe care
tu-1 pastrai. Nu ca sa te razbuni, ci ca sa nu uiti de izbdvirea pe care ti-
a dat-o Hristos. ...Amsa vin, parinte, intr-o noapte si-am sa iau catusele
zdrobesc.
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Fratele Mirel,

un martir al credintei ortodoxe
Fabian Seiche

Pe fratele Mirel Petcu l-am cunoscut in urma cu vreo 5 ani. De \\
atunci drumurile noastre s-au despartit i iar s-au intersectat in anumite )

sau de la Prislop. il vedeam aievea unui ostean in straie calugaresti de-al
lui Stefan, deopotriva un luptétor al credintei si aparator al neamului in
vremurile noastre. Pentru el era fireasca dragostea de Biserica. Pulsa in el
apartenenta la neamul roménesc, la fel cum inima 1i batea in piept. Era ceva
neobisnuit §i pentru majoritatea crestinilor de azi. Crestini care considera
iubirea de patrie extremism si pe cei care o iubesc — extremisti.

Da! Fratele Mirel a fost un extremist! De aceea trebuia sa dispara din calea
masonilor i a ecumenistilor. Caci altfel numai putea fi oprit fi. Mirel. A fi, extremist”
—adica traitor al credintei ortodoxe si iubitor de neam — era in trecut ceva obisnuit.

Oameni ca Horia, Closca si Crisan, Tudor Vladimirescu, Avram Iancu,
Brancoveanu, Antim Ivireanul, Ilie Iorest, Sava (mitropoliti), Teodosie de la
Brazi (mitropolit al Moldovei, omorat de tétari), Tanase Todoran (taran la peste
100 de ani, tras pe roatd), Sf. Calinic de la Cernica - au fost cat se poate de
nationalisti. Oameni de valoare ca Mihai Eminescu, Nicolae Paulescu
(inventatorul insulinei, fiziolog de renume mondial), Crainic, Staniloae, Tutea,
Sofian Boghiu, Cleopa Ilie, Ilarion Argatu, loanichie Balan, Gh. Calciu— au fost
profund nationalisti. Duhovnici ca parintii Arsenie Papacioc sau Iustin Parvu
sunt la fel. Cei ce-au suferit in inchisorile comuniste sunt vazuti ca extremisti. ...
fiindca erau legionari. Dar tocmai ei si-au iubit tara asta si au fost cei mai
credinciosi fii ai Bisericii.

...Fr. Mirel calca pe urmele lor. Dumnezeu a vrut sa se opreasca mai
repede. A stiut ca noi nu meritdm asemenea oameni traitori si nationalisti si I-a
lvatla El.

A fost o crimé oribild. Problema e: un jaf contra unui om spre a-i lua
lucrurile de valoare (telefon, laptop)? Sau crima premeditata regizata de masoni
si folosindu-se de doi indivizi beti? Poate nu vom afla decat la judecata finala...

Cateva date biografice:

S-andscut la 9 septembrie 1973 la Cavnic, Maramures. A urmat Scoala
Generalanr. 14 din Baia Mare (1980-1988), Liceul nr. 4, de Posta si Telecomunicatii
din Baia Mare (1988-1992), Facultatea de Inginerie Electromecanica din acelasi
oras (1992-1997). A fost frate de manéstire, un timp la schitul Prodromu din
Athos, apoi s-a intors in tara spre a se g, dedica misiunii de propovaduire a
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credintei. In seara zilei de 30/31 decembrie
2007 a fost asasinat bestial la marginea
satului Radeni, comuna Frumusica, jud. Botosani.

Din relatarea presei:

,,Tanarul gasit decedat in apropierea satului Radeni era student la
Teologie (Sibiu, n.n.). Dupa ce paznicul unui lot de vanatoare care a gasit
N cadavrul a anuntat politistii, acestia au reusit si afle cate ceva despre
tandrul gasit (abia in 5 ianuarie 2008!, n.n.) inghetat bocna... In urma
efectuarii necropsiei, s-a concluzionat ca persoana decedatd avea dubla
fractura de coloana si a avut §i o hemoragie interna puternica... Ultima
data, familia acestuia a vorbit cu el pe 29 decembrie, cand acesta le-a
marturisit cd ar fi vrut sd petreaca sfarsitul de an la o manastire din nordul
Moldovei...” (Jurnalul de Botosani, 8, 21 ian.2008).

,.JFratele Mirel stia sa circule... Medicii legisti au dreptate totala sa creada
cd a fost omorat 1n bétaie. Cei care I-au omorat pot fi ori rock-eri mai Inraiti care
sd fi aflat cd a fost frate de manéstire (deoarece in doctrina lor au astfel de
mentalitati), ori recidivisti care s-au gandit ca e vreun nimeni si pot face ce vor.
Din céte stiu Mirel mergea de anul nou la Putna insa cei care 1-au luat I-au dus
spre Botosani, dupa ce au aflat ceva anume despre el” (Ionut, 1 feb.2008).

Marturii despre fratele Mirel:

Anca S. (verisoara): ,,Ultima oara l-am vazut la inmormantarea bunicii
din Targu Ocna, 18 dec. 2007, iar In 19 ne-am despartit. Cel mai mult regret ca m-
a invitat s merg cu el in oras si nu am acceptat. A venit din oras, noi ne-am pus
sd ne odihnim ca a doua zi urma sa plecam (sunt 500 km pana la Baia Mare).
Dimineata a plecat mai tarziu, dupd noi. Am copilarit vacantele impreuna, il
stiam de mic, n-o sa uit niciodatd — atatea amintiri avem; a fost singurul care m-
a consolat cel mai mult la Inmormantarea bunicii pentru ca, pentru mine a fost o
pierdere foarte mare. Chiar la masa cand am stat n-am sa uit vorbele lui de
incurajare; ma mangaia, ma linistea...”.

Stefan (fratele): ,,in 30 seara a murit. A fost talharit de oameni — nu stiu
cum sa le zic — fara buna credinta; erau beti, aveau chef de bataie, au facut acte
de vandalism. Pana la urma, dupa a doua autopsie se pare ca nu avea coloana
vertebrala ruptd. L-au asteptat la drumul principal si-au inceput sa-1 agreseze, 1-
au batut cu pumnii, cu picioarele. Mirel a incercat sa scape de ei, a renuntat la
geantd, a lasat-o balta si a luat-o la fuga pe camp — poate nu I-o prinde! — dar ei
aveau carutd cu doi cai, s-au dus pe camp si l-au ajuns. L-au naucit de cap. I-a
curs sange din nas, avea buza umflata, coste rupte, cred ca si antebratele rupte.
A mai putut sa se tarasca vreo 25 de metri inspre drum — dar mai avea vreo 120
m -, dupa care a inghetat. Ei au mai folosit telefonul lui inca o saptaimana, au dat
apeluri si s-au localizat apelurile prin «gmm,, conexiunea dintre telefoane. Pe unul
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I-au prins cu o jumatate de ora Inainte sa
plece din tard, la vama Borsa. Are 23 de
ani. Celilalt e in Italia, dat in urmirire generald. in 11 ianuarie a fost
inmormantarea”.

Poezie din partea mamei (30 dec.2007):

,»Mergéand spre manastire / Pe scumpul meu baiat / L-au atacat
talharii. / Pe drumul inserat / Intre doud sate masina l-a lasat / Ca sd-si
continue mersul / Spre Putna imediat / El 1si dorea din suflet / De Anul Nou
s-ajunga / Ca sa-si petreaca-n taind / Noaptea cu rugiciune / Sa-si
intalneasca fratii / $ipe toti care i-a cunoscut / Cu duhul rugaciunii / Din
nou asa a vrut. / In satul Frumusica-Radeni / Primejdie a avut / Ca si-si
continue drumul / El nu a mai putut. / $i iata ca talharii nu I-au mai lasat /
Pani cand oasele toate i le-au sfiramat. / in noaptea de decembrie / Mare
inghet era/ Cand l-au batut talharii / Pe nimeni el n-avea. / $il-au lasat acolo /
Cu chinuri si durere/ In loc pe aratura / Sfarsitul si I-a dat / Pe gheata si zapada
/ Trupsorul i-a ramas. / $i-n Ajun de Boboteaza / Pe noi ne-a anuntat. / Primeste
Doamne patimile / Scumpului meu baiat / Si-1 rog ca sa ma ierte / Ca eu l-am
indrumat/ La loc de manastire am vrut ca s-ajunga / De Sfantul si Marele Vasile
/ Durerea sd o aline. / Primeste Doamne jertfa / Fiului meu iubit / Si ag dori din
suflet / Sa fie mantuit. / Primeste Doamne lacrimi de mama-ndureratd / Ca am
vrut macar o datd / Sa mai vina la casa parinteasca / lertare, iertare, iertare”.

Preasfintitul Justinian Chira al Maramuresului, 11 feb.2008:

Laintrebarile: cum era fratele Mirel? Era un pericol pentru fortele oculte,
potrivnice Ortodoxiei? Era posibil sa fi fost pusi sa-1 omoare? — a raspuns:

,Vreti sa va raspund? Era un mare pericol, si iata de ce: pentru ca el
credea in ceea ce ficea; caci pe ceilalti fortele oculte va trateaza asa pentru ca
sunteti usurei, sunteti superficiali, asa cum suntem toti. Dar Mirel (si altii ca el)
era un mare pericol pentru fortele negative, pentru ca el credea; si atunci,
acestia trebuie sa fie suprimati. Nu stiu daca intr-adevar a fost programata
aceastd moarte a lui sau a fost un atentat, adica pur si simplu asteptand el
acolo, avenit caruta aceasta §i acestia au incercat sa-1 jefuiasca. Nu pot sa-mi
spun parerea. In primul rand, pe mine m-a afectat, m-a rinit extrem de dureros si
profund moartea lui. Ca si moartea celor patru soldati de la Arhivele Statului de
aici (Baia Mare,n. n.). Si aceasta m-a afectat, teribil m-a durut. O moarte naturala
pe mine nu ma afecteaza. O moarte de aceasta impotriva firii, este extrem de
dureros. De ce m-a durut? Pentru ca eu am posibilitatea sa traiesc secundele pe
care le traieste un om care e omorat, cand vede ca este ucis. O fiintd omeneasca
trece prin niste secunde care-s lungi ca niste milenii, la altd scara in ceasul
mortii se cantdresc sau se masoard; mai ales cAnd mi s-a spus cd vreo 20 de
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Ce-a gandit el in clipele acestea cand s-a vazut ucis, aruncat in zapada,
in ger; ca nu moare omul dintr-o data. El a trait toate secundele acelea cand a
vazut ca a fost atacat, cd moare, cd ingheatd. Pe toate le-a trdit ca si inainte de
un somn.

A prezentat un mare pericol pentru fortele negative, pentru intuneric,
pentru satana, pentru acest motiv —ca el era serios, ¢l nu era superficial. Erain
structura lui aceasta. Eu I-am cunoscut. Astfel de oameni sunt foarte rari, astfel
de tineri daruiti sunt foarte rari. Acesta a fost Mirel.

Va asigur cd un tanar si un om care-si da viata intrd-n randul ingerilor.
Atunci cand e ddruit de Dumnezeu — cd nu multi sunt aga, nu multi au harul,
sansa de la Dumnezeu ca sa intre in randul ingerilor, de aici de pe pamant.
Fiecare tanar intai trebuie sa fie foarte serios, apoi devine credincios. Daca
luam lucrurile invers — credincios si apoi serios —nu e corect. Intdi un tanar sau
un om trebuie sd devind matur, serios, i apoi devine si credincios. De aceea eu
nu aprob pe cei ce condamna pe un tandr, ¢i e neserios. Nu. Intdi un tanar e
zvapaiat, cum e tineretea. Dar pe urma, cu timpul devine barbat, devine serios.
Si atunci devine si credincios. Se maturizeaza, se casatoreste, are familie, are un
rol in societate, incepe sa vada viata in adevarata lumind, nu in mod superficial
cain tinerete.

Problema aceasta de credinta nu e o problema de sentiment (multi, din
sentimentalism sunt credinciosi). Religia este un fruct, un dar de la Dumnezeu
pentru omul serios, matur. Un om matur devine intotdeauna credincios. Priveste
viata in mod serios. $i atunci, care este rezultatul maturizarii lui? Este un om
daruit, care iubeste pe toatd lumea. Pentru ca de la credinta se ajunge la iubire.
Fara credintd nu existd decat o iubire paménteascd, lumeasca, trupeasca. O
iubire nemuritoare este rod al credintei, care iubeste pe toatd lumea — de la firul
deiarba pana la marile galaxii. Si-n dimineata aceasta si permanent ma gandesc
cu un profund respect si mili si dragoste. Nu poti si incepi invers. il respecti
pe om, e creatura lui Dumnezeu. in al doilea rand, ai mild, cum spune Hristos:
,-mi-e mild de poporul acesta”. Fiecare om e un adevarat martir al vietii, fiecare
isi are o cruce. Mi-i mila ca fiecare om poarta o cruce. Apoi dragostea, care e in
stare sa se sacrifice. Oricat am vorbi de frumos despre Hristos, niciodata nu-i
suficient sa-I multumim pentru tot ce a facut pentru noi.

...La Pitesti, societatea a vrut si-i suprime pe tineri. intai moral. Daci
vad ca moral nu reusesc, cand vad ca de vreunul se impiedica prea mult, atunci
cauta sa-l suprime fizic (cum a fost Mirel!). De aceea acum in mod mult mai
subtil fortele negative cauta acest lucru...”.

Dumnezeu sa-1 ierte si el sa se roage pentru noi impreuna cu sfintii
marturisitori ai credintei si ai neamului nostru!
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Misiunea Bisericii

Tinerii-Familia-Lumea

Primenirea duhovniceasca a tinerilor
in Hristos, prin Biserica

Stelian Gombos

Pe tot parcursul vietii pamantesti trebuie sa traim cu credinta si
convingerea ca 1n Biserica toti suntem tineri, caci una este varsta tineretii
— cu aspiratiile si asperitatile ei inerente si firesti — §i altceva inseamna
a fi tnar si receptiv din punct de vedere spiritual, adica in stare sa
primesti mereu noi impulsuri, care te imbogatesc si te Tmplinesc
duhovniceste!...

Tinerii vin Intotdeauna cu prospetimea si sinceritatea lor in modul
de a aborda adevarurile vietii, ceea ce ar putea fi un important ajutor
acordat societdtii pentru a se putea elibera de servitutile dedublarii.
Puritatea, curitia, sinceritatea, spontaneitatea si curajul tinerilor in
analizarea, cu multa obiectivitate §i impartialitate, a problemelor lumii
post - moderne pot veni 1n sprijinul maturilor si al varstnicilor — care sunt
generatii ranite de atitea experiente negative si dureroase. Acestia, la
randul lor, i-ar putea apéra pe tineri de a mai trece din nou prin astfel de
experiente!...

Tinerii trebuie sa fie chemati sa faca parte din viata de zi cu zi
a slujirii Bisericii, céci fara ei cu siguranta ca multe aspecte ale implinirii
si Tnaintarii misiunii 1n social, de pilda, s-ar face cu mai multa dificultate!...
Ei trebuie sa vina la un soroc firesc al existentei n cetatea crestind si-n
Biserica, cu un ,,snop” si un ,,buchet” de fapte strans legate cu firul de
cicoare al dragostei de Dumnezeu si de semeni §i sd ni se prezinte ca
parte a intregului Ecleziei!...

Tinerii, cu a lor tinerete spirituald — care trebuie sa fie o stare a
,,duhului” iar nu doar a varstei, sunt chemati sa reevalueze atitudinea
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apologetic—marurisitoare i misionara
in aceste vremuri de actiuni
prigonitoare, concertate impotriva Bisericii intr-un numar mare
si variat dintre care amintim cidteva cum ar fi: desacaralizarea,
secularizarea si laxismul religios, arghirofilia si hedonismul precum
si iconoclasmul post-modern, cu care ne confruntam in aceste zile!...
Toate acestea duc la inmultirea pacatului si a patimii, care ajung sa
fie considerate drept ,,firesti” si ,,normale” ori ele, de fapt, ne
secdtuiesc si ne vlaguiesc, din punct de vedere duhovnicesc!...
Pentru combaterea acestora este nevoie de canalizarea tuturor
energiilor sufletesti si trupesti ale omului, cu mult discerndmant,

binestiind ca cei cu care ne luptam sunt fara de trupuri, racnind ca
un leu cautand pe cine sa Inghita, si sa facem toate acestea convinsi
fiind ca suntem membrii Bisericii lui Hristos, pe care, potrivit asigurarilor
Sale, nici portile iadului nu o vor birui!...

Vorbind, aici, de primenirea duhovniceasca, ne referim la
purificarea noastra duhovniceasca ce trebuie sa urmeze si sa implineasca,
in mod integral, invatatura Bisericii ldsatd noud mostenire de catre
Mantuitorul lisus Hristos, Care, prin glasul Scripturii si al Sfintilor Parinti,
ne aratd noua calea (unica si autenticd) ce duce la mantuire, parcurgand
drumul de la ,,Chip” la ,,Asemanare”, adica de la ,,Biserica luptatoare”
spre ,,Biserica Triumfatoare” a Imparitiei celei vesnice a Cerului, care
nu este din lumea aceasta (a pacatelor) dar este pentru lumea aceasta
(a pacatosilor)!...

Propovéduirea si marturisirea noastra nu trebuie sa fie una de
,».ghetou” ciuna savarsita in tot locul si in tot ceasul, cu timp si fara timp,
pentru a ajunge la o curatire si o desavarsire a launtrului nostru si al
interiorului sufletesc al aproapelui nostru, oricare sau ori de unde ar fi
acestal.. Zic toate acestea pentru cd, mai nou, observ o stare de
instaurare a ispitei si a pacatului comoditatii, a triumfalismului si a
autosuficientei, toate fiind ménate de pacatul orgoliilor personale, adica
a mandriei si a slavei desarte!... Energia ramasa dupa toata ravasirea
noastra moral-duhovniceasca, o epuizam prin provocarea si alimentarea
patimii curiozitatii, a vanitatii, a satisfacerii placerilor si a pacatelor de
tot felul, dupa care ajungem la dezniadejdea celui prins cu geanta de
droguri, ori la cea a sinucigasului — toate acestea din cauza diavolului
care a reusit sd ne Inrobeasca, _ . dinpunctde vedere psihic, moral-
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anihilarea pazei asupra celor cinci
simtiri!...

Tendintelor bine cunoscute de institutionalizare sau elitism,
tinerii crestini trebuie sé le opuna smerita participare la suferintele,
incercarile si bucuriile celor multi, acceptind sa aiba puterea, dreapta
socoteald si capacitatea de a dori sa ramana mereu tineri, pentru a
avea interesul i entuziasmul de a fi permanent in comuniune cu
oamenii, 1n §i prin Biserica!...

in tot acest rastimp acordat, din bunatate divind, dobandirii
mantuirii noastre, trebuie sa invatam foarte multe lucruri, in primul
rand ca nu suntem niciodata singuri, cd Dumnezeu este mereu asupra
fiecaruia dintre noi; sa invatdm ca trebuie sa fim recunoscétori celor
care ne-au invatat, ne-au indrumat si ne poarta de grija i sa nu-i judecam
pe cei care nu au putut fi aldturi de noi atunci cand aveam nevoie!...

Intalnim, deseori, foarte multe categorii de tineri: unii smeriti,
altii orgoliosi sau nerabdatori, unii foarte entuziasti altii foarte timizi, cu
prejudecati ori fara, si fiecare vine cu viata sa personala i cu o anumita
personalitate la care noi (acolo unde este cazul) suntem chemati sa
contribuim la increstinarea, la catehizarea, la implinirea sau la desavarsirea
acesteia, avand convingerea ferma ca toti vor dobandi - in timp - ceva
comun, si anume dragostea pentru Hristos si pentru aproapele, dragoste
care trebuie sa se materializeze In fapte concrete. Pot parea cuvinte
mari, insd credem cé fiecare dintre cei care aspira la infaptuirea si
implinirea acestui deziderat sacru pastreaza mereu rugaciunea pe care
o spunem ca un salut: ,,Doamne Ajuta!”

Cu totii suntem pelerini pe fata acestui pdmant i, iatd, ne-am
oprit, in aceste zile §i vremuri, la tinerii, mereu altii, care vor prelua pe
mai departe activitatile si actiunile Bisericii si vor creste si ei, agsa cum
am crescut $inoi, vor zambi si ei asa cum am zambit i noi, vor (de)savarsi
mereu noi si folositoare fapte, si, astfel, societatea crestind ori increstinata
va avea in viitor familii credincioase si monahi adevarati; rugdndu-ne ca
toate sd se intdmple cu voia lui Dumnezeu si cu niadejdea cé vor fi spre
mantuire!...
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