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Biserica — un loc pentru a renaste’
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Fundamentele teologice, sacramentale si liturgice ale spiritualitatii
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Nasterea din Duh si viata duhovniceasca

Om poate omul sd se nasca fiind batran ? Oare poate sd intre

\_1 doua oard in pantecele mamei sale §i sa se nasca ”( loan 3, 4).
Mirarea lui Nicodim, fireasca, este intr-un alt sens si a noastra. Este adevarat
ca traditia Bisericii a explicat in profunzime adevarul rostit de lisus ca “frebuie
sa va nasteti de sus” si ca “ce este ndscut din trup, trup este; iar ce este
nascut din Duh, Duh este”. Sfintii Apostoli si Parintii Bisericii au lamurit
concret procesul acestei noi nasteri, alcatuind slujba botezului, si explicand,
pe de alta parte, sensul si efectele acestei renasteri, printr-o vasta si bogata
literaturd. Dar aceste explicatii, in ciuda analizelor erudite ale stiintei liturgice
actuale, riman de neinteles pentru noi, crestinii secolului XX.

Eu stiu ca sunt botezat, insa nu am sentimentul unei nasteri din
nou. Efectele botezului meu sunt mai degraba de ordin sociologic. in cel
mai bun caz stiu ca, prin botezul meu, am intrat in Biserica. Pot asadar,
sau trebuie, s ma rog, sa ma impartasesc, etc., dar ramane faptul ca nu ma
simt nascut pentru a doua oara. Si cum sa ma rog, sa ma impartasesc etc.,
adica sd actionez i sa traiesc la un nivel in care nu am constiinta clara ca
exist? Faptul botezului meu imi raiméane strdin, iar rugaciunea, impartasania,
etc., le iau drept datorii. Le accept si, mai mult sau mai putin, le indeplinesc,
uneori cu toatd bunavointa, dar pentru mine sunt acte limitate, obscure,
neiluminate. Cadrele vietii mele eclesiale, adevaruri de credinta, taine,
asceza etc., sunt foarte adesea obiectivate.

Pe de alta parte, simt ca imbdatranesc. Stiinga aratd — i acestea nu
sunt nevoit s-o cred, este limpede si evident — ¢ un proces de inaintare
progresiva spre moarte este constant in corpul uman. Moleculele corpului
mor, iar acesta le reface cu o vitezd de necrezut. O luptd neincetata
impotriva mortii are loc in trup, in fiecare moment. Dar batélia este
dinainte pierdutd. imbitranesc.

La fel stau lucrurile si cu viata interioara. Mirarea copilariei i a tineretii se
transform in obisnuinti. Uitarea de sine duce cel mai adesea la rutind. Intr-adevar,
intalnirea personala cu un sfant, cu un copil, cu o femeie, citirea unui poem sau
frumusetea naturii relmprospéateaza uimirea, simgmintele, viata interioara, lucru
care dovedeste c4, si la acest nivel, se dd in om o lupta neincetata impotriva mortii.

In aceasta situatie, de sete si de cautare a vietii, este posibil ca
omul sa-L intdlneascd si sa-L descopere in mod personal pe Hristos. El
constata ca Acesta are, vrea i poate sa-i daruiasca o viata statornica, dincolo
de curgerea si schimbarile produse de timp, o viatd profunda, frumoasa,
intensd, incoruptibila, o viatd care, avand aceste dimensiuni, ar putea fi
numitd pe bund dreptate vegnica. Daca omul simte cd aceasta viata i prieste
sidaca o iubeste, o cautd mai mult. Participa la ea prin rugéciune, o primeste
prin impartasire, creeaza in el premize pe care isi intemeiaza existenta
trupeasca si psihica conform cu aceastd viata, prin asceza o cultiva si o
face sd rodeasca prin virtuti si iubire, tot aga cum un barbat care iubeste o
femeie, se gandeste la ea, cautd s-o intdlneasca si sa stea de vorba cu ea, se
gateste ca sa-i placa si impodobeste casa care va gazdui iubirea lor.

Omul care L-a intdlnit personal pe Hristos intelege astfel ca
rugdciunea, tainele, asceza etc., nu sunt datorii; ca acele cadre eclesiale
nu sunt scopuri in ele insele, obiecte, deci limitari, ci deschideri, canalele
prin care apa vie ajunge la el, ajutandu-1 in lupta Impotriva uitarii,
aliendrii, stricaciunii. Viata aceasta daruita de Hristos, mai puternica decat
moartea, fapt pentru care este numita pe drept cuvant vesnica, poarta si
denumirea de viata spirituald sau duhovniceasca, caci este viata Duhului
Stant, Care L-a inviat pe Hristos si da viatad Trupului Sau.

Aceastd viatd, actionand in om, il reinnoieste. Ii lumineaza ochii
ca sa vada sensul existentei sale, frumusetea lucrurilor, a fiintelor umane,
in indivizii care se imbulzesc imprejurul lui prin oras; ii deschide urechile

ca sa auda ceea ce oamenii nu indraznesc sa spuna, sperantele si durerile
lor ascunse; dezvolta in el sensibilitatea, afectiunea, pacea. Aceastd «5&

reinnoire spirituald fortifica si dezvolta reinnoirea naturala, psihica si
trupeascd, insd omul care a experimentat-o nu se mulfumeste numai cu
atat. El nu vrea sa primeasca aceasta viatda doar pentru scurt timp, ci s
fiinteze in ea; nu se multumeste cu simplul fapt de a-si Indrepta constiinta,
felul sdu de a fi si de a se purta, organismul psihosomatic in care existenta
sa este incadrata. El aspird la o existenta noud, nu doar conforma, ci nascuta
din aceasta viata; la o identitate continand toate calitatile, toate fortele si
frumusetile acesteia; la o faptura noua mai presus de corupere, transparenta
acestei vieti nestricacioase si in stare s-o traiasca fara piedici sau slabiciuni.
Nu vrea in mod simplu sa se reinnoiasca, ci cautd o schimbare radicala,
doreste sa re-nasca. Omul care a ajuns aici cere botezul.

Dacé este deja botezat, constatd cu uimire cd Hristos deja i-a
daruit aceastd noua existenta si aceasta fapturd noud, dar ca acestea sunt
ascunse in el, puse deoparte, inactive, caci darurile lui Dumnezeu nu
sunt niciodatd impuse in chip obiectiv omului, ci sunt pur si simplu
oferite si, prin urmare, libertatea umana este cea care ¢ pe deplin
responsabila de ele. A pune in lucrare aceste daruri primordiale, si anume
existenta si faptura cea noud, create in noi prin botez, constituie scopul
si continutul vietii crestine.

O a doua descoperire a crestinului devenit congtient este insa si
mai surprinzatoare. El vede ca fiinta sa naturala se regenereaza fara a fi
desfiintata sau micgoratd in vreun sens. Dimpotrivé, creste si se mareste
la infinit si de-a pururi. Transformandu-se in spiritual, fiintdnd si
functionand ca atare, naturalul nu pierde, ci castiga in autenticitate.
Constata totodata ca fiinta sa naturald este In germene spirituala si ca
spiritualul nu poate exista in sine facand abstractie de natural, ca insasi
fiinta sa naturala este o fiinta teologala.

Dar aceasta constatare creeaza o problema pentru infelegerea noastra
si cere explicatii. Intr-adevir, ce vrea si spuni aceastd ultimd expresie, si
anume ca omul este prin natura sa o fiinta teologala ? Si atunci de ce trebuie
sa se nasca din nou? Care este sensul real al acestei renasteri? Care este
raportul concret intre natural si spiritual? Cum se realizeaza aceastd
transformare a naturalului 1n spiritual? $i ce schimbari concrete opereaza ea
in om? A incerca sa raspundem la aceste intrebari si la altele de acelasi gen
mi se pare ca este cel mai bun mod de a ne indeplini sarcina, si anume de a
studia fundamentele teologice, sacramentale si liturgice ale spiritualitatii.

Crestinul — chipul natural al omului

E ste bine sd incepem cu ceea ce este in noi real i sigur. Suntem
AL fiinte umane care sim{im in noi o valoare, o demnitate, o forta.
In acelasi timp simtim o neputintd: o greseala esentiald este
inradacinata n noi, care, coexistand cu valoarea noastra, ne blocheaza
straduintele si ne dezorienteaza dorintele. Filozofiile cele mai serioase
au incercat sa inteleaga si sa explice aceasta realitate complexa si au
adus elemente pretioase pentru intelegerea existentei umane. La fel,
diferitele traditii, in special cele ale Orientului Indepartat; si de
asemenea stiintele umane contemporane, mai cu seama psihologia.
Toate aceste date ajutd mult, dar, personal, consider ca explicarea
crestind este singura care oferd o intelegere suficient de coerenta si
completd a fenomenului uman si 1n sanul careia celelalte diverse
cunostinte concrete isi pot gasi un loc mai adecvat decat in propriile
lor sisteme si funcfiona intr-o maniera constructiva.

Imi voi ingddui sd va amintesc pe scurt anumite aspecte
ale acestei Intelegeri crestine.

Pentru aceasta intelegere, omul este o faptura iconica, adica
o faptura care exista ca si chip sau imagine. Ca in orice imagine -
si aceasta se vede limpede in sfintele icoane — esentialul rezida
nu In materia din care este constituitd imaginea, ci In ceea ce ea
reprezintd, in arhetipul sau. Fiind creat dupa chipul lui
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Dumnezeu, omul poseda prin fire (fire bineinteles creatd, dar
neapartinandu-i mai putin din aceasta pricind) si Intr-o oarecare
masurd, cateva nsusiri ale Arhetipului sau: este liber, constient,
rational etc. Acestea fac parte integrantd din starea sa naturala.
Nu i se impun plecénd de la un principiu exterior, ci tasnesc in
mod firesc din fiinta-i iconica. Iata de ce, daca aceste insusiri se
micsoreaza in el, starea sa naturald se intunecd. Omul fiind un
chip constient si liber poate ajunge chiar pana la punctul de a nu-
si mai reprezenta Arhetipul ci pe sine Insusi si, in acest caz, chipul
se rastoarna, ivindu-se insusirile materialului din care omul este
alcidtuit, si anume insusirile vietii animale. Aceasta ultima stare
de existenta a fost numita traditia crestina “contra natura” si, tocmai
pentru ca “functionalitatea” umana se rastoarnd, se blocheaza si
se inchide in complexe, dorinta deviaza, iar fericirea devine
imposibild. Frumusetea, armonia, fericirea sunt sinonime cu
naturalul.

Pe de alta parte, pe langa acest aspect reprezentativ, chipul
cunoaste si un aspect dinamic, o migcare sau o tendinta spre Arhetip.
Aceasta constituie in om un scop care rezultd din fiinta sa iconica.
A tinde spre Dumnezeu nu este pentru om o porunca data lui ca si
cum s-ar pleca de la un principiu exterior, un lucru suplimentar sau
un adaos supranatural, ci este constitutiv fiintei sale. Este vorba de
un dat ontologic. Or, a-si pastra finalitatea, inseamna pentru om a-
si respecta si a-gi proteja fiinta iconicd. A-si indeplini scopul,
inseamna a-gi aduce fiinta sa simpla sau iconica la starea adevarata
si reald. A renunta la scop sau a-gi schimba finalitatea inseamna a-
si denatura fiinta, a se cufunda in inexistenta sau in nefiinta, a pieri.

Dar omul, avand un raport ontologic si prin urmare si struc-
tural sau functional cu Dumnezeu, se afla si intr-un raport real cu
creatia materiald din care este constituit. De aceea In om se
concentreaza destinul creatiei. Daca omul se uneste cu Dumnezeu,
creatia il urmeazd si, unitd cu Dumnezeu, se transforma in
Imparatie a lui Dumnezeu. Ceea ce a fost creat ca rasunet al
Cuvantului Creator devine trupul Séu, devine Biserica Sa. Aceasta
frumoasa perspectivd cosmologicad poate oferi un sens existentei
noastre crestine si eforturilor noastre, o orientare a acestora si o
speranta. Insd ea este prea generald ca sa ne ajute in mod concret
in viata noastra duhovniceasca de fiecare zi, in rugaciunea noastra,
in lupta noastrd impotriva pacatului — de fapt, ce este pacatul ? —
ca sa faca din viata noastra sacramentala si liturgica ceva concret
si real, cotidian, cum este de pilda viata noastrd profesionala.

Trebuie asadar sa devenim mai concreti. In acest scop as
vrea sd studiem impreund un text genial din Sf. Maxim
Marturisitorul®, un text care, in ciuda importantei lui capitale, n-
a retinut pand acum atentia, probabil din pricina densitatii si
dificultatii sale, care necesita deci intreaga noastra atentie.

Iubirea crestina — starea naturala a omului

(O mul, spune Sf. Maxim, este creat ca un laborator de unificare.

)Conform naturii, existd deja in el o unitate in germene intre
lumea materiald si trup, trup si suflet, suflet si Dumnezeu.
(Termenul “conform naturii” — kata phusin — trebuie inteles ca
adjectiv exprimand starea naturald a omului, starea in care acesta
fiinteaza si actioneaza ca si chip; opusul este “contra naturii” —
para phusin — i exprima starea de decadere, exclusiv dimensiunea
biologica a existentei si a “functionalitatii” umane).

Aceasta unitate conform naturii este structurata astfel: exista
mai intdi o corespondenta Intre puterile, sau capacitatile, sau
facultatile sufletesti si simturile trupesti, de exemplu, intre facultatea
intelegatoare si sursa ei mintea pe de o parte, si simgul vazului pe
de alta parte, apoi intre facultatea rationald si simtul auzului, intre
facultatea vointei ca putere (thumikos) si simtul mirosului, facultatea
poftitoare si simtul gustului, puterea vitala si pipdit. Sf. Maxim
vorbeste si mai concret afirmand ca simgurile trupesti sunt icoane
ale puterilor sufletesti care, la rdndul lor, sunt icoane ale insusirilor
dumnezeiesti. Ori sufletul, prin puterile sau facultatile sale,
folosindu-se de simturile trupesti, ajunge la lucrurile lumii materiale,
pune in lumind ratiunile ascunse ale fiintelor si prin aceasta
stapaneste asupra lor, ageaza ordinea in lume, o ordine rationala,
adica potrivita cu rafiunile fiintelor, care sunt de altfel icoane ale
ratiunii umane, ea insdsi icoand a ratiunii dumnezeiesti.

Tocmai prin modul conform naturii imparateste omul in
lume. Dar mai este ceva. Omul nu numai ca randuieste, ci si
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in sine si prin aceasta tine fiintele unite cu el si le conduce. Iata de
ce el este constiinta universului.

Ulterior, Sf., Maxim pune accentul pe faptul ca aceste
legaturi concrete nu sunt statice, ci functioneaza intr-un mod
dinamic. Este vorba de capacitatile naturale, prin buna lor
intrebuintare omul reusind sa-si realizeze opera unificatoare. Unind
la un loc puterile sufletesti, simturile trupesti corespunzatoare si
lucrarile simturilor prin care sufletul aduna in sine insusi ratiunile
lucrurilor, adicd unificand orice realitate sensibild si inteligibild pand
la nivelul uman, omul creeaza in sine cele patru virtuti generale. In
primul rand chibzuinta (phronesis). Aceasta se constituie prin
unificarea puterilor intelegatoare si rationale ale sufletului intre ele,
cu simfurile trupesti corespunzatoare §i de asemenea cu lucrarile
corespunzatoare, si anume lucrarea cunoscatoare care este lucrarea
puterii intelegatoare si lucrarea stiutoare care este specificd puterii
rationale. Prin chibzuintd sufletul aduna in sine ratiunile fiintelor
sensibile si le unifica intre ele si cu sine Insusi. In mod analog, se
constituie celelalte trei virtutii generale, si anume dreptatea
(dikaiosune), barbatia (andreia) si cumpitarea sau infrinarea
(sophrosune), care duce la discernamant.

Apoi, prin unificarea primelor doua virtutii, chibzuinta si
dreptatea, care inglobeaza deja in ele, dupa cum am vazut, puterile
aferente sufletului, simturile corespunzatoare ale trupului si
lucrarile simturilor asupra lucrurilor, se constituie virtutea mai
generala a intelepciunii (sophia). Aceasta este rezultanta tuturor
puterilor si simturilor cognitive si a tuturor consecintelor intalnirii
acestor facultdti cunoscatoare cu lucrurile, si anume a
cunostintelor. Prin unificarea celorlalte doua virtuti, barbatia si
infranarea, se constituie cea de-a doua virtute mai generala —
praotes- adica a blandetii celor tari, care, fiind armonizarea si
rezultanta tuturor puterilor active ale sufletului, a simturilor
corespunzatoare ale trupului si a lucrarilor simturilor asupra lumii
exterioare, se mai numeste §i nepatimire (apatheia), deoarece ea
este echilibrul si pacea desavarsita intre suflet, trup si lume.

Aceste douad virtutii mai generale, cu tot ceea ce contin in
mod real acum, se unesc in virtutea cea mai generala si mai inalta,
iubirea, care, fiind o virtute unificatoare §i prin excelenta
indumnezeitoare, adund in Dumnezeu (intr-o unire deplind si
simpla) totul: atat elementele de baza, si anume sufletul si puterile
sufletesti, trupul si simgurile trupesti, lucrarile simturilor asupra
lucrurilor i ratiunile lucrurilor, cat si miscarea tuturor acestor elemente
spre scopul lor, si anume virtutile generale si mai generale care sunt
facultati psihosomatice sau realitati ce cuprind totul.

Astfel, rezuma Sf. Maxim, sufletul, folosind simturile trupesti
ca vehicule rationale ale puterilor sale, patrunde prin acestea in interiorul
fiintelor sensibile si isi insuseste ratiunile lor. Isi unifica puterile si tot
ceea ce contin ele cu ratiunile divine, care sunt ascunse in virtuti, atrage
si enipostaziaza totul in El, il asimileaza in El si astfel Creatorul devine
Totul in tot, Capul creatiei Sale, ce se transfigureaza astfel in Trupul
Cuvantului.

in acest text extrem de dens intalnim mai multe elemente care
seamana cu elemente ale filozofiilor vechi si moderne, ale traditiilor
religioase si ale stiintelor umane contemporane (de pilda: raportul intre
idee si realitate, materie si forma, suflet si Unul sau Tot cosmic, persoana
sau existentd si structurd umana, unitate organica indisolubila intre om
si lumea materiala, unitatea psihosomatica a omului la fel de indisolubila
etc.), ca si elemente antropologice rudimentare, precum corespondenta
pe care se bazeaza atat tehnica rugaciunii inimii In crestinism, cat si cea
a concentrarii in alte traditii. A insista insa asupra acestor dimensiuni ar
depasi telul nostru de astazi. Pentru tema noastra e de ajuns ca am lamurit
faptul ca fiinta umana este in mod originar teologala si ca teologal sau
iconic este si modul ei de functionare.

Aceasta ultima constatare arunca o lumina orbitoare asupra
sacramentalitatii eclesiale. in realitate, aceastd sacramentalitate nu face
decat sa restaureze si sa desavarseasca existenta si functionalitatea omului
de dinaintea caderii. Deci tocmai 1n aceasta perspectiva va trebui sd vedem
tainele Bisericii pentru a le intelege si a le trai autentic. Asupra acestui
lucru vom mai reveni. in plus, ceea ce tocmai am spus raspunde intr-o
oarecare masura la mai multe intrebari puse mai sus — de pilda, care este
raportul real intre natural si spiritual - si explica maretia si inalta valoare
pe care o sim{im 1n noi in calitate de fiinte umane. Nu explica insa greseala
pe care de asemenea o sim{im in noi. Pentru a intelege aceasta trebuie sa
continuam lectura din Sf. Maxim.
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Piacatul primordial a stricat chipul natural al omului

Marele ganditor ortodox a descris pana aici omul creat dupa

ipul lui Dumnezeu,; i-a precizat functionalitatea, lucrarea si scopul
conform naturii sale. Apoi, vorbind despre ce i se intdmpla omului cand
isi muta tinta din Dumnezeu in sine insusi, descrie rasturnarea existentei
umane §i a functionalitatii ei pe care o provoaca aceasta mutare. Cele
care predomind acum sunt simturile trupesti. Ele tin captive puterile
sufletesti, le fac sa raticeasca la suprafata lucrurilor sensibile, iar omul,
iesind din sine 1nsusi, devine ratacitor. Sufletul, renuntand la miscarea
proprie firii sale spre Dumnezeu, se supune simturilor trupesti, puterile
sufletesti se supun lucrarilor simturilor si prin ele lucrurilor sensibile.
Prin aceasta omul imbraca materialitatea — nu materia, fiindca ea exista
dinainte In om si era bund; materialitatea este fatd de materie ea insasi
consecinta a pacatului; a fost si o cadere pentru materie. Omul se cufunda
astfel in non-sens, céci ratiunea umana si ratiunile lucrurilor intunecandu-
se, apar non-sensul si absurditatea.

In acest fel, opuse virtutilor si procesului prin care acestea ar fi
trebuit sa fie constituite In om, se formeaza patimile ale caror dimensiuni
centrale sunt materialitatea si non-sensul, calitdti ce caracterizeaza viata
la nivelul pur biologic. intr-adevar, imaginea fiind inversati, apar, asa
cum deja am aratat, insusirile materialului a carui imagine este compusa,
si anume nsusirile vietii animale. De aceea Sfintii Parinti, pentru a denumi
aceastd noua existenta a omului, folosesc expresia Scripturii dupa care
Adam si Eva s-au imbracat, imediat dupa iesirea din Rai, in tunici de
piele. Termenul exprima existenta si functionalitatea biologica in care s-
a aflat primul om si in care orice om de atunci Tnainte se trezeste aruncat
prin insusi faptul nasterii sale biologice.’ Aceasta este explicatia crestina
a faptului ca omul simte inradécinata in sine o greseala fundamentala ce
coexistd dimpreuna cu propria sa valoare.

In pacat insi, inteles pand aici ca schimbare a rostului omului si
ca rasturnare a chipului, sau ca marginire arbitrard a miscarii naturale a
creatiei spre necreat, marginire ce blocheaza si dezorienteaza miscarea
si pricinuieste neoranduiala in creatie, exista si un aspect moral. Pacatul
este de asemenea o insultd la adresa lui Dumnezeu. Dar Dumnezeu fiind
nepatimitor si, prin fire, de neatins, iar insulta neputand sa ajunga pana
la El, ea {i loveste realmente chipul si il rineste. Revenim la aceeasi
constatare esentiala: pacatul este distrugerea sau descompunerea sau
rasturnarea icoanei. Din aceastd constatare rezultd adevarul major al
soteriologiei ortodoxe, si anume ca efectele pacatului nu sunt pedepse
impuse omului de catre Dumnezeu, ci roadele descompunerii fiintei
umane, aga cum durerile unui bolnav i vin din boala sa. De aici decurge
si un al doilea mare adevar, si anume ca poruncile lui Dumnezeu nu sunt
ordine date omului in mod extrinsec, ci o descriere a existentei si a
functionarii sale vitale firesti, tot asa cum legile igienei sau prescriptiile
doctorului nu provin din propria sa vointa, ci din starea sandtoasad a
organismului uman. Importanta acestor adevaruri pentru viata
duhovniceascd, pentru legatura cu Dumnezeu, lupta impotriva pacatului,
intelegerea canoanelor Bisericii etc. este enorma si evidenta.

Pentru acest ultim motiv, nu voi insista aici asupra acestor
consecinte, ci, avand drept scop studierea fundamentelor vietii
duhovnicesti i examinand pana aici subiectul care este chemat sa traiasca
aceasta viatd, imi raméane sa vad mai de aproape ce este viata
duhovniceasca in natura ei proprie.

Hristos reface si implineste chipul omului

entru traditia cresting, viata duhovniceascd nu este in mod
implu viata interioard, chiar de-ar fi cea mai pura si mai rafinata, de
pilda cea pe care o poate inspira unui poet, unui artist, unui filosof, unui
idealist oarecare, idealul sdu cel mai inalt, chiar Binele Absolut ca idee,
chiar ca idee in sens platonician. Aceastd viatd este demna si nobild,
contine valori umane inalte, dar este intotdeauna viata omului, viata
trupului sau viata biologica cu tot ceea ce Creatorul a voit ca ea sa contina
in mod real. Ea nu este insa viata crestina duhovniceasca, deoarece nu
este viata infuzatd omului de cdtre Duhul Sfant, viata necreata a lui

Dumnezeu, care este adevaratul continut al vietii crestine.

Pe de alta parte viata duhovniceasca nu este nici viata religiei,
caci religia, tindnd serios seama de existenta lui Dumnezeu, poate de
fapt sa conduca omul la o organizare a vietii sale avand in vedere pe
Dumnezeu sau in raport cu Dumnezeu, lucru remarcabil, dar viata omului,
chiar la acest nivel, nu este inca o viatd unita cu Dumnezeu, o viata care
vine din Dumnezeu; ea ramane o viatd omeneascd, in cel mai bun caz
bine orientatd, bine organizata si functionand corect, chiar iconic.

Cel mai bun caz este cel al lui Adam inainte de cadere. Studiind

pe SE. Maximi am constatat cd Adam avea un scop de indegliniti trebuia &

sa unifice 1n el creatia si s-o ofere impreuna cu sine insusi lui Dumnezeu.
Iar Dumnezeu ar fi primit ofranda, si-ar fi asumat creatia in persoana Fiului
Sau si ar fi unit in aceasta cele doud naturi care erau prin fire despartite.
Aceasta despartire naturala, faptul ca natura umana era doar umana, iar
natura divina era doar divind, nu permitea “perihoreza”, fluxul vietii. Exista
numai o comuniune iconica. Adam, din punct de vedere ontologic, nu era
un om desavarsit, fiinta sa era iconica. lar viata sa, din acelasi punct de
vedere ontologic, era o pregatire. Ea avea inceputurile vietii duhovnicesti
dar nu era inca viatd duhovniceasca. Faptul tragic al caderii a complicat
situatia. Inchizand fiinta umani in ea insasi, risturnindu-i functionalitatea
vitala, a facut viata duhovniceasca imposibila.

Ori mantuirea realizata prin Hristos are doua dimensiuni. Pe de o
parte Mantuitorul a restabilit existenta umana in starea adamica si pe de
altd parte, lucru mult mai important, a implinit finalitatea lui Adam. in
Hristos omul s-a desavarsit. Caci in El firea umana este cu adevarat nascuta
de sus, de la Duhul Sfant. Materialul creat al chipului nu mai reprezinta
doar Arhetipul, ci devine carne a Arhetipului. Fara a fi distrus (in Hristos
nimic nu a fost distrus in afard de pacat) naturalul, pana atunci spiritual
doar 1n potentd, devine acum spiritual in mod deplin. Viata omului, depasind
limitele timpului si ale spatiului, devine vesnica, functionarea ei deiforma.
De aceea nimeni nu putea §i nu va putea trai viata duhovniceasca in
plenitudinea ei inaintea sau in afara Trupului Domnului. Si tot de aceea
Sfintii Apostoli si Parintii Bisericii identifica intotdeauna viata
duhovniceasca cu viata in Hristos.

Aceasta lamureste natura vietii duhovnicesti si raspunde la
intrebarea pentru ce omul, fiind o fiinta teologala, trebuie s se nasca de
sus si, mai mult, precizeaza modul de a se naste si de a trdi in Duhul: a
participa la carnea nascutd din Duhul lui Hristos, la trupul Sau care,
prelungindu-se in timp, este intotdeauna prezent §i care se numeste
Biserica. Or, tocmai aceasta este lucrarea tainelor, a rugaciunii, a ascezei,
a intregii vieti crestine. Cu alte cuvinte, am raspuns aici, atat cat ne-a
fost cu putinta in timpul limitat al unui referat, la intrebarile despre natura
(ce) si despre finalitatea (de ce) vietii duhovnicesti. Ne raméne sa vorbim
despre cum. Sivorbind despre cum, ce-ul si de ce-ul tainelor, al rugaciunii,
al ascezei etc. vor fi de asemenea limpezite.

Dar inainte se cuvine sa spun un cuvant despre directia principala
a luptei duhovnicesti. Aceasta nu este determinatd de pécat ci de Hristos.
Omul nu trebuie atat sa evite pacatul, cat sd se Implineasca in Hristos.
Viata duhovniceasca nu este o miscare sau un efort negativ, ci in mod
esential pozitiv. Si acesta deoarece caderea a fost un eveniment tragic dar
nu mai mult decat un eveniment: momentul decisiv, ontologic chiar pentru
om, a fost Hristos. Este adevarat ca pacatul constituie in noi un mare
obstacol si o greseala si ca trebuie sa luptam pand la moarte — vreau sa
spun moartea pacatului care exista in noi — impotriva lui. Daca ne situam
insd pe axa adevaratd, cea care ne uneste cu Hristos, acest pacat devine
dintr-o data periferic si lupta impotriva lui ugoara. Hristos ne-a extins
existenta, ne-a facut mai intingi decat raul, mai puternici decat pacatul.
Scopul nostru nu este sa devenim fara de pacat, lucru de altfel imposibil,
dupa cum zice Hristos Insusi, ci sd intrim in familia lui Dumnezeu, si
devenim fiii Sdi. Nu voi insista mai mult asupra acestui adevar, caci
situndu-ne fiecare in perspectiva acestuia, cu siguranti ii vom intelege
repede importanta si vom mulfumi Domnului Care, cerandu-ne sa luptam
impotriva pacatelor concrete, ne-a eliberat de greseala esentiald, si anume
de Intemnitarea noastra in limitele §i problematica pacatului.

Tainele initierii crestine
(despre nasterea si cresterea in Hristos)

R evin la taine. Prin botez omul se incorporeaza in Hristos.

ﬁncorporarea constituie 0 noud nastere, pentru ca ea nu suprima in
mod simplu pacatul, nu se margineste la indreptarea consecintelor sale
sau la a-i restitui omului functionalitatea originald, conform naturii sale,
ci ea 1i oferd noua fapturd duhovniceasca pe care Hristos a creat-o in
trupul Sau, adica si in trupul si in sufletul Sdu indumnezeit. Aceastd
faptura noua, cu simturile si puterile ei psihosomatice spirituale, nu se
creeaza in om prin nimicirea ci prin desavarsirea organismului siu
psihosomatic natural; spiritual nu inlocuieste ci desavarseste naturalul —
sd ne reamintim textul din Sfantul Maxim. Prin faptura aceasta noua,
omul poate sa traiasca viata daruita lui de Duhul Sfant, viatd care nu
anuleaza viata sa naturald, ci o fecundeaza si o largeste la infinit.
Renagterea naturii umane, cu structura si functionarea ei, merge impreuna
cu renasterea persoanei umane, care gaseste prin integrarea sa in Hristos
o0 nou temelie, o noud ipostazi vesnica. In botez fiinta intreagd a omului,

_ persoand si natura, se naste din nou, omul i afla aici fiinta reald, propriul

%

sau ontos einai. Expresia “fapturd noud” a Scripturii nu are un sens
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metaforic, sau pur si simplu moral, ci in Intregime real.

Aceasta fiintd noua gaseste in mirungere energia care i se cuvine.

Iar in Euharistie, in care comuniunea culmineaza, omul afla
adevarata viafa, cea care se potriveste felului sdu autentic de a fi side a
actiona. Trupul omului se uneste in Euharistie cu Trupul lui Hristos,
sangele cu sangele, sufletul cu sufletul, vointa cu vointa, dorinta cu
dorinta, gandirea cu gandirea, caci, in Euharistie, omul nu primeste ceva
de la Hristos ci pe Hristos insusi. Astfel, fiinta primita la botez si miscata
prin ungere, se actualizeaza deplin, devine vie si, in ziua cea noud
inaugurata in lumea noastra de rasaritul adevaratului Soare al lumii, omul
poate sa fiinteze, sa trdiasca si sa-si indeplineasca sarcina, adica sd anunte
vestea cea bund a Aurorei si sd lucreze pentru luminarea lumii.

Tainele nu sunt insa acte magice. Am afirmat deja cd Dumnezeu
nu obligd pe om sa traiasca prin faptura noua creatd in el la botez. La fel se
poate spune despre darurile Sfantului Duh, aceste noi dimensiuni sau
facultdti ale fiintei spirituale create in ea prin ungere. in ce priveste
Euharistia, un Parinte al Bisericii declara ca nu se impartagesc cu Hristos
toti cei care primesc impértisania din mana preotului, ci doar cei cirora
Hristos Insusi le-o oferd. Cici trebuie ca trupul sa fie pregitit pentru a
primi Trupul lui Hristos, vointa trebuie cu adevarat sa-L voiasca, dorinta
sa-L doreasca fierbinte iar gandirea trebuie sa fie concentrata in El

Pe de alta parte, prin gdndirea si voinga sa, omul este chemat sa
prelungeascd Euharistia in timpul intregii sale vieti. Deoarece nu
intamplator in aceste doud facultati se concentreaza si, prin ele doua,
este condus Intregul comportament uman. Or, dacad omul, prin meditatie
si rugdciune 1si uneste mintea cu Hristos, iar prin asceza si iubire isi
uneste vointa cu El, orice faptd a omului urmeaza si se transforma, devine
transparenta Duhului, Hristos fiind Cel care lucreaza in chip personal
prin om, aga cum Sf. Pavel a avut curajul s-o spuni despre sine. In acest
caz, lucrarea omeneascd devine o taina, omul se sfinteste si lumea in
jurul sdu, mediul in care traieste, familia, scoala, biroul, primesc prin el
o adiere de iubire, de bucurie, de pace, de blandete, de bunatate, de
credinciogenie, de duiosie, aceste roade ale Duhului, sau dimensiuni
centrale ale vietii duhovnicesti, ale Imparatiei.

Vorbind despre cele trei taine ale initierii crestine si despre
sacramentalizarea lucrarii omului, n-am facut decit sa rezum cartea lui
Nicolae Cabasila “Viata in Hristos”. In aceasta putem gisi analize
amanuntite §i patrunzatoare la ceea ce tocmai doar am mentionat. Socotesc
aceastd carte admirabila si de o actualitate surprinzatoare pentru zilele
noastre. Dar chiar fard a fi intrat in detalii, anumite adevaruri privind
tainele au fost lamurite.

Tainele nu sunt datoriile religioase, pe care le putem clasifica in
obligatorii, ca de pilda Euharistia, sau facultative, ca preotia, nici mijloace
obiective prin care primim harul, inevitabil obiectivat in aceasta perspectiva
si Inmagazinat In depozitul sacru al Bisericii, deopotriva obiectivata.
Aceasta doctrind vine dintr-o teologie posterioara, cand aceasta a functionat
prin clisee rationale pentru a indreptati o Biserica care a vrut sa se impuna
ca institutie. Pentru adevarata traditie a Bisericii, aga cum a fost exprimata
inca de la origini de Sf. Pavel, taina centrald este Hristos, Intruparea sa
care este totodata teofanie si antropofanie si care, prin cruce, inviere si
revarsarea Duhului peste tot trupul, a mantuit adicd a eliberat, a implinit, a
facut transparenta Duhului lumea intreaga si, prin aceasta, a transfigurat-
o. In aceasta perspectivi, tainele sunt noile dimensiuni si functiuni ale
naturii umane asumate si indumnezeite in Hristos.

Or, simturile si puterile sau facultatile spirituale ale trupului lui
Hristos, prin care Mantuitorul a descoperit adevarul, a facut minuni si a
mantuit lumea, se raspandesc si se reflect, ca sa zicem asa, in timp, prin
tainele Bisericii. Pentru Sf. Pavel, Sf. Chiril al Ierusalimului, Sf. Ioan Gura
de Aur, Sf. Maxim Marturisitorul, Nicolae Cabasila, Nicodim Aghioritul,
ca sd mentionam doar cateva etape ale adevaratei Traditii bisericesti, existd
o identitate reald intre trupul concret al lui lisus istoric i Biserica. Biserica
este Trupul lui Hristos in sensul propriu al termenului. Si, existd de asemenea
o identitate reald intre lucrarile trupului lui lisus si taine. Acestea prelungesc
realmente actiunile Aceluia si ne impartasesc cu adevarat viata Sa. Astfel,
Hristos se prelungeste in timp, iar lumea este asumati in El in aceasti
perspectiva, Biserica este conceputd nu ca o realitate statica, obiectiva, ci ca
0 miscare continud, dinamica si transfiguratoare. Este casatoria continud
intre Creator si creatia Sa, unirea constanta a creatului cu necreatul. Procesul
concret al acestei uniri §i al acestei transfigurari sunt tainele.

Taina bisericeasca centrald este Euharistia, ce reprezinta, adica face
din nou in chip real prezenta si actuald, iconomia mantuitoare a Domnului,
ca de altfel si botezul si mirungerea care introduc in Euharistie. Dar, din
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aceasta se creeazd un nou mod de existenta si de viatd, o noud organizare a
raporturilor fiintelor umane intre ele, cu Dumnezeu si cu lumea, o noud
structurare a societdtii umane si a lumii, structurare care este in mod autentic
comuniune. Nu simpla corespondenta naturald sau comuniune iconicd, pe
care ne-a descris-o Sf. Maxim, vorbind despre om inainte de cadere, ci o
comuniune organicd, aceea care unificd in jurul capului madularele unui
trup. Aceasta “noua creatie”, lumea fiintand si actionand in calitate de trup
al lui Hristos, se numeste Bisericad. Noua viata daruita de Hristos se numeste
viata sacramentala. lar punctele concrete ale spatiului i ale timpului in care
viata dumnezeiascd intdlneste viata omeneascd, se uneste cu ea si o
transfigureaza, faptul insusi al unirii si al transfigurarii si celebrarile, adica
actele prin care se realizeaza transfigurarea, se numesc taine.

Unirea se realizeaza gratie unei duble miscari de acoperire.
Dumnezeu vine; din aceasta perspectiva tainele sunt canalele prin care viata
dumnezeiasca se raspandeste in lume. Si omul se inaltd; din acest punct de
vedere tainele sunt punctele si in acelasi timp procesele in si prin care diversele
functii ale omului se grefeaza pe Hristos si devin spirituale si vesnice.

Am vorbit deja despre functia re-innoirii trupesti si psihice prin
care omul se mentine viu si care, in botez, se transforma in re-nastere. La fel
se intAmpla cu energia psihosomatica a fiintei umane, care prin ungere devine
spirituald; tot asa cu hrana si cu bucuria sa care, condensate 1n paine i vin,
devin, in euharistie, vesnice; cu iubirea a doud persoane care, in taina nunfii,
primeste in sine iubirea lui Dumnezeu Treimea, in numele caruia casatoritii
se Incununeaza, si prin aceasta se intaresc si se extind la infinit etc.

Avand 1n vedere tot ceea ce am spus pana aici, intrebarea centrala
a expunerii noastre se limpezeste, titlul i se lamureste si se justifica.
Biserica este intr-adevar locul unde omul poate s se nasca din nou si
astfel sa existe, sa traiascd si sa lucreze intr-un mod plenar, adecvat,
duhovnicesc si chiar, incad de pe acum, vesnic.

Biserica este Trupul lui Hristos

format din trupurile celor nascuti din nou
]D ar — i aceasta va fi o ultima scurta remarca — daca este adevarat
J ca omul se naste din nou in Biserica, este deopotriva adevarat ca
Biserica, trup extins al lui Hristos si care se desavarseste in timp, dupa
cuvantul Scripturii, ca un edificiu spiritual, nu poate fi construita decat
prin nasterea din nou a oamenilor si prin integrarea lor in Hristos. Aici se
reveleaza profunzimile iubirii Domnului nostru pentru oameni. El Se ofera
in Biserica fiintelor umane si, in acelasi timp, asteapta de la ele carnea
concretd, fard de care Trupul Sau nu poate sa se desavarseasca. Daca Hristos
nu gaseste intr-o perioada istorica precisd aceasta carne, El ramane in aceasta
perioada nelucritor, ca in orasele in care n-a putut face minuni din pricina
lipsei de credinta a locuitorilor lor. in acest caz Dumnezeu tace, Biserica
ia infatisarea unei institutii, credinta pe cea a unei ideologii, iar oamenii
inceteaza de a mai fi preocupati de aceste lucruri, caci desi li se fagaduieste
mantuirea sufletului, ei nu mai afla aici mantuirea vietii lor, asa cum lisus
a gtiut intotdeauna s-o realizeze.

incorporarea in Hristos nu priveste insd numai fiintele umane. Ea
are In vedere si realitatile istorice in care oamenii sunt angajati in mod
existential. Sfintii Apostoli si Parintii Bisericii au stiut sd includa in trupul
Bisericii toate realizarile concrete ale epocii lor, limba, notiunile filozofice,
cadrele sociale etc. si prin acestea au salvat in acelasi timp aceste realitati si
au revelat pe Hristos ca Dumnezeu intrupat, viu si mantuitor. Mantuirea
lumii, zidirea Bisericii si Revelatia nu constituie asadar decét cele trei aspecte
ale aceleiasi unice realitati.

fn lumina acestui adevir se contureazi dimensiunea sociala si
cea cosmologica a tainelor, a rugiciunii, a ascezei, a Intregii vieti
duhovnicesti. Scopul i continutul acesteia nu este o0 mantuire individuala,
ci zidirea Bisericii.*

Dar ca sa studiez dimensiunea sociala si cosmologica a vietii
duhovnicesti, ar Insemna sa 1i examinez mai ales consecintele. Or, mi s-
a cerut sa vorbesc despre fundamentele ei. Expunerile care vor urma vor
aborda celelalte dimensiuni.

Pe de alta parte, sunt convins ca a vorbi la aceastd adunare despre
zidirea Bisericii inseamnd a patrunde in intimitatea ei. Intr-adevr, a fost o
experientd luminoasa pentru mine de a vedea de aproape, la congresul prece-
dent al Fraternitatii de la Amiens, tatonarile unei Biserici care se analizeaza;
cu intelepciune, fidelitate, discernamant si curaj, stiind ca nu trebuie sa gaseasca
o identitate sociologica sau sa creeze un cadru social pentru madularele sale,
ci sd zideasca trupul viu al lui Hristos astazi, in acest loc concret, si acesta cu
rabdare, adeseori pe cruce, intotdeauna cu nadejdea si bucuria pe care Duhul
le daruieste slujitorilor Lui. (trad. de Maria-Otilia Oprea)

(intratitlurile apartin redactiei)
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Razboiul nevazut.

Jsihasmul

Visul si dialogul omului cu Dumnezeu

S/ fanta Scriptura atesta o nostalgie fundamentala a existentei umane:
:) mentinerea dialogului cu Dumnezeu. Odinioara, omul putea sa
stea de vorba cu Dumnezeu. O modalitate a dialogului o aflam in Facerea
(3,9 —11): “Si a strigat Domnul Dumnezeu pe Adam si i-a zis: <<Adame,
unde esti?>>. Raspuns-a acesta: <<Am auzit glasul Tau in rai §i m-am
temut, cdci sunt gol si m-am ascuns>>. Si i-a zis Dumnezeu: <<Cine fi-
a spus tie ca esti gol? Nu cumva ai mdncat din pomul din care ti-am
poruncit sa nu mandnci?>>"!

Dialogul “lui Dumnezeu cu omul si al omului cu Dumnezeu”,
afirma parintele Galeriu, apare frecvent in Scripturd in ipostaze, forme
dintre cele mai neasteptate.” Analizindu-le, constatam ca aratd o evolutie
dramaticd, de indepartare sau apropiere, atat la nivel individual cat si
colectiv, dar principala preocupare este mentinerea in dialog. Teama de
anu pierde starea de dialog o exprima diferite carti, intre care Cartea lui
Iov, impresionanta prin dramatismul cautarii unui sens al suferintei.
Dialogul se produce chiar si atunci cadnd omul pare parasit de divinitate.
Iov, vazand cate nenorociri se abat asupra lui, crede ca Dumnezeu Si-a
intors fata de la el, dar stie ca Rascumparatorul nu-1uita: “Dar eu stiu ca
Rascumparatorul meu este viu si ca El, in ziua cea de pe urmd, va ridica
iar din pulbere aceasta piele a mea ce se destrama. Si afara din trupul
meu voi vede pe Dumnezeu. Pe El il voi vedea si ochii mei Il vor privi,
nu ai altuia. Si de dorul acesta maruntaiele mele tanjesc in mine” (lov,
19, 25 —27). Nimic nu poate fi mai trist, nici macar moartea, decat sa nu
te certe Domnul, céci prin “certare” iti da sansa sa te indrepti: “Cdci
Domnul cearta pe cel care-liubeste §i ca un parinte pedepseste pe feciorul
care ii este drag” (Pilde, 3, 12).

De aceea, Elifaz, prietenul lui lov, exclama: “Fericit este omul
pe care Dumnezeu il mustra!” (Iov, 5, 17), iar Apocalipsa Sfantului loan
Teologul se va referi la aceeasi intelegere a dialogului cu divinitatea:
“Eu pe cdti ii iubesc 1i mustru §i ii pedepsesc... (3, 19).

Situatia ideald de dialog e cea din Eden, “fata catre fat; gura
catre gurd”, pe care omul, prin neascultare, a pierdut-o. S-a dovedit
nevrednic, a tradat legamantul originar, cum se va mai intampla si cu
Vechea Lege data prin Moise si prooroci, de aceea, in nemarginita iubire
fatd de om, Dumnezeu, prin lisus, i-a dat Legea Noua, Evanghelia
Imparatiei Cerurilor.

In acest context, visul si vedenia in Biblie au o situatie speciala.
Ele apar ca sanse de intoarcere la voia lui Dumnezeu, iar aceia care, in
Vechiul Testament si in Noul Testament, au vise si vedenii adevarate
devin mesagerii divintatii.* Semnul harului divin al “vizitorului” este
adresarea directa, nu prin “ghicitura”, caci “ghicitura”, adica visul
incifrat, presupune si harul talmacirii. Lui Moise i se adreseaza, “la
aratare”, fiindca e “vasul ales™: “de este intre voi vreun prooroc al
Domnului, Ma ardt lui in vedenie §i in somn vorbesc cu el. Nu tot asa
am grait robului Meu Moise, - el este credincios in toatd casa Mea. Cu
el graiesc gura catre gurd, la ardtare §i aievea, iar nu in ghicituri, si el
vede fata Domnului” (Numerii, 12, 6 — 8). in alti parte, cAnd se vorbeste
de Moise, se remarca: “De atunci nu s-a mai ridicat in Israel prooroc
asemenea lui Moise pe care Dumnezeu sa-1fi cunoscut faga catre fata...:.”
(Deuteronom, 34, 10). Si lui Noe i se adreseaza direct, pentru ca “a aflat
har inaintea Domnului” (Facerea, 6, 8). Har poate afla si talcuitorul
de vise si vedenii, cum este losif, care aruncat in inchisorile Faraonului,
descifreaza o serie de vise ale unor slujitori mari in rang sau ale Faraonului
insusi. El intreaba, nu fara o anume insinuare: “dar talcurile nu sunt de
la Dumnezeu? ” (Facerea, 40, 5 — 15). Facea acest lucru intr-un mediu in
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care asemenea indeletniciri se aflau la mare cinste, dar nu ca o expresie P

“Q, de-ar fi ingdduit omului si stea de vorba cu Dumnezeu,
cum st de vorba un om cu prietenul siu!” — Iov 16, 21

a legaturii cu Dumnezeu prin Duh, ci ca o preocupare ezoterica.

Prorocirile, profetiile, prevestirile, extazele, multe facute in vis si
vedenie, fapt mentionat de proroci, dau o imagine despre forta premonitorie
acelor alesi. De la primii proroci pana la Sf. Ioan Teologul, visul, vedenia,
descoperirea (revelatia), extazul s.a. trebuie sa se produca “in Duh”
pentru a fi autentice, adici pentru a nu interveni, in momentul
producerii, forte oculte. loan a fost “in duh” “in zi de Duminica”
(Apocalipsa, 1, 10)*, in Duh s-a produs descoperirea Sf. Apostol Pavel,
care “a fost in rai si a auzit cuvinte de nespus, pe care nu-i este ingaduit
omului sé le graiasca” (II Corinteni, 12, 1 — 12). Pentru Isaia, lerusalimul
¢ “valea vedeniei” (Isaia 22, 1), locul unde a trdit experiente unice si L-a
prevestit pe Mesia, peste Care avea sa se odihneasca “Duhul lui Dumnezeu”
(Isaia, 11). Isaia enumera darurile Duhului Sfant, care vor fi plinatatea
darurilor revarsate peste El: “duhul intelepciunii si al infelegerii, duhul
sfatului si al tariei, duhul cunostingei i al bunei-credinge (...), duhul temerii
de Dumnezeu” (Isaia, 11, 2 — 3). Prorocii adevarati al caror cuvant e plin
de Duh, sunt “strajeri” ai poporului, cum afirma Iezechiel (Iezechiel, 33, 2
— 6). Dupa ce Daniel i desluseste lui Nabucodonosor visele (vedeniile),
acesta e convins ca Daniel are “Duhul Dumnezeului Celui Sfant” (Daniel,
4,1—24). Tocmai pentru cé a primit prin credin{a capacitatea de interpretare
a viselor, Daniel e mai priceput decat magii si prezicdtorii babilonieini,
asa cum se Intdmpla si cu losif. El se invredniceste, dupa un post de trei
saptamani, si de o vedenie “pentru zilele din urma” (Daniel, 10, 2 — 21),
despre “vremea cea de apoi” (cap. 12).

Prorocii Vechiului Testament, trimisi ai Domnului ca sd-i intoarca
pe oameni cétre calea Lui (v. Zaharia, 1, 1 — 6), n-au fost intotdeauna
ascultati, ba uneori, cand n-au convenit spusele lor, au fost ucisi ori
oamenii au dat crezare prorocilor mincinosi. lisus 1i va acuza adesea pe
farisei si saduchei pentru greseli (Matei, 5, 12; in Predica de pe munte:
Matei, 23,29 —31); Matei, 23, 37; Luca, 13, 33 —34) si va atrage atentia
asupra profetilor mincinosi care vor veni in numele Lui.

Un caz de pierdere a Duhului se inregistreaza in Vechiul Testa-
ment. Prorocul Samuel a vestit cd Domnul a ales alt rege, pe David, si,
din acel moment, Saul nu mai poate proroci, Domnul nu i se mai adreseaza
(IRegi, 16, 14 — 23), un duh rau se abate asupra lui, pe care il alungé cu
ajutorul cantecelor lui David. Il cheami in zadar pe Domnul, care nu-i
raspunde “nici in vis, nici prin Urim, nici prin prooroci” (I Regi, 28, 6)
si se plange fantomei lui Samuel: “Dumnezeu S-a depdartat de mine si
nu-mi raspunde nici prin prooroci, nici in vis, nici in vedenie” (1 Regi,
28, 15). Ramanea solutia sd se adreseze unei vrajitoare care putea si
cheme spiritul mortilor. (I Regi, 28, 7 — 19), lucru interzis de Levitic
(19, 31). Saul fusese pedepsit pentru ca n-a implinit porunca Domnului
de a lupta impotriva lui Amalec.

Sunt unele pasaje in Biblie impotriva “duhului pitonicesc™, adica
al duhului vréjitoriilor, ghiciturilor de tot felul. Sf. Pavel (Faptele
Apostolilor, 16, 16 — 17) va fi inchis (cu ucenicul sau Sila) pentru ca a
alungat un astfel de duh dintr-o tanéra ghicitoare, care aducea castig
stapanilor sai. Voia lui Dumnezeu nu poate fi cunoscuta in acest fel. “Pe
vrajitori, se spune in Lege, sd nu-i ldsati sa traiasca!” (Iesirea, 22, 18).
In Levitic se atrage atentia: “... sd nu vrdjigi, nici sd ghicigi” (19, 26);
“Sa nu alergati la cei care cheama mortii, pe la vrajitori sa nu umblati
§i 8a nu vd intinafi cu ei” (19, 31); si din nou indemnul de a-i ucide pe
cei care cheama mortii sau vrajesc (20, 27). Un sens special are cuvantul
ghicitura in Epistola intai catre Corinteni a Sfantului Apostol Pavel (13,
12): “Caci acum vedem prin oglinda, ca-n ghiciturd; dar atunci fata
catre fata (s. n. — O. M.)”. Semnalam aceeasi nostalgie a comunicarii
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directe, in Imparatia Cerurilor, pentru cei indreptatiti, adica cei desavarsiti
prin credintad. De la vremea prorocilor pana la vremea apostolului, s-a
pastrat aceeasi nazuinta, a recastigarii iubirii divine, de fapt a recastigarii
atributelor divine ale fiintei umane. in Epistola citre Romani, apostolul
face o paraleld intre Adam, un singur om care a venit pacatul si moartea,
Noul Adam, lisus Hristos, “un singur om” prin care a venit harul “spre
viata vesnica”, fiindca “unde s-a inmultit pacatul, a prisosit harul”
(Romani, 5, 13 —21). Credinta insisi este “vedere prin oglinda” a lui
Dumnezeu, dovada lucrurilor celor nevazute (Evrei, 11, 1). Crestinismul
aintors privirile celor drepti (credinciosi) dinspre Paradis spre imparatia
Cerurilor, unde vor ajunge cei desavarsiti in credinta: “Cdt pentru noi,
cetatea noastra este in ceruri, de unde asteptam Mantuitor, pe Domnul
lisus Hristos, Care va schimba la infatisare trupul smereniei noastre ca
sd fie asemenea trupului slavei Sale, lucrand cu putere ce are de a-Si
supune Siesi toate” (Filipeni, 3, 20 — 21). Astfel, atingerea “starii de
barbat desavarsit” a devenit idealul sfantului, conditie de acces la dialogul
“fata catre fatd” cu Dumnezeu. Trebuie notat ca in crestinismul primar
cuvantul sfant desemna calitatea de crestin (Efeseni, 4, 11 — 13), indiferent
ca erau apostoli, profeti, pastori (preoti), ori invatatori, toti randuiti (prin
chemare) “ca sa-i pregateasca pe sfinti pentru lucrarea slujirii, spre
zidirea trupului lui Hristos, pdnd ce toti vom ajunge la unitatea credintei
si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea de barbat desavarsit, la
mdsura varstei plinatatii lui Hristos”. Si in vremea aceea erau destui
care se laudau cu “slujire-de-ingeri” (vedenii, viziuni), de aceea indeamna
(Coloseni, 2, 18) sa nu fie luati in seama, pentru ca i duc pe oameni pe
cai gresite “cu mintea cea trupeascd”. Arhimandrit Ilie Cleopa va scrie
in mai multe randuri despre aceste “slujiri-de-ingeri”, care au proliferat,
in chip paradoxal, tocmai vremuri apropiate.®

Péna la “starea de barbat desavarsit, la masura varstei plinatatii
lui Hristos”, de care vorbeste apostolul, omul a parcurs si mai are de
parcurs o cale lunga.

Visul a aparut atunci cand comunicarea directa cu divinitatea n-a mai
fost posibila, tulburata de diverse cauze. Dupa ce s-au intamplat fapte nedemne
de “fiii lui Dumnezeu” (Facerea, 6, 2), cum sunt numiti oamenii in literatura
patristicd, printre care si crima lui Cain (Facerea, 4, 8), dupa ce pamantul “se
stricase inaintea fetei lui Dumnezeu si se umpluse de silnicii” gi numai Noe
era “drept i neprihanit” (Facerea, 6, 11), iar Dumnezeu trimite potopul, dupa
ce se ridica Turnul Babel, semn al trufiei renascute, luciferice, Avram este
chemat si intemeieze un popor si primeste in vis vestea despre aceasta.
Este primul vis din Biblie (Facerea, 15, 1 —11), in care i se cere jertfa , cum
i se va cere, pentru a i se incerca puterea credintei, mai tarziu, sacrificarea
propriului fiu, Isaac (Facerea, 22). Se observa ca exista o comunicare direct,
prin vis, visul nu este alegoric, incifrat, dar Dumnezeu conditioneaza implinirea
binecuvantarii de jertfa. Mesajul, deja, nu mai poate fi receptionat de oricine,
e nevoie de o jertfa, ca semn al Legdmantului, al virtutii credintei. Noe aduce
jertfa, dar dupa ce trece prin Incercarea potopului, iar Legdimantul Domnului
cu el si cu toate vietuitoarele este curcubeul (Facerea, 9, 12— 17).

Visele, revelatiile, vedeniile apar, in general, in momente
cruciale din existenta unui om sau a unui popor, ca semn al bunévointei
sau al méniei divine. Un popor se naste din vis, un “neam’™ se naste in
urma unui vis. Dupa ce Dumnezeu mai da totusi o sutd douazeci de ani
oamenilor, cand a vazut ca “sunt numai trup” (Facerea, 6, 3) si dupa ce “I-
a parut rau si S-a cdit ca a facut om pe pamant” (Facerea, 6, 6), gaseste In
Noe om drept si omenirea e salvati. {i indeamni pe oameni: “Nasteti si va
inmultiti si umpleti pAmantul si-1 stapaniti!” (Facerea, 9, 1), dupa cum ii
binecuvantase §i pe protoparintii creati in ziua a sasea: “Cresteti si va
inmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti...” (Facerea, 1, 28). Cu Avram
s-a produs insa alegerea, solicitdindu-i-se, pentru fagaduintd, rdmanerea
“in ascultare”, cum ar spune un cilugir. in vedenie, ii vorbeste un inger
lui Agar, slujnica lui Avram, alungata in pustie, sfatuind-o sa se intoarca la
stapanii ei §i vestind-o despre nasterea unui popor din fiul ei Ismael.
(Facerea, 16, 7— 14,21, 17— 20). Fiii Rebeccai vor intemeia doud neamuri,
fapt pe care il stie dintr-o vedenie incd in vremea sarcinii (Facerea, 25,
23). Laban, care il urmarea pe lacov, sfatuit intr-un vis sa se intoarca in
pamantul stramogesc, este avertizat, tot printr-un vis (Facerea, 31, 24), sa-
1 lase 1n pace. Printr-o alegorie onirica, losif, fiul Iui lacov, stie cd va
domni peste ai sdi, care i se vor inchina, agsa cum se inchinau in vis snopii
fratilor in fata snopului facut de méana sa (Facerea, 37, 5 — 8). Rugul aprins,
in muntele Horeb, in care i se aratd Dumnezeu lui Moise si-1 indeamna sa-
i scoatd pe evrei din Egipt (Iesirea, 3, 2 — 22) e inceputul unor aratari cu
consecinte fundamentale in soarta poporului lui Israel. Intr-un moment
critic, cand iudeii se aflau sub stapanirea madianitilor, prin vis i se cere lui
Ghedeon sa se revolte Impotriva lor (Judecatorii, 6, 8 —22).
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O alegere face Solomon intr-un vis la Ghibeon, cdind Domnul il
indeamna sa-i ceard anumite daruri (III Regi, 3, 5 — 15) si le va primi,
dar, mai tarziu, intorcandu-se spre alti zei, din cauza femeilor stréine, va
rupe regatul (III, Regi, 11-13). in vedeniile prorocilor, mesajele
amenintatoare, din cauza nerespectarii poruncilor, abunda.

Noul Testament incepe cu relatarea unor vise. Lui losif'i se arata
in vis un inger care il sfatuieste sd nu o paraseascd pe Maria, fiindca
“ceea ce s-a zamislit intr-insa este de la Duhul Sfant” (Matei, 1, 20), cd
Fiului va trebui sa-i puna numele lisus, “cdci EL va mdntui pe poporul
Sau de pacatele lor” (Matei, 1, 21). In vis, magii “iau instiintare” si nu
se intoarca la Irod (Matei, 2, 12) si tot in vis este instiintat losif sa ia
Pruncul si pe Maica Sa ca sa fugd in Egipt si sd scape de prigoana lui
Irod (Matei, 2, 13 — 14), dupd cum i se va vesti si momentul cand sa se
intoarca din Egipt in Nazaretul Galileii (Matei, 2, 19; 2, 22).

Poruncile din vis si vedenie sunt respectate cu strasnicie de
cei alesi. Totusi, in Vechiul Testament, intalnim un caz de nesupunere,
de Incercare de a scipa de misiunea incredintatd. Domnul 1i spune lui
Iona sd mearga la Ninive §i sd indemne la pocainta, dar el fuge spre
Tarsis cu o corabie. Corabierii il vor arunca in mare, ca sd scape de
mania divind (Iona, 1). Dupa ce sta in pantecele chitului trei zile, va fi
aruncat in apropierea Ninivei si va implini ceea ce i s-a spus.

in “Imaginarul medieval™® Jacques Le Goff observa ci sunt
“numeroase vise in Vechiul Testament” si relua datele unor inventare facute
de E. L. Ehrlich §i M. Dulaey®, intocmind el insusi o lista, in multe privinte
deficitara. E. L. Ehrlich gésise 35, M. Dulaey 45, iar Anexa lui J. L. Goft43.
Dar aceste inventare include si scurtele referinte la vise si vedenii, naluciri.
Daca le luam in seama si pe acestea, cifrele sunt, de fapt, mai mari. Sinumarul
noua, cate vise s-au identificat in Noul Testament, se va modifica. Interpretarea
lui J. Le Goff cé visele si vedeniile lui Pavel s-ar datora mediului grecesc
“obignuit cu oniromantia” (loc. Cit.) ni se pare arbitrara.

Nu numai in mediul grecesc sau asiro-babilonian cei care aveau
vedenii nocturne se bucurau de mare cinste. La iudei, intr-o vreme, asa-
numitii “vazatori” erau foarte ascultati, treceau drept proroci, oameni alesi
de Dumnezeu ca sa transmitd Cuvantul Sau, cu toate ca, asa cum s-a mai
ardtat, Deuteronomul (13, 1- 5) poruncea condamnarea “proorocilor si
vazatorilor de vise”. O definire a “vazatorului” gasim in Cartea Regilor (1, 9,
9): “Inainte vreme in Israel, cind mergea cineva sd intrebe pe Dumnezeu,
zicea aga: <<Hai la vazatorul!>>. Caci acela care astdazi se numegte
prooroc, inainte se numea vazator”. Asadar, “vazatorul” era omul prin care
cei din jurul sau, mai nevrednici, cand se aflau intr-o incurcatura, puteau “sa
intrebe pe Dumnezeu”. Ar trebui s facem o prea larga incursiune in textul
Bibliei pentru a ardta cum erau alesi acesti “vazatori”, care, nu din primul
moment, acceptau sa fie “mesagerii” divini. Unui neavizat, alegerea
vazatorului sau prorocului, i s-ar parea o intamplare. Dar, sugereaza textul
biblic, ea exista in planul iconomiei divine §i se integreaza in ceea ce a fost
si ceea ce va veni, prin doud dimensiuni fundamentale: 1. Apare ca o necesitate
fata de evenimentele anterioare, singura sansa de intoarcere la Dumnezeu;
2. Este justificata (certificatd) de evolutia evenimentelor. De obicei, necesitatea
unei solutii, radical deosebite de tot ce si-ar fi putut inchipui oamenii, pro-
duce o ruptura. Se cere semn, ca dovada convingatoare a necesitatii, in primul
rand de cel ales. Daca ar fi studiat cu mai mare atentie momentele alegerii
“vaselor”, J. Le Goff ar fi observat cd acestea traverseaza teritoriul oniric si
indica o mentalitate profund marcatd de vis si vedenie. Nici Moise, nici
David nu se socotesc vrednici de ceea ce ar fi avut de facut decat dupa ce
primesc semne care i intdresc. “Cine sunt eu, zice Moise, ca sa ma duc la
Faraon, regele Egiptului, si sa scot pe fiii lui Israel din fara Egiptului?”’
(Iesirea, 3, 11). Apoi, dupa semnele prin care i s-a aratat ca va fi ascultat: “O,
Doamne, eu nu sunt om indemdnatec la vorba, ci grdiesc cu anevoie si sunt
gdngav; §i aceasta nu de ieri de alaltdieri, nici de cand ai inceput Tu a grai
cu robul Tau, gura mea i limba mea sunt anevoioase” (Iesirea, 4, 10). Un
mijloc de a “certifica” alegerea, in Noul Testament, este trimiterea aceluiasi
vis la doi oameni sau continuarea unui vis in visul altui om. Cazul cel mai
semnificativ il gasim in Faptele Apostolilor. Dupa ce Saul din Tars,
prigonitorul crestinilor, traieste experienta zguduitoare din drumul
Damascului, in urma careia si pierde vederea, stie ca un barbat cu numele
Anania (FA, 9, 12) va veni si-i va reda vederea. Anania, tot in urma unei
vedenii, e trimis la Saul, pe o anumita ulit, intr-o anumita casa. “Indatd
dupa aceea, ni se spune, il propovaduia in sinagogi pe lisus, ca Acesta este
Fiul lui Dumnezeu” (FA, 9, 20).

Intr-adevir, exista o ierarhizare a visatorilor. Claritatea mesajului
transmis ar fi marca distinctiva a alegerii. Cu cat mesajul e mai confuz sau
alegoric, cu atat apar mai multe piedici in comunicare, cu cat semnele sunt




mine semn spre bine, spune Psalmistul, ca sd vada cei ce ma urdsc §i sd se
rusineze, ca Tu, Doamne, m-ai ajutat si m-ai mangdiat” (Psalm, 85, 16).
Lui Iisus, in repetate randuri, i se cere semn'®, ca sd se vada ca e Cel
Asteptat, dar lisus le spune oamenilor ca li sd va da “semnul Iui lona
prorocul” (Matei, 12, 39 — 42), adica Invierea din morti dupi trei zile.
lisus insd nu era un proroc, cum il credeau multi, nu este un “vazator”,
caci “Cel ce primeste prooroc in nume de prooroc rasplata de prooroc va
primi; si cel ce primeste pe un drept in nume de drept rdsplata de drept va
primi” (Matei, 10, 41). Aceasta pentru ca prorocia constituie doar un
intermediu al dialogului cu Dumnezeu, nu o relatie directd, o comunicare
imperfecta, nu plinatatea lucrarii sinergice pentru mantuirea fiecaruia.

Nu si-a pus nimeni intrebarea pana acum de ce, in Noul Testa-
ment, Dumnezeu nu se mai adreseaza oamenilor, nici “fata catre fata”,
nici “prin ghicitura”. Chiar 1n visele lui losif apare “un inger al Domnului”,
Fecioara Maria este binevestita de arhanghelul Gavriil (Luca 1, 19), lui
Saul i se arata lisus (Fapte, 9, 3 — 9). lisus nu viseazi. Ca Fiu al lui
Dumnezeu, implineste cu desavarsire voia Tatalui, cunoaste voia Tatalui
nu prin vis si vedenie si a venit in lume sa-i mantuiasca pe oameni, sa-i
ridice in Imparatia Cerurilor. Evanghelia lui Ioan o spune limpede: “cd
intr-atdt a iubit lumea incdt pe Fiul cel Unul-Nascut L-a dat, pentru ca tot
cel ce crede intr-Insul s nu piard, ci s aibd viatd vesnicd. Cd Dumnezeu
nu L-a trimis pe Fiul Sau in lume ca sa judece lumea, ci pentru ca lumea
sd se mantuiascd printr-Insul” (Ioan, 3, 16 — 17).

Visul se naste dintr-o incompletitudine. El incearca sa intregeasca
nu puterile trupesti, ci puterile sufletesti. In nici o Evanghelie nu se
povesteste vreun vis al unui apostol, fapt care, desigur, ar putea avea si
alte explicatii decat cele sugerate aici. Scrise in medii preocupate de
oniromantie, rimane un fapt semnificativ ca doar dupa iniltare, cand
fagaduieste ucenicilor ca-1 va trimite pe “Mangaietorul”, adica Stantul
Duh, incep sa fie consemnate vise si vedenii, cum sunt ale lui Petru
(Fapte, 10, 10— 16; 11, 4 — 17), Filip (Fapte, 8, 26), Pavel (Fapte, 16, 9
—10) 5. a. Dialogul cu divinitatea era accesibil oricui cata vreme Fiul se
afla pe pamant, Intre oameni. Si in acest sens trebuie interpretate cuvintele
Mantuitorului: “Sa nu socotiti ca am venit sa stric Legea si proorocii; n-
am venit sd stric, ci sd plinesc” (Matei, 5, 17).

Parerea lui André Caquot'! ca visele in care Dumnezeu le
vorbeste oamenilor apar numai in vechiul Israel trebuie nuantata, tocmai
din acest punct de vedere. “In visele biblice nu se aratd morti sau demoni”,
observa J. Le Goff, dar nu pentru ca “visul nu constituie o cale de acces
pentru morti si pentru demoni”.!2 Un exemplu care contrazice afirmatia
se afld In Cartea Regilor, cand Saul cheama, dupa cum s-a vazut, sufletul
mortilor si apare Samuel (I Regi, 28, 15; 7 — 19), practica intr-adevar
condamnata de mai multe versete biblice. Despre “nalucirile noptii”,
adica despre cogmarurile, halucinatiile din vise vorbeste lov. Imaginile
torturante ale somnului 1l impiedica sa uite chinurile fizice: “Afunci tu
md spaimantezi cu vise §i md ingrozesti cu naluciri. Pentru aceea, sufletul
meu ar vrea mai bine streangul, mai bine moartea decdt aceste chinuri”
(Iov, 7, 14). Dar nici torturile fizice, nici cele sufletesti nu sunt de la
Dumnezeu, care i-a Ingaduit totul Satanei pentru incercarea credintei
dreptului Sau, cu exceptia atingerii de viata sa.!?

Vorbeam de claritatea mesajului transmis prin vise, ca semn al
bunavointei divine. Si Artemidor stabilea o distinctie intre visele
“teorematice” si cele “alegorice”: “Teorematice sunt acelea a caror
implinire seamana pe deplin cu ceea ce s-a aratat in vis. Alegorice, in
schimb, sunt vise care semnifica anumite lucruri prin intermediul altor
lucruri: in aceste vise, sufletul, conform unor legi naturale, este cel care
te face sa intelegi confuz un eveniment”.! * Ciudat ca J. Le Goff contesta
viselor din Biblie caracterul premonitoriu, la care se refera Artemidor:
“...daca exista totusi in Biblie vise semnificative, acestea sunt vise care
unesc mai degraba pamantul cu cerul decat prezentul cu viitorul, cum se
intdmpla in oniromantia pagana. Timpul apartine numai lui Dumnezeu.
Visul poate sa-1 puna pe omul care viseaza in contact cu Dumnezeu, dar
nu sa-i dezvaluie viitorul”.!> Or din exemplele pe care noi le-am avut in
vedere, reiese c¢a tocmai cunoasterea din vis a lui Dumnezeu da omului
sansa de a Intelege ce se intAmpla si se va intdmpla cu sine. Directia privirii
este si spre cer, dar si spre orizontul zilei de maine.

Cunoasterea lui Dumnezeu prin vis inlaturd nelinistile in fata
celor ce vin. Tertulian, “primul teolog crestin al visului”,' ¢ era aproape
de adevarul biblic cand considera visul si vedenia céi de acces catre
Dumnezeu, o sansa a crestinului de a se afla in contact cu El.

Visele “oneste, sfinte, profetice, revelatoare, edificatoare,
chemand la mantuire” “sunt daruite cu prisosinsa si profanilor, fiindca
Dumnezeu da in egalda masura soarele si ploile Sale si peste cei drepti si

peste cei nedrepti” (Matei, 5. 45).!7 Vg

Revelatia unor adeviaruri fundamentale de credinta vine, in Biblie,
prin vis, vedenie sau descoperire. Asa trebuie sa privim visul lui lacov in
care vede o scara “sprijinitd de pamant, iar varful atingea cerul” (Facerea,
28, 12), ca o revelatie pe fond oniric. Si aici, ca si in alte vise, se produce
o “reactualizare” a Legdmantului, o intarire in urmarea poruncilor, o
intemeiere. Lui lacov i se promite: “Urmasii tai vor fi multi ca pulberea
pamdantului si tu te vei intinde la apus si la rasarit, la miazanoapte i la
miazdzi i se vor binecuvdnta intru tine si intru urmasgii tdi toate neamurile
pamdntului” (Facerea, 28, 14). Visele intemeierii, viziunile se refera si la
locuri (muntele Horeb, unde a primit Moise tablele Legii, Betel, nume pus
de Tacov locului unde a visat scara s. a.) si la semintii, agsa cum s-a aratat.

Sf. Simeon Noul Teolog, caracterizand efortul omului de a
cunoaste, facea distinctia intre cele doud lumi, “una vazuta si alta nevazuta”,
pe care de la inceput le-a creat Dumnezeu si al caror imparat este omul,
“animal muritor si nemuritor, vazut si nevazut, sensibil si inteligibil, vazator
al zidirii, cunoscator al celei cugetate”.!® De efortul cunoasterii lui
Dumnezeu, ca o nostalgie a timpurilor primordiale de puritate, nevinovatie,
vom vorbi cu alt prilej. Literatura filocalica atestd o experienta fascinanta
in acest sens. Cunoasterea lui Dumnezeu inseamna legaturd, dialog cu
Dumnezeu. Fiecare proroc a actualizat “termenii” acestui dialog, ca om cu
calitati speciale. Patriarhii Vechiului Testament 1si incep misiunea istorica
prin confirmarea calitatii de trimisi ai lui Dumnezeu, dar nu ai oricarui
Dumnezeu, ci ai celui “adevirat”, ai celui “viu”.

J. Le Goff punea problema “democratizarii visului”, in comentariul
sau despre Tertulian.!* Nu numai prorocii pot avea “vise adevarate”, adica
vise in care Dumnezeu li se adreseaza. Aceasta afirmatie contrazice opinia
lui Nichita Stithatul ca nu oricine poate cunoaste prin “vederi adevarate in
somn” voia Domnului. “Nu tofi au vederi adevarate in somn, spune Cuviosul
Nichita Stithatul, nici nu se intipdresc acestea in mintea tuturor, ci numai
aceia carve sunt curafi cu mintea §i limpezi in simgurile sufletului §i care
aleargd spre contemplare naturald,; numai aceia care nu au nici o preocupare
de lucrurile vietii §i nici o grija pentru viata de aici; aceia ale caror
indelungate flamanziri i-au dus la infrdnarea cuprinzdtoare §i ale caror
sudori gi osteneli dupa Dumnezeu au aflat, in locul cel sfant al lui Dumnezeu,
cunostinta lucrurilor §i odihna intelepciunii celei mai inalte; aceia a caror
viatd ingereascd e ascunsd la treapta proorocilor bisericii lui Dumnezeu” *°
Cum sensul cunoasterii lui Dumnezeu este mantuirea, s-ar parea ca Nichita
Stithatul acordd aceastd sansd numai celor care fac o pregatire speciala
(calugari, de exemplu). Bilblia nu consemneaza asemenea expertize (cu
exceptia pregatirii lui Daniel pentru anumite vedenii) si chiar alegerea lui
Moise s-a facut dupa un anume plan in iconomia divind, necunoscut. Harul,
o spune Sf. Apostol Pavel, nu se dd cu méasura (Romani, 5, 20; Efeseni, 2, 5;
4,7), céci “unde s-a inmulfit pacatul, a prisosit harul” (Romani, 5, 20) si
“fiecaruia dintre noi i s-a dat harul dupa masura darului lui Hristos”
(Efeseni, 4, 7). In acest sens, al sansei ca fiecare, prin Duh, sa-L cunoasca pe
Dumnezeu, trebuie interpretate si cuvintele Mantuitorului in convorbirea cu
Nicodim: “Nu te mira ca ti-am zis. Trebuie sa va nagteti de sus. Vintul sufla
unde voieste si tu auzi glasul lui, dar nu §tii de unde vine, nici incotro se
duce. Astfel este cu oricine e nascut din Duh” (Ioan, 3, 7 — 8).

“Cunoasterea lui Dumnezeu, afirma D. Staniloae, nu o dobandeste
o ratiune generala, abstractd, ci o persoana concreta in masura in care s-a
curdtit de pacate, s-a smerit, s-a facut iubitoare. De aceea ea nici nu se poate
comunica deplin, ci trebuie dobandita de fiecare prin experienta proprie”.?!

Calist si Ignatie Xanthopol cred ca prorocii “au prins cele ce le-
au vazut” pentru ca mintea le-a fost “Intiparita dumnezeieste i mai presus
de fire printr-o putere negréita si prin harul Sfantului Duh”.?2 Ei reiau o
idee din comentariul Sfantului Vasile la Isaia despre “intiparirea” lui
Dumnezeu in mintea prorocilor prin viziuni, vedenii, vise, care aveau ca
suport stari, sentimente foarte puternice. Aceasta intiparire se poate
asemana cu modul in care se “Intiparesc” starile unui interlocutor in cel
ce ascultd. Asadar, prorocii au avut o capacitate iesitd din comun de a
comunica, primind, prin capacitatea speciald de trdire, imagini
semnificative despre ceea ce avea sa vina. Nu trebuie sd uitdm, insa, un
text care exprima limpede ideea “democratizarii visului”, de care vorbea
Le Goff: “Dar dupa aceea, varsa-voi Duhul Meu peste tot trupul i fiii
si fiicele voastre vor profeti, batranii vostri vise vor visa, iar tinerii vogtri
vedenii vor vedea. Chiar §i peste robi §i peste roabe voi varsa Duhul
Meu. Si va voi ardta semne minunate in cer §i pe pamdnt.: sange, foc,
stalpi de fum. Soarele se va intuneca si luna va fi rosie ca sdngele,
inainte de venirea zilei celei mari §i infricogatoare a Domnului. Si oricine
va chema numele Domnului se va izbavi...” (Ioil, 3, 1 — 5). losif nu este
proroc, dar are vise cu caracter profetic (Matei, 1 si 2).

Nostalgia raiului pierdut a nascut dorinta ardentd de mantuire,
tema dominantd a Noului Testam&t. Cagva Proroci anun;a aceasta
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sansa a “Impacarii” cu Dumnezeu (Isaia, Daniel, leremia, Zaharia, Miheia,
Osea . a.). Dumnezeu trimite oamenilor vise ca sa le arate “calea
datoriei”, ca ei sa-si salveze sufletul (Iov, 33, 23 — 24). Prorocul Isaia are
o revelatie despre “omul nou i pamdntul cel nou” (66, 22), cand “din
lund nouda in luna noua si din zi de odihnd in zi de odihna vor veni toti
si se vor inchina inaintea Mea” (Isaia, 66, 23). Sf. Petru, aducandu-le
crestinilor aminte de “cuvintele cele mai inainte grdite de sfintii proroci
si de porunca Domnului i Mdntuitorului, datd prin apostoli”, i indemna
sd aiba speranta in venirea Zilei Domnului, adica sa astepte “ceruri noi
§i pamdnt nou, in care locuieste dragostea” (11 Petru, 3, 13).

Simion Metafrastul, in “Parafraza in 150 capete la cele 50 cuvinte
ale sfantului Macarie Egipteanul”, arat ca “iconomia venirii lui Hristos”
a avut consecintd “Reintoarcerea firii noastre la ea insasi i restaurarea
ei. Cédci a redat firii omenesti demnitatea lui Adam cel dintai zidit. Dar,
pe langa aceasta, i-a ddruit §i o mostenire cereasca. (O, dumnezeiesc si
cu adevarat mare har!), scotand-o din temnita intunericului, i-a aratat
calea vietii si usa prin care, celui ce intra, si la care, celui ce bate, i se da
putintd si ajunga induntru Imparitiei”.2?

Impacarea lui Dumnezeu cu omenirea “prin crucea si moartea
Mantuitorului” a readus luminile si tainele ceresti”?“, dar ramane ca
fiecare si actualizeze impicarea, adici trecerea in Imparatia Cerurilor,
considera acelasi autor. Nu e locul sa facem teologie pe deplin, dar, din
aceastd perspectiva, a relatiei individuale cu divinitatea, se naste, nu
numai in crestinismul primar, o anumita atitudine fata de vise. Cautarii
dialogului de altadatd cu Dumnezeu i-a luat locul preocuparea pentru
urcusul duhovnicesc spre desavarsire, atentia mutdndu-se spre
momentul trecerii “dincolo”.

in Rai se ajunge doar prin moarte, prin eliberarea de fiinta
“stricacioasd’: “caci trebuie ca fiinta aceasta stricacioasa sa se imbrace in
nestriciciune si fiinta aceasta muritoare sa se imbrace in nemurire” (I
Corinteni, 15, 53). Iar “nestricaciunea” si “nemurirea” incep de aici, din
viata pamanteascd a fiecaruia. Deplasarea de accent de la necesitatea
stringentd a dialogului spre desavarsirea omului ca fiinta de natura teandrica
va fi vizibild in toata literatura patristica. “Fiindca, spune Sf. Pavel, toti
sunteti fii i ai lui Dumnezeu prin credinta in Hristos lisus” (Galateni, 3,
26). Unitatea firii umane privitoare spre Cer trebuie restaurati, caci numai
aga se va putea intoarce fata Dreptului Judecétor.? Aici am gasi explicatia
lipsei de interes a crestinului pentru vise, sesizatd de alti cercetatori, nu
numai in situarea pe o pozitie opusa preocupdrilor pagane.?

in “Nostalgia Paradisului in traditiile primitive”, Mircea Eliade
afirma ca “sub o forma mai mult sau mai putin complexa, mitul paradisiac
se intalneste peste tot in lume” si clasifica astfel de mituri in doua categorii:
1) cele care vorbesc de extrema apropiere initiala intre Cer si Pamant; 2)
cele care se referd la un mijloc concret de comunicare intre Cer si Paméant.?’
Mistica crestind, In general, este dominata de nostalgia Paradisului, observa
si Jean Daniélou, care identifica, in diferite momente, elemente ale
ritualului, simboluri ale acestei nostalgii sprijinindu-se pe sugestii din
literatura patristica (Chiril din Ierusalim, Ambrosius . a.).28

Simbolistica oniricd, supusa atentiei din perspectiva crestind,
devine mai interesanta. Eliade, cand analiza Legenda Crucii, a avut in
vedere capacitatea crestinismului de a fructifica o “traditie simbolica si
metafizica (...) <<justificatdi>> prin Patimile lui lisus”.?° De altfel,
savantul se arata fascinat de “cosmosul noetic” al stramosilor: “Ei traiu
intr-un cosmos noetic mult mai vast si mai coerent decat balamucul mental
al modernilor. Incercati sa verificati cati contemporani intuiesc (s. a. —
M. E.) legdtura absconsa intre Arborele Vietii si al ispitei care a dus la
cadere. Crucea care a dus la rascumpdarare, Golgotha mormant al lui
Adam si Centru al lumii”.?°

Nostalgia dialogului cu Dumnezeu constituie expresia tanguirii
dupa fericirea primordiald, dupa, de fapt, Centrul pierdut. Acest Centru
isi va gasi o alta localizare, odata cu Crestinismul; in om, in puterile sale
sufletesti nelimitate. “fmpdrdﬁa lui Dumnezeu, le spune lisus ucenicilor,
este inauntrul vostru” (Luca, 17, 21). Tocmai de aceea, atentia
comentatorilor crestini ai visului se va indrepta spre apararea sufletului,
cdci in vis se afla armele ispitirilor celor mai subtile. (din Visul si
Imparatia — Ovidiu Moceanu, Ed. Antim)

Note

! Pentru citatele din Vechiul Testament, vom folosi editia 1991 a Bibliei, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane. Pentru Noul
Testament, trad. Lui Bartolomeu Valeriu Anania, 1993, aceeasi editura.

2 Parintele Galeriu, Andrei Plesu, Gabriel Liiceanu, Sorin Dumitrescu, Dialoguri
de seara, [Buc.], Ed. “Harisma”, [1991], p. 106.

3 V. Par. Staniloaie, lisus Hristos sau restaurarea omului ed. II, Craiova, Ed.
“Omniscop”, 1993, p. 217 (despre demnitatea de profet ca “mijlocitor al lui
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Dumnezeu”).
4V. si Apocalipsa, 4, 2; 17, 3; 21, 10.
5 “Dubh pitonicesc”, adica duh de ghicire. cuvantul vine de la Pyton si preoteasa-
prezicatoare Pythia, care se afla in Oracolul de la Delfi al lui Apollo.
¢ Arhimandrit Ilie Cleopa, Despre vise si vedenii, Buc., Ed. “Anastasia”, 1993;
Predici la duminicile de peste an, Roman, Ed. Episcopiei Romanului si Musilor,
1990; Cinci convorbiri despre visuri si vedenii, f. I., 1993 (o reeditare fragmentata
a primei carti). intrucdt subiectul necesita o atentie speciald, vom reveni.

V. si cartea Iui Mihail Urzica, Minuni si false minuni, Buc., “Anastasia”, 1993.

2,

71n Vechiul si Noul Testament, cuvantul “neam” are sensul de “generatie”, “sir
de generatii”, “popor”, “semintie”.

8 Jacques Le Goff, Imaginarul medieval. Eseuri. Traducere si note de Marian
Radulescu, Buc., Meridiane, 1991, p. 351 si urm.

°E. L. Ehrlich, Der Traum im Alten Testament, 1953; M. Dulaey, Le Reve dans
1a vie et la pensée de Saint Augustin, Paris, 1973, pp. 231 —232. In lista pe care o
alcatuieste, J. Le Goff foloseste datele celor doi cercettori, eliminand doua referinte
din lista lui Ehrlich si doua din lista lui M. Dulaey. M. Dulaey retinuse si somnul lui
Adam (Facerea, 2, 21), cand Dumnezeu o creeaza pe Eva. Interventia lui J. Le Goff
pune problema diferitelor tipuri de naratiuni cu caracter oniric (nu intotdeauna vise),
care trebuie luate in seama intr-o cercetare aprofundata a functionalitatii lor in Biblie.
Sunt vise “clasice”, sunt vise-vederi (in care visatorul, ca in transa, “vede” ceea ce
s-a intdmplat, se intampla sau se va intdmpla), foarte multe sunt vise-vedenii, la
originea prorociilor si profetilor, menirilor, stravederilor), sunt vise-extaze (caz tipic
— al lui Iezechiel) §. a. m. d.. Vom reveni asupra subiectului. V. Anexa noastra, un
inventar care se doreste al tuturor fenomenelor onirice din Biblie.

10T se cere semn lui lisus, dupd randuiala Vechiului Testament, pe care o
cunosteau bine fariseii, adica savarsirea unor minuni ca manifestare concreta,
dar Tisus nu rispunde la provocare. Semnul va fi propria inviere, dupa trei zile,
interval in care si lona a stat in pantecele chitului: “Ca precum a fost Iona in
pantecele chitului trei zile si trei nopti, tot asa si Fiul Omului in inima pamantului
trei zile si trei nopti. (Matei, 12, 40).

"'V, A. Caquot, Les Sonqes et leurs interprétations, Paris Ed. Du Seuil, 1949, p. 101 —124.
12 0p. Cit., p. 354

13V. nota 22 la Anexa.

14 Artémidore, La Clef des songes, trad. De A. J. Festugiere, Paris, Vrin, 1975, p. 10.
15 Op. Cit., p. 356

16 J. Le Goff, Op. Cit., p 376

'7 Tertulian, Despre suflet (De anima), [in] Apologeti de limba latini, trad.
De prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol, David
Popescu, introd., note si indicii de prof. Nicolae Chitescu, Buc., Ed. I. B. M. B.
O.R., 1981, p. 323 (“Parinti si scriitori bisericesti”, 3).

18 Sf. Simeon Noul Teolog, Cele 255 de capete teologice si practice, [in] Filocalia
sau culegere din scrierile sfintilor parinti care aratd cum se poate omul curitii,
lumina si deséavarsi, vol. VI, traducere, introducere si note de pr. Prof. Dumitru
Staniloaie, Buc., Ed. Inst. Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1977, p. 58 si urm.

19 Op. Cit., p. 380 si urm.

20 Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire
si despre cunostinta, [in] Filocalia, vol. VI op. Cit. P. 283.

2! Filocalia, vol. VIIL, p. 144 si urm. V. si Paul Evdokimov, Cunoasterea lui
Dumnezeu, traducere, prefata, note de Pr. Lect. Univ. dr. Vasile Raduca, Buc.,
Ed. Christiana, 1995,

2 Ibidem, p. 143

3 Filocalia, vol. V, p. 387.

2 Filocalia, vol. V, p. 381.

25 [n cartea sa Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943 (v. ed. all-a,
Craiova, Ed. Omniscop, 1943, citata supra), parintele profesor Dumitru Staniloae
acorda o atentie speciala problemei “indumnezeirii firii omenesti”, al carei temei
este iubirea: “iubirea este temelia si puterea indumnezeitoare a firii omenesti”
(p. 187, ed. a II-a, op. cit.). Chenoza insasi, “care face posibila si explicabila
manifestarea firii dumnezeiesti prin firea omeneasca”, izvordste din iubire.

26 Le Goff, Op. cit., p. 369.

27 M. Eliade, La nostalgie du paradis dans les traditions primitives, [in]
Mythes, reves et mysteres, [Paris], Gallimard, 1990, p. 78.

28 Jean Daniélou, Bible et liturgie, Paris, 1951, p. 46 si urm.

2 M. Eliade comenteaza Legenda Crucii transcrisa de N. Cartojan in Cartile
populare in literatura roméneasci, vol. I, Buc., Ed. “Casa scoalelor”, 1929, p.
123. Este vorba de o variantd, desigur, care, in stilul caracteristic, sugereaza o
legaturd intre Arborele ispitei din Rai, Noul Adam si Vechiul Adam. Legenda
povesteste cum, la moartea lui Adam, fiul sdu Set, pentru a usura chinurile tatalui,
s-a dus la Rai, unde a primit de la un inger o ramura de maslin, pe care o ageaza
ca o cununa, impreuna cu Eva, pe capul muribundului. Din aceastd ramura, va
creste mai tarziu pomul al carui lemn va fi folosit pentru Crucea Rastignirii. V.
M. Eliade, Morfologia religiilor Prolegomene. Text comunicat si prefata de
Mircea Handoca. Revizia stiintifica a editiei Manuela Tanasescu. Cuvant inainte
de Angelo Morretta, Buc. Ed. “Jurnalul Literar”, 1993, p. 342 si urm.

30 Ibidem, p. 343.
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Tratat de viata spirituala (3)
St. Grigorie Palama

intelesul duhovnicesc al parabolei despre

vita de vie
@are cine s fie cel ce cheama si fagaduieste plata? Acesta este
“Tatal Domnului nostru lisus Hristos si Dumnezeul a toata
mdngdierea” (2Cor.1, 3). Cine este Saditorul viei in care ne cheama
sa lucram? Este Fiul lui Dumnezeu, care spune: “Eu sunt vifa”(In.15,
1). Si nimeni nu poate veni la Hristos, dupa cum tot El ne spune in
Evanghelie, daca nu-1 trage Tatal spre El (In.6, 44).

Cine sunt mladitele? Noi suntem! Sa ascultam din nou ce
ne spune El: “Voi sunteti mladitele, iar Tatal Meu Stapanul viei”
(In.15, 1,5). Asadar, Tatil care ne impaca pe noi cu El Insusi prin
Fiul, nesocotindu-ne greselile noastre (2Cor.5, 19) ne cheama nu
pentru ca am fi scufundati in lucrari nepotrivite, ci pentru cd suntem
fara de lucru. Cu adevarat, pacat este trandavia! - si noi toti trebuie
sd dam seama de orice vorba desarta! (Mt.12, 36) Dar, cum am
mai spus, Dumnezeu, cunoscand intru prestiinta Sa, pacatele pe
care le facem fiecare din noi, ne cheama totusi iar si iar. Si ce ne
cheamd, oare, s facem? Sa lucram si sa ingrijim via. Aceasta
inseamna sd avem grija de mladite, adica de noi insine. Pentru ca,
dupd aceea - o, milostivire si slava a dragostei de oameni, dicncolo
de putere noastra de pricepere! - ne este promisa si daruita si o
plata pentru osteneala adusa in ajutorul propriei noastre mantuiri.
Veniti, ne spune El, primiti viata vesnica de la Mine, Cel care dau
din belsug (In.10, 10). Plata voi da pentru nevointa caldtoriei celui
ce doreste s o primeasca de la mine, ca si cand m-ati fi indatorat
chiar pe Mine Insumi. Si poate fi cineva care sa nu fie el dator cu
pret de rascumparare fata de Mantuitorul de la fata mortii?! Sau
poate exista careva care sd nu trebuiasca sd arate recunostinta
Datatorului de viata?!

Mai mult, El ne-a fagaduit chiar plata inainte - o plata de
negrait! Pentru ca, “Am venit”, spune El, “ca ei viata sa aiba si
din belsug sa aiba” (In.10, 10). Ce va fi insemnand “din belsug”?
Inseamna nu numai c¢a este impreuna cu noi si trage in jug cu noi,
dar cd face din noi fratii si surorile Lui si impreuna - mostenitori.
Dupa cat se vede, acest “belsug” este plata data celor ce se grabesc
[si dau navald] catre Vita datatoare de viatd - ei sunt mladitele
Lui, ei care se pazesc si iau aminte la ei insisi i se nevoiesc intru
a se ajuta pe ei ingisi. [aceastd pregustare (“platd in avans”) inainte de
inviere, este nimic alta decat viziunea luminii necreate a lui Dumnezeu]

Ce fac acest fel de oameni? Mai intii, taie de la ei tot ce este
de prisos si nefolositor, precum si tot ceea ce Impiedica aici coacerea
roadelor vrednice de dumnezeiescul seceris. Care sunt [piedicile]
acestea? Avutia, risipa, slava desarta, orice lucru stricator si trecator,
orice patima a trupului sau a sufletului, rea si plind de scarbosenie,
orice cadere a mintii, orice zarva si priveliste [tulburatoare], tot
cuvantul care poate vatama sufletul. Pentru ca cel care nu leapada
si nu curatd desavarsit, cu cea mai mare paza si intru multa nevointa,
relele ce incoltesc in inimd, cu nici un chip nu “va secera roade
spre viata vesnica” (In.4, 36) la plinirea vremii.

Casatorie, feciorie si viata virtuoasa

ceasta curatie [a vietii] poate fi implinita si de cei casatoriti,

dar cu foarte mari greutdti [Sfantul Grigorie nu este impotriva
cisitoriei! In Omilia 5 el vorbeste, de altfel, despre sfintenia césétoriei]. Din
aceasta pricind, cei care din tineretile lor au aflat dar intru privirea
catre Dumnezeu, simt [inteleg] viata vesnicd prin ochii cei

patrunzatori ai mintii — si, de fapt, sunt cuprinsi cu totul de
dragostea pentru dumnezeirea cea vesnica - si fug, la vremea
potrivita, de casatorie, precum ne-a spus Domnul: “La inviere,
nici nu se insoard nici nu se maritd, ci sunt ca ingerii lui Dumnezeu
din cer”. Asadar, cel care doreste sa fie ca ingerii din cer, trebuie
cu adevarat sa ajunga a fi mai presus de tot amestecul trupesc,
urmand pilda “acelor fii ai Invierii”. De altfel, chiar dintru inceput
a adus césatoria prilej pentru indemn la pacat (Facere 3,1-6). Deci,
celor care doresc “sa nu dea potrivnicului nici un prilej de ocara”,
sd le ingdduim sd nu se casatoreasca. Asadar, daca ludm seama la
indaratnicia si nesupunerea trupului fata de virtute, sau mai bine
zis, firea lui razvritita pe care o purtdm asupra noastra, de ce ar
mai trebui sd primim a ne inmulti oprelistile pe calea spre virtute,
legandu-ne cu alt trup, sau pentru unii, cu multe si diferite alte
trupuri?!

Cum ar putea ea dobandi pacea pe care a fagaduit sd o
ravneascd, prinsa fiind in legaturile firesti cu sotul, copii si toate
rubedeniile de un sdnge? Cum ar mai putea sluji Domnului fara
griji si temeri, cand a promis grija si interes pentru atati oameni.
Cum ar putea dobandi linistea cand este cu luare aminte fata de
atata multime de oameni? Iata de ce, o adevarata fecioara - luand

Pilda Sfintei Fecioare Maria [Sfantul Grigorie o arata pe Fecioara Maria
ca “model” sau “prototip” al isihastului, intrucat ea a “stat la hotarul dintre
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natura creatd §i cea necreata” si a fost prima care a dobandit “indumnezeirea”
(theosis) chiar din aceasta viata] si a Mirelui sufletelor, Hristos, ndscut
din Fecioara - trdind, deci, in placuta lui Dumnezeu feciorie, fuge
nu numai de unirea cea dupd trup, ci si de toatd inrudirea cea
dupa chipul lumii, ca, lepadand orice legaturi, sd poata spune cu
indrdznire catre Hristos, impreuna cu Petru: “latd, noi, lasdnd
toate ale noastre, am urmat Tie”. De aceea zic: ce fapta de seama
ar fi facut daca si-ar fi ldsat pe tatal ei i pe mama sa, cei pamantesti,
de dragul unui sot muritor, pentru a se alipi de el, cum sta scris in
Scripturi?; adica... trebuie sa-i paraseasca pe ceilalti, din iubire
pentru Mirele si Sotul din lumea de dincolo. Cum sa li se ingaduie
lor, celor ce vietuiesc deja in cer, sd aiba inrudire pe pamant?
Cum ar putea ea, care nu mai este o fiica a cérnii, ci mai curand a
Dubhului, sa aiba tatd, sau mama, sau rude de sange? Cum ar putea
ea, care s-a instrainat pana si de propriul trup si care, renuntand la
viata de aici, pe cat 1i sta in puteri, rataceste neincetat ca o straina
pe pamant , cum ar mai cuteza deci sd aiba astfel de legaturi cu
trupuri straine? Scris este: “tot trupul se insoteste cu cel de felul
sau si omul se va insoti cu cel asemenea lui”. [“Asa cum observa
Aristotel, mintea devine asemandtoare obiectului pe care il percepe. Dar nu in
esentd, ci in actiune” - citat din Sfantul Nicodim Aghioritul]. Deci, se va
face fecioara asemenea celor pe care ii iubeste si va cadea din
nou in robia bolnavei dragoste de lume. Dar, “dragostea de lume
[N.red.: dorinta carnii, in traducerea bibliei in romantese] este
vrajmagsie impotriva lui Dumnezeu”, spunea Apostolul Pavel,
crainicul nuntii Mirelui Duhovnicesc. Astfel incat, nu doar ca s-
ar pune in primejdia de a se desparti de Mirele din lumea de
dincolo, dar ar ajunge vrajmasa Lui!

Nu trebuie sa fim mirati sau sd ne tulburam ca Scripturile
nu-i osandesc pe cei casatoriti, care poarta grija de cele lumesti in
loc de cele ale Domnului, pentru ca cei ce si-au fagaduit fecioria
lui Dumnezeu sunt cu desavarsire opriti de la orice griji lumesti si
nu le este nicidecum ingaduit sa-si petreaca viata in tihnd si in
mangaieri. Intr-adevir, le spune Apostolul Pavel celor ce sunt
casatoriti: “Vremea s-a scurtat de acum, asa incdt cei ce au femei

12 Porunca

4/2000



sd fie ca gi cum nu ar avea.... i cei ce se folosesc de lumea aceasta,
ca si cum nu s-ar folosi deplin de ea” (1Cor.7, 29,31). Eu unul
socotesc viata casatoritilor mult mai greu de purtat decat nevointele
fecioriei. Cercarea (experienta directd) dovedeste ca a posti
desavarsit (post negru) este mai usor decat a manca si a bea numai
cate putin. Si ca sd o zic de-a dreptul: celui care nu se simte
interesat de propria mantuire, nu am nimic sa-i spun, dar cel ce se
ingrijeste de mantuirea sa, trebuie sa stie: viata intru feciorie este
mai de folos si mia usoara decat cea din casatorie.

Dar acum sa lasam cuvantul despre toate acestea,
fecioarelor mirese ale lui Hristos si mladite ale Viei vietii, si sd ne
reintoarcem la cel despre minte si cuget. Spune Domnul: “Eu sunt
si vita cea adevarata si Tatal Meu este lucratorul. Orice mladita
care aduce roada [intru Mine], El o curageste, ca mai multa roada
sa aduca”. Sa va fie aceastd spre pilda ca sa purtati grija de voi,
sa stiti care este roada fecioriei noastre si blandetea Mirelui fata
de voi. Si cu prisosintd sd va bucurati si sa-I raspundeti cu o
binecuvenitd iubire prin ascultarea noastra. Este neindoelnic: aurul
amestecat cu arama se cheama “aur fals”; dar arama imbracata in
foitd de aur apare mai impodobita si stralucitoare decat este de
fapt. Asa este si cunoi toti! Cand doreste o femeie maritata sa fie
ca voi si-si doreste viata noastra feciorelnica, este vrednica de
lauda. Dar cand incepeti voi sa tanjiti dupa viata lor, va faceti de
rusine, pentru cd aceasta dorintd va trage inapoi, in lume. Pe de o
parte, va trage inapoi prin legaturile cu cei din lume - ati trai
alaturi de ei, desi voi ati murit pentru lume! Pe de alta parte, ati
dobandi totodata cele pe care si le doresc pentru ei insisi si pentru
neamurile lor: avutii si prisos de avutie, faima, falosenie si placerca
tuturor lucrurilor vietii. Pentru acestea ar trebui sa parasiti
blandetea Mirelui si sa respingeti voia Lui. Acestea despre care
El ne vorbeste in Evanghelie fara inconjur: “Vai voua bogatilor!
Vai voua celor ce astazi radeti! Vai voud celor ce suntefi satui
acum! Vai voud, cand toti oamenii vd vor vorbi de bine!” Si de ce
i-a dezvaluit asa aspru? Duhovniceste, ei sunt deja morti!! Si ce
fel de legaturi mai pot fiinta intre o viatd feciorelnica si vietuirea
celor astfel morti? Ce fel de unire se poate avea cu cei ce raticesc
pe cardrile pierzaniei. Larg si incapator este drumul pe care merg
ei. Daca nu se opresc la timp sa se impartdseasca de virtuti, sa-si
dobandeasca un pic din aurul lor, atunci merg la pieire sigura. lar
grija voastra aceasta trebuie sa va fie: sd intrati in viata pe usa cea
stramta si pe calea cea anevoioasa. Cea care calatoreste pe drumul
cel stramt si vine la usa cea ingusta si nu poate trece prin ea este
impovarata de grijile slavei desarte sau pangarita de placeri si
trasa in jos de greutatea banilor si altor avutii.

Cand auiziti ca drumul vietii lor este larg, sa nu cadeti in
greseala de a va inchipui ¢ este lipsit de primejdii si necazuri. El
este plin de supardri si lipsuri. Este numit larg si primitor numai
pentru cd multi merg pe el, fiecare incarcat de greutatea
trecatoarelor zadarnicii ale lumii acesteia. Iar calea voastra, cea a
fecioriei, cu adevarat este ingusta: nu pot merge pe ea doi oameni
alaturi. Multe din cele ce s-au scédldat in bunatatile lumesti, dupa
ce au ramas vaduve, ravnesc la viata voastrd de deasupra lumii si
se intorc pe calea aceasta, renuntand la lume pentru a se incununa
impreuna cu voi. Apostolul Pavel porunceste sa le cinstim pe astfel
de vaduve, ca pe unele ce staruie in rugaciuni si cereri, cu nadejde
in Dumnezeu. Desi 1si are greutatile ei si viata intru virtute, este
neindoielnic faptul ca aceste greutdti au alaturi anume mangaieri
si, totodata, ne daruiesc imparatia cerurilor si ne ajuta la mantuire.
lar placerile si supararile celor ce traiesc lumeste, potrivnice celor
traitori pentru cer, sunt aducatoare de moarte. Fiindca s-a spus:
“Intristarea lumii aduce moarte, iar intristarea cea dupd
Dumnezeu aduce pocainga spre mantuire”
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Saracia intru duh: radacinile si fericirile ei
]D omnul 1i numeste fericiti pe cei ce sunt potrivnici avutiilor
J pamantesti, spunand: “Fericifi cei saraci cu duhul, pentru
cd a lor este impardtia cerurilor”. De ce oare la cuvintele “fericiti
cei sdraci” a adaugat “cu duhul”? Ca sa ne arate astfel ca El 1i
fericeste pe cei cu suflet smerit... Prin aceasta Mantuitorul vrea
sd ne invete ca saracia trupeasca este si ea o fericire, intrucat prin
ea se poate primi impardtia cerurilor, dar atunci cand ea se
savarseste din dorul sufletului pentru smerenie. Si asa stau lucrurile
atunci cand sdracia trupeasca se afld unita cu smerenia sufleteasca,
pornind din temeiul smereniei din suflet. Numindu-i fericiti pe
cei “sdraci prin duh”, El ne-a aratat in chip minunat care este
radacina si izvorul (cauza) sdraciei vazute a sfintilor - duhul lor!...
Mantuitorul a aratat in aceastd fericire izvorul saraciei de buna
voie in toate si i-a zis fericita pentru cele ce 1si au rddacina in ea.
A cuprins toate acestea Intr-o Invatatura foarte scurta.

Fiindca este cu putintd s fie cineva sarac, adica asezat si
cumpdtat din voia lui, dar pentru a fi laudat de oameni. Neindoielnic
lucru - un astfel de om nu face parte din cei séraci prin duh. Pentru
ca fatarnicia se naste din trufie. Asadar este contrariul sariciei cu
duhul... Aceia sunt cu adevarat saraci, cei care nu-si furd numele de
saraci printr-o viata lipsitd de adancime. De aceea spune
dumnezeiescul Luca: “Fericiti cei saraci” [Luca 6,20 in comparatie cu
Mat 5,3. O armonizare a Evangheliilor tipica Sfantului Grigorie. (de ex: si Mat 17

cu Luca 9). Nu o “alegorizare” a textelor, ci o sinteza experientiala si liturgica.
Textul biblic este un document al bisericii, bazat pe Kerygma, care trebuie interpretat

prin traditia crestin, nu de sinele autonom| fara sa mai adauge si “cu duhul”.
Acestia sunt cei ce Il ascultd, Il urmeazi si cautd si-I semene in
toate Fiului lui Dumnezeu care spune: “Invdtati-va de la Mine, cd
sunt bland gi smerit cu inima gi vefi gasi odihnad sufletelor voastre”.
Pe buni dreptate, a lor este imparatia cerurilor; pentru ci sunt
impreund - mostenitori cu Hristos.
(Notele lui D.M. Rogich sunt scrise cu litere mici, intre
paranteze drepte)

- Continuare de la pagina 7 -
Note
! Conferinta sustinuta la al IV-lea Congres al Fraternitatii Ortodoxe din
Europa Occidentala (Avignon, 8-11 nov. 1980) si publicata in Contacts,
XXXIIle année, No. 114, 1981, p. 82-102.
2 Ambigua, PG 91, 1248A-1249C (trad. rom. PSB 80, p. 218-220). Vezi si PG
91, 1092C (trad. rom. PSB 80, p. 93).
3 Vezi textele si o analiza detaliata a doctrinei patristice despre ,,tunicile de piele” in
lucrarea noastra Zoon theoumenon, Atena 1979 (Omul — animal indumnezeit, introd.
si trad. rom. de diac. loan I. Ica jr. Deisis, ed. a I[I-a, Sibiu 1999.)
4 Aceasta intelegere a tainelor si a Bisericii ar putea ajuta mult dialogului intre
catolici si ortodocsi, initiat tocmai prin studiul acestei teme. Cred ca acest dialog
nu poate ajunge de fapt la un rezultat real decat prin redescoperirea autenticei
teologii sacramentare patristice. Caci nu e vorba de a se pune de acord cu anumite
expresii sau formule, ci de a trai impreuna aceeasi realitate. Aceasta fiind o realitate
totodata hristologica, pnevmatologica, antropologica si cosmologica, poate ajuta
pe de-o parte la intelegerea atat a naturii cat si a adevaratei organizari a Bisericii
si, pe de alta parte, la sacramentalizarea structurilor lumii noastre de azi si astfel la
reincrestinarea ei. Daca ne straduim sa traim impreuna viata in Hristos si nu pro-
pria noastra viata sub eticheta ,,crestina ” si, pe de alta parte, sa mdntuim lumea
nu sa-i dam marturia unei unitati ideologice din partea ,, crestinismului ”, nu avem
alta posibilitate decat sa actionam, , traind in realitatea autentica a tainelor, pentru
transfigurarea sacramentala a lumii noastre de azi, adica pentru incorporarea ei in
Hristos, deci pentru zidirea Bisericii. Aceasta perspectiva ar putea oferi dialogului
un continut real si, mai mult, un scop comun tuturor crestinilor. Daca vom accepta
acest scop — asta e chiar sarcina comisiei mixte de dialog — si daca vom lucra la
implinirea lui vom intdmpina aceleasi greutati si vom trai, in ciuda dezbinarii,
aceleasi experiente. Si tocmai in aceste experiente ne vom regasi impreuna si, cu
harul ui Dumnezeu, uniti. Unitatea crestinilor nu se poate realiza prin discutii
asupra formulelor, ci prin viata, daca aceasta este, nu viata noastra ci viata Duhului
care uneste madularele Trupului Domnului.
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Rugaciunea —
izvor de Intelepciune si de fapte bune
Monah Gamaliil Pavaloiu (1899 - 1998)

= Manastirea Neamt, iunie 1990 =

in manastire te supui ordinelor ca in armata: faci ce ti se
porunceste sa faci. Eu am venit la manastire fara stirea parintilor;
din armatd am venit direct la manastire.

Care a fost impulsul, de ati venit la manastire?

Mai multe motive. Unu: am vézut 1n alte manastiri cat de
frumoasa este viata. Al doilea: dacd veneam acasa trebuia sa am
concursul parintilor sd ma insor, ori tatal meu era un om foarte
aspru. Apoi, aveam dorinta de a atinge cele mai importante
indatoriri sufletesti.

Ce sa facem pentru mantuirea noastra?

Rugdciune. Rugaciunea are o sumedenie de avantaje: te
scuteste de a te ruga de fiecare ce-ti iese in cale sa-ti spund ce sa
faci sa te mantuiesti, fiindca unul te invata dupa capul lui, altul te
invata dupa capul lui si niciodata nu mai poti ajunge la un model de
rugéciune-tip; cu cit o faci rugaciunea te invata sa o faci si mai
bine; cand ai rugdciune mai multd Dumnezeu te ajutd sa castigi mai
multd lumina si sd inveti ce trebuie sa faci. Rugdciunea este cea
mai folositoare forma de a castiga mantuirea, de a cdstiga lumina
pentru suflet, deoarece rugaciunea ifi atrage o parte din mila lui
Dumnezeu. Si daca te rogi mai departe si staruiesti in rugdciune
mai dobdndesti o parte din lumina Lui. Si pe cét sporesti si
zabovesti in rugaciune pe atata folos castigi de la Dumnezeu. Nu-ti
trebuie multe studii pentru rugaciune, iti trebuie numai multd
credinta si aceea o capeti de la Dumnezeu facand mereu rugaciuni.

Trebuie s ajungi sa le faci si mergand pe drum si oriunde te
duci si n-ai cu ce-ti ocupa mintea; te rogi cu mintea. Rugéaciunea cu
mintea este forma cea mai adancd a rugéciunii céci in rugiciunea
mintii in permanenta stai de vorba cu Dumnezeu. Daca ai in jur 20 de
oameni tu sd nu stai de vorba cu ei ci cu Dumnezeu, caci El iti va da
mai mult tie; numai intelepciunea lui Dumnezeu poate sé te lumineze
si sd poti si tu sd faci ceea ce inveti pe altul. Lumea te invata ce sa faci
dar nu iti da putere sa faci, dar Dumnezeu iti da darul Lui ca sa si poti
sa faci ceea ce te Invatd Cartea si Evanghelia. Omul se lupta sa faca
ceea ce este scris dar nu poate fiindca se intalneste cu neputinta firii
omenesti. Este Satana care umbla printre oameni si nu te lasa sa faci
ceea ce vrei sa faci, el cauta sa te impiedice de la faptele bune si sa-
ti dea povete care sa te piarda. Daca nu te rogi mereu el are libertatea
sa stea langa tine si sa te ispiteascd, dar dacd ai in minte i in inima
rugiciunea, cu tine este si ingerul Domnului iar diavolul se teme de
inger si nu se poate apropia de tine. Ingerul se bucurd daci vede ci ii
primesti invatatura Lui si o pui in practica. In inima ta s fie perma-
nent “Doamne lisuse Hristoase, fiul lui Dumnezeu, miluieste-mda pe
mine, pacatosul”. Asta este rugiciunea care se poate face i mergand,
si singur, si intre oameni, rugaciunea In minte, cu inima si crezand ca
Dumnezeu ia act de rugiciunea ta.

Ce sa intelegem prin minte?

Cugetarea omului. Gandul lucreaza, gandul e puterea omului
si trebuie dat lui Dumnezeu. Daca omul nu se roaga, el incepe sa
fie captivat de gandurile cele rele si pe acelea le face, nu ce trebuie
sa faca. Daca omul se gandeste la rele, de rele are parte iar daca
mediteaza la fapte bune si le face, atunci Dumnezeu e cu el si ii da
puterea sa faca cat mau mult bine. Cartea numai te invata nu iti da
puterea sd faci. Cugetarea luminoasd te invata sa faci fapte bune.
De aceea este recomandata rugdaciunea. Oriunde te poti apropia
de Dumnezeu [prin rugaciune] si Dumnezeu te invata ce sa faci.
Unul din apostoli a fost eliberat din inchisoare de ingerul Domnului.
Care sunt simtirile inimii?

Cugetul coboard in inima si cugetul este in permanenta
legdtura cu Dumnezeu prin rugaciune. Rugaciunea lumineaza mintea
iar mintea transmite inimii ce trebuie sa faca; inima este un ascultator
al mintii. Mintea porunceste inimii ce trebuie sd facd. Mintea este

cel dintéi lucru de valoare pe care l-a dat Dumnezeu omului. Doar
rugiciunea este in stare sa te povatuiasca deplin ce sa faci.
Cum sa ti-1 inchipui pe diavol?

Pe diavol 1l cunosti dupa indemnurile pe care ti le da. Omul
are darul mintii de la Dumnezeu, are lumina céapatata prin darul
rugdciunii §i are inspiratii atat luminoase cat si intunecate. Daca
simti ca fapta ce te indeamna Satana sa o faci nu e buna zici:
“Mergi In urma mea , Satano”. Asa a zis si Mantuitorul unuia din
apostoli care s-a rugat sa nu I se intample cele ce tocmai le spunea
lor Tisus: prinderea, batjocorirea si rastignirea Sa. Mantuitorul
trebuia sa implineascd planul divin, chemarea lui, si de aceea a
primit cu manie sfatul apostolului de a nu face asa, ca sa scape de
la moarte. Pe diavol 1l cunosti ca vrea sa faca rau dupa sfaturile
lui iar omul trebuie sa aiba mintea clara si educata ca sa nu cada
victima unuia care il indeamna la pacat.

Ce bucurie se simte in inimé la primirea luminii?

Simt bucurie cand fac ceea ce stiu ca trebuie facut. Cand am
facut o fapta buna, de exemplu o milostenie; diavolul te indeamna
sa spui celui nevoias “Du-te si munceste!” dar inima te povatuieste
altfel: ”"Doamne, mulfumescu-ti ca nu sunt lipsit ca acesta, ba chiar
am avere si de prisos” si atunci 1i dai milostenie. Dupa ce ai facut
milostenia aceasta simti In inimd o bucurie ca ai putut sa faci o
fapta crestineasca. Deci cand ai facut o fapta buna aproapelui, cel
dintai tu te bucuri. Tot omul din lume este aproapele omului.
Cum iti dai seama ci ai gresit i nu ai obtinut bucuria aceasta
in suflet?

Cand te mustra cugetul ca ai facut o fapta rea. Chiar daca
nu te-a vazut nimeni facand fapta rea este un judecator care te
mustra: constiinta. Constiinta este dascalul cel mai desavarsit pe
care 1l poate avea omul. De acea mustrare a constiintei scapi numai
daca te duci la marturisire iar daca marturisesti pacatele cu pocainta
si parere de rau, ele pot sa-ti fie iertate si astfel incepi sa nu mai
faci acele pacate care produc mustrari de constiinta.

Ce sfat ati da tinerilor?

Mersul la biserica de la cea mai frageda varsta este alt izvor
de intelepciune de unde tinerii pot sa-si capete cunostinte religioase.
Copilul copiaza fapta de rugiciune a mamei in biserica. De la
biserica capeti smerenie, invatatura, chiar darul Duhului Sfant; starea
de atmosfera de evlavie din bisericad ajutd cat se poate de mult.
Dascalul cel mai desavarsit pentru cei culti si pentru cei inculti,
pentru cei mari §i pentru cei mici este biserica. Biserica lucreaza cu
darul lui Dumnezeu si te ajutd mai mult decét orice pe pamant.

Solomon a capatat intelepciunea lumii acesteia dar fiindca
nu a cerut lui Dumnezeu sa se mantuiasca, nu s-a rugat lui
Dumnezeu, a cazut in dragoste pentru o femeie moabiteanca. La
rugamintea ei, el i-a construit un altar pentru credinta ei, fapt ce I-a
suparat pe Dumnezeu; de aceea Solomon nu este socotit sfant ca
tatdl sau David. Omul trebuie sa aiba toatd inima lui datd lui
Dumnezeu, nu lumii acesteia. Omul nu trebuie sa-si iubeasca femeia
ca pe Dumnezeu caci femeia te poate indemna la rau, poate fi mai
periculoasa decat diavolul fiind mai apropiata de om decat acesta.
Cum poti sa te smeresti in fata lui Dumnezeu?

Aminteste-{i mereu de pacatele tale precum si de nimicnicia
omului in lumea aceasta. Ce este omul? Nimic, praf si cenusa, azi esti
si maine nu mai esti. Nu poti face nimic cu propriile tale puteri, nu poti
sa-ti prelungesti viata macar cu o zi. Aceasta iti poate da cea mai adanca
smerenie. Sfantul Vasile cel Mare a fost un sfant dar s-a temut sa nu-si
piarda smerenia i atunci i-a poruncit uicenicului sdu sa-i reaminteasca
in timpul slujbei sa-si termine sicriul; in felul acesta ii pierea pofta de a
se mandri ca este mare episcop imbracat in odajdii scumpe si ca slujeste
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Jstorioare duhovnicesti

DIN PATERICUL VALAAMULUI

Parintele Teodorit -

vietuitorul in pustie

(praznuire la 18 februarie - T1937)
= extrase =

1. Viata parintelui Teodorit ( ca mirean: Teodulus Posekhonov).
[Nascut in 1863 in gubernia Yaroslav, Rusia]. “Familia numara 20 de
persoane. Traiam impreuna si nu ne certam niciodatd. Asa ne conducea
tata, un om al rugaciunii. Nu a lipsit niciodata de la nici o liturghie, cate
zile a avut. lar biserica era la doud mile si jumatate (4 kilometri) departare
de casa noastra” — spune chiar parintele Teodorit.

[Intra la manastirea Valaam in 1892, calugarit in 1899, hirotonit
in 1901. Timp de 23 de ani are diverse ascultari, de la bucitar la schitul
Tikhvin la staret in manastirea Gleb de la Tambov. La vérsta de 52 de ani
se retrage in pustie, pe “insula lui Porfirie” (1915 — 1937). Era deja
schimonah din 1924].

2. Despre “insula lui Porfirie”

Schimonahul Porfirie s-a retras pe insuld in 1827. Traia in pustie, ducea
0 viata asceticd aspra, dar nu se afla sub ascultarea nici unui batran. A
murit de moarte napraznica pe 23 octombrie 1828 la virsta de abia 28 de
ani. intdmplarea este relatati si de sfantul episcop Ignatie Briancianinov
in lucrarea sa despre rugaciunea lui lisus:

«Din acest fel de ingelare numitd pdrere au aparut urmari
pierzatoare: ereziile, schismele, necredinta, hula... Cu acei lucratori ai
rugdciunii care sunt molipsiti de pdrere se intampla si nenorociri vadite
inaintea tuturor... Pe ostrovul Valaam, intr-o indepartatd coliba
pustniceasca, traia schimonahul Porfirie, pe care I-am vazut si eu. El se
indeletnicea cu nevointa rugaciunii. Ce fel de nevointa era aceea, nu
stim prea bine. Despre faptul cd aceastd nevointa era gresita da marturie
lectura indragita a schimonahului: el pretuia mult o carte a scriitorului
apusean Thoma de Kempis despre “Imitarea lui Hristos” si se calauzea
dupa ea. Aceasta carte este scrisd din parere. Batranul Isaia monahul,
care se linistea in pustia Nikiforovsk, barbat foarte sporit in rugaciunea
mintii si invrednicit de abumbrirea harului, i s-a citit o bucata din
“Imitarea lui Hristos”. Batranul a patruns indata miezul cartii. El a inceput
sd rada si a glasuit: O, acestea au fost scrise din pdrere. Nu-i nimic
adevarat aici. Totul este nascocit! Thoma a descris starile duhovnicesti
asa cum i s-a nazarit, nestiindu-le din cercare”. Odata, toamna, Porfirie
i-a cercetat pe batranii schitului, de care pustia lui nu se afla departe.
Luandu-si ramas bun de la batrani, acestia l-au prevenit, zicandu-i: “Nu
cumva sa-i vind in gand sd treci pe gheatd: gheata de-abia ce s-a facut
si este tare subtire.” Pustia lui Porfirie era despartita de schit printr-un
intrand adanc al lacului Ladoga, ce trebuia ocolit. Schimonahul a raspuns
cu glas linistit si cu parutd umilinta: ”Deja am devenit usor”. A plecat.
Nu dupa multd vreme, s-a auzit un tipat deznadajduit... Era intuneric.
Locul in care s-a intdmplat nefericirea nu a putut fi gasit degrabay.

Schimonahul Porfirie fusese calugarit in 19 februarie 1827 ( cu
putin timp inainte de groznicul accident) si primise schima pe 30 martie
1827 si traia auster in pusie, fard indrumarea unui batran.

- Cum se face, parinte Porfirie, ca te afli fard de indrumare de la un
batran? L-a intrebat parintele Damaschin, ce vietuia prin apropiere (acesta
va ajunge, mai tarziu, staret in manastireca Valaam). Cum te feresti de
primejdii?

- Drept este ca viata mea este cu prime;jdii, i-a raspuns parintele Porfirie.
Dar ce sa fac? Nu am putut gasi un om pe care sa mi-l pot alege drept
povatuitor!

in 23 octombrie 1828, intr-un moment in care golful se acoperise
de curand cu un strat subtire de gheatd, parintele Porfirie a plecat pe jos
sa-1 vada pe périntele la care se spovedea.
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- Nu e bine sd mergi pe o gheata atat de subtire, i-a spus parintele Damaskin.
- Totul este bine, ma pot duce. E foarte aproape, a raspuns parintele Porfirie.
- la mécar bastonul acesta.
- Da, da, binecuvanteaza!
A luat bastonul si s-a indepartat incet-incet. Parintele Damaskin
l-a urmarit cu privirea pana disparut cu un presentiment nelinistitor.
Totusi, parintele Poririe a ajuns cu bine la schit §i pe seard a pornit la
drum Tnapoi spre manastire, tot peste golful inghetat. Dar la cativa metri
de mal gheata s-a rupt sub el. Mult timp au auzit batranii de la schit un
strigat in departare purtat de vant, dar 1-au luat drept urletul furtunii. Un
calugar aflat si el pe drum a observat insa o patd neagra pe gheatd si
urme mergand Intr-acolo, dar numai dus, nu si intors. Calugérul (numit
tot Teodorit, ca si viitorul locuitor al insulei!) s-a intors la manasire sa
spuna ce a vazut. Cu mare greutate, puand podina de scanduri, fratii au
tras afara trupul neinsufletit cu ajutorul unui carlig marinaresc. in mana
mai tinea bastonul de la parintele Damaskin... Abia de avea 28 de ani.

3. Un cuvant al parintelui Teodoit

«inainte de toate trebuie s pui o temelie de piatra si apoi si construiesti
pe ea, cu timpul, putin cate putin. Trebuie sé ai o credinta vie si sa te lasi
pe tine insuti in seama Domnului ca fierul in mainile fierarului.
Straduieste-te sa implinesti toate poruncile Domnului, dupa cuvantul
proorocului David “Urdt-am nedreptatea si am dispretuit-o, iar legea
Ta am iubit” (Psalmul 118/163) si nu trebuie sa mai doresti nimic altceva
de la Domnul.

Trebuie sa te rogi cu simplitatea inimii. Sa te vezi pe tine insuti
mai rau decat glodul. Iar necazurile — acestea sunt perii si raspile
duhovnicesti care curdtd murdaria de pe suflet. Dar dacd, din pricina
slabiciunii noastre, nu suntem inca in stare sa ne bucuram de necazuri si
supdrari, atunci trebuie neaparat macar atat sa facem: sa le purtim,
multumind pentru eley.

4. Rugiciune si rucodelie

Experienta sa, lucrarea sa, avea doud forme: rugdciunea si munca.
Dumninicile si sarbatorile mergea la schitul Konevit si slujea la Sfanta
Liturghie, iar Rugaciunea lui lisus o lucra neintrerupt, zile intregi nerostind
nici un cuvant. A lucrat cu mainile sale o livada si o gradind mare de
legume 1n insula lui Porfirie, carand pe timpul iernii pamant de pe insulele
vecine. Calupuri inghetate, pe care le scotea cu o ranga de fier, le stivuia
apoi pe insula. Timp de 20 de ani! Si apa cara. Cate 150 de galeti...

5. Ortodoxia si problema feminismului
Povesteste parintele Teodorit:

«Céand eram copil, mic de tot, am suferit un accident. Un alt
copil, coborand in viteza pe derdelusul de la sanius, ne-a izbit din plin.
Am cézut pe spate si m-am lovit la cap. Nu stiu cum am ajuns acasa, m-
o fi dus ingerul meu pazitor. AVEAM PICIOARELE PARALIZATE.
Nu mai era nici o nadejde.

Nu departe de noi locuia o fecioara care zicea paralizata de 40
de ani. Mai avea §i 0 mana mai scurtd, iar pe cealaltd abia de o putea
folosi. Picioarele erau amandoua paralizate. Mama s-a dus sa-i ceara un
sfat, aga cum facea adesea lumea in sat. Fecioara aceea i-a dat nadejde.
Trebuia ca duminica, la liturghie, sd ia multe lumanari si sa le aprinda
una cate una la icoanele sfintilor. Care va fi ultima, acolo sa se faca

_maslu. Si intr-adevar, m-am Insanatosit curand si iatd-ma, acum am 70

A de ani, s nu m-au mai suparat niciodata picioarele.
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Céand am mai crescut am inceput sa citesc Scriptura si nu avea
cine sd-mi talcuiasca. Aveam deja 17 ani. Odata mergeam pe camp
gandundu-ma la acestea toate Intr-o duminica dupa masa s-a facut tarziu
si vremea s-a Intors spre furtund. Am dat peste o coliba taraneasca si m-
am apropiat de usa cu gandul s intru. Inainte de a bate un glas dinzuntru
mi-a spus: "Poftim induntru, te-astept de mult timp.” Era fecioara aceea
paralizatd. Am avut grija de ea timp de 6 ani, pana la sfarsitul zilelor ei.
Mi-a dat invataturad in toate. Mi-a talcuit Evanghelia §i mi-a indreptat
viata duhovniceasca. Ea m-a trimis la manastirea Valaam. Mi-a proorocit
toate prin cate voi trece in viata. Toate s-au petrecut dupa cum mi spusese.
Iar cand era pe moarte, m-a indrumat spre o alta batrand, o schimonaha
din manastirea Patimilor Domnului ( de la Moscova). “Uite, samovarul
acesta este de la schimonahie. Mostenire. De mult trebuia sa-1 dau la
reparat, dar pur si simplu nu o pot face. E o amintire atdt de scumpa
pentru mine... N-ag putea trai o zi fara el aici si sa-1 las pe mainile unui
strdin Intr-un atelier oarecare...”».

Asadar parintele Teodorit a fost indrumat atat in tinerete, cat si
mai tarziu, 1n viata monahala, de minte de femeie — de monahii. De altfel
a sl avut ascultari care insemnau lucrari facute de obicei de femei (bucatarul
comunitatii, laptar, brutar). Poate cd aceastd exceptionald preponderentd a
influentei feminine 1n viata parintelui Teodorit i-a Impartasit tenta speciala
de blandete si bunatate, caldura afectuoasa a glasului, delicatetea cu care
isi trata oaspetii si le purta de grija. Fireste ca parintele Teodorit iubea pe
Maica Domnului si i placea sd o mareasca in cantari.

6. Sfarsitul

in octombrie 1937 a inceput si se simt tot mai slabit. A intrat in infirmeria
manastirii. A venit singur, cu barca. Dar nu a stat decat o saptimana si s-
a reintors pe insuld. Venea insa la manastire in fiecare zi de luni. La
mijlocul lui noiembrie nu a mai aparut. ingrijorat, parintele Ieremia,
doctorul manastirii a venit cu barca sd-1 cerceteze. Era 17 decembrie.
Batrinul de schimbase mult. “Dumnezeu insusi v-a trimis incoace.!” Cu
o noapte inainte lesinase si se trezise intins pe podea. Mult timp nu
reusise s mai faca nimic! Dar si acum, tot nu i-a lasat pe vizitatori sa
plece inainte de ale fierbe un ceai pe samovar. VORBEA CU BUCURIE
DE APROPIATA SA MOARTE SI REINTALNIRE CU DRAGII LUI
PARINTI SI FRATI. A bolit doui luni. La infirmerie. Dar a ramas per-
fect congtient i cu mintea limpede pana in momentul mortii. A cautat sa

Viata — un saculet cu “pietre”

Culeasa de Nicolae Teieru — Tomsani, jud. Vilcea

Un om, umbland odatd pe tirmul marii, a gasit un saculet cu
pietre negre si marunte. Neavand ce face, scotea pietre din
saculet si arunca 1n pasari cu ele. A mers si a azvarlit toate pietrele,
afara de una pe care a dus-o acasa. Acolo a aratat-o unui vecin,
care vazand-o l-a Intrebat cu mirare: - “Unde ai gasit-o? Piatra
aceasta este de mare pret...”. Afland aceasta, omul acela nepriceput
a plecat pe malul marii sa gaseasca pietrele aruncate, dar n-a mai
gasit nimic.

Asa facem si noi adesea cu zilele vietii noastre. Fiecare
an, fiecare luna, fiecare zi sau ceas al vietii noastre, sunt tot atatea
comori pe care ni le dd Dumnezeu, ca sa le folosim spre mantuirea
noastra si ajutorarea semenilor, iar noi ades le mistuim pe lucruri
desarte. lar vremea trece si intoarcere n-are, asa ca patimim §i noi
ca acela care arunca zadarnic pietrele gasite pe malul marii.

ceara cat mai putin sprijin de la infirmieri. A mers la slujba in biserica
pana in ultimele zile.

De 15 februarie, parintele Teodorit a inceput sd vorbeasca de
apropiata sa moarte cu o deplind siguranta desi, aparent, starea fizica nu
i se Inrautatise. Statea mereu in fata Domnului, in neincetata rugaciune,
nadajduind 1n mila Sa, agteptand smerit ceasul. ‘“Poate se insanatoseste
totusi parintele”, i-a spus staretul, parintele Hariton, unui alt calugar.
Dar parintele Teodorit, auzindu-1, a intervenit cu fermitate: “Nu se mai
insanatoseste, maine va pleca!”. Era 17 februarie. A doua zi, pe 18
februarie, parintele Teodoit era deplin constient. S-a Impartasit si a cerut
sa asculte canonul despartirii sufletului de trup.

Caun adevarat vietuitor in pustie i iubitor al singuratatii isihaste,
a murit intr-un moment cand rdmasese absolut singur in camaruta
infirmeriei. Nimeni din jur nu banuise ca sfarsitul era atat de apropiat si
la sapte seara se duseserd cu totii la masa. In chiar acel rastimp parintele
a adormit intru Domnul. Céand s-au intors, dupd un sfert de ceas, l-au
gdit cu mainile incrucisate pe piept.

7. Despre ucenicul sau cel mai apropiat, pirintele Joel

Pe cand vietuia in schitul Konevits cineva i-a furat crucea de la piept.
Unii célugari l-au socotit lipsit de grija, spunand cé este de condamnat
pentru neatentie, iar parintele nu a zis nimic impotriva, smerindu-se
desavarsit.

Neobisnuitd a fost moartea lui. Parintele Joel ramasese sa
locuiasca 1n chilia parintelui Teodorit si a trdit acolo 10 luni. Catava
vreme dupa ce se mutase in singuratate, parintele Teodorit i-a aparut in
vis spunandu-i cu toatd severitatea: ” Pleaca! Pleaca de-aici!” I-a repetat
aceasta de trei ori si a disparut.

Parintele Joel s-a dus la parintele Nicolae sa se sfatuiasca. Parintele
Nicolae a fost de parere sa plece din sihastrie, dar parintele Joel nu I-a
ascultat i a ramas pe loc. De sarbatoarea Nagterii Domnului (pe stil nou),
cand tot soborul s-a adunat in biserica manastirii, parintele Joel nu a mai
aparut. A doua zi, s-au dus sa-1 cerceteze. Era intins pe pat cu miinile
incrucigate pe piept. Pagina de calendar neintoarsa arata 13/26 decembrie
1937, chiar ziua inmormantarii unui alt nevoitor de la Valaam, Sfantul
Herman din Alaska. (THE ORTODOX WORD NO. 208 — 1999)

(trad. Valentin Moga. Intratitlurile si comentariile din paranteze drepte
apartin traducatorului)

Viata vesnica —
cand se ispraveste, abia incepe

Culeasa de Nicolae Teieru — Tomsani, jud. Vilcea

]D oi oameni taiau lemne in padure. Doborand un copac, unul
J din cei doi oameni care se gdsea un om fara credinta, zise:
- “Iata, ase e si cu viata noastra... Traim, ne zbatem si la urma
vine moartea si ne doboara, ca pe busteanul acesta, i nimic nu se
alege de noi”. Celalalt om, care era credincios, ii raspunse:

- “Nu-i asa, prietene... Abia dupa ce am doborat acest bustean,
vom putea sd vedem dacd e bun de cladit, sau e scorburos si bun
numai de aruncat in foc... Asa e si cu noi. Abia dupa ce murim,
vede bunul Dumnezeu ce trebuie sa faca cu noi: sa ne aseze de-a
dreapta Lui, intru viata cea vesnica, sau sa ne arunce in focul cel
nestins”. Tovarasul sau cazu pe ganduri si peste putind vreme se
intoarse si el la credinta.

16 Porunca

4/2000



Religii - decte -

iiscari anticrestine

N

LS LAREA @(ﬁ‘ﬁ(ﬂ[ﬂﬂ

si. uinfluenta el tn societatea <c<o>1nut<elnnqPxonﬁaunla"i

Tinerii s1 pericolul satanismului

(4)

Prof.drd. EMIL JURCAN

E. Presatanismul Evului Mediu pana in
secolul al XIX-lea.

Izvoare si influente literare
Evident migcarea pre-satanistd o gasim, agsa cum am aratat,
A _aatat Tn Vechiul cat si iIn Noul Testament, continuandu-se la
contestatarii dogmelor din perioada post-apostolicd. Gnosticii,
arienii, macedonienii, monofizitii, iconoclastii si multi altii, au
reusit sd creeze focare de inchinare la Satan. Chiar daca pana in
secolele trecute satanismul nu apare ca o directie bine organizata,
idei sataniste gasim in multe din ereziile Evului Mediu.

Tezele dualiste ale bogomilililor, influentati de gnosticism
si de dualismul persan, au raspandit in aproape toata Europa,
pornind din focare diametrale (Bulgaria, Franta), teza ca «un
Dumnezeu bun nu poate crea o lume rea. Lumea aceasta de jos
si toate puterile pamantesti vin de la diavolul». Dezvoltarea mai
departe a acestei teze in sanul bogomilismului a dus la proiectarea
lui Satan (Satanael, Samael) ca... «Fiu al lui Dumnezeu si Frate
al lui Hristos». Satanael, pastrdndu-si «lumina», intr-o
«incandescenta a fetei» si «tragand cu coada sa o treime din ingerii
lui Dumnezeu, a vrut sa uzurpe Tronuly profilandu-se ca o entitate
quasiechivalenta a lui Dumnezeu, teza ridicata la rang de «dogma»
in gandirea lui La Vey. Atat bogomilii cat si catarzii pot fi
considerati precursori ai viitoarelor migcéri extra-eccleziale, non-
conformiste, anti-hristice $i sataniste. Dacd mai putin se poate
vorbi despre un «cult satanicy» in aceasta perioada, printr-o expresie
a notiunii trebuie insd avut in vedere fenomenul vréjitoresc
contracarat asa de dur si necrestin in Biserica apuseana prin asa-
zisul «proces al vrajitoarelor.

Miscarea satanista inceputa in secolul al XIX-lea are insa
o0 bogata istorie literara care a facut ca izbucnirea stupefianta a
inversarii axiologice sataniste s nu para spontana, data fiind linia
literard ce a premers-o. Céteva orientari in acest sens sunt
importante. Literatura satanistd a Evului Mediu se imparte in:
literatura profand (profanliteratur), un fel de scireiri de senzatie,
ce nu isi propuneau sa introduci cititorul in misterele demonice,
ci doar sa-1 «socheze» cu evenimente supra-firesti, si literatura
misterelor (Geheimliteratur), cu scopul de a-1 instrui in asa-zisele
tehnici secrete de comuniune cu satan.

Sfantul Ioan Cassian, in cartea sa Conlationes Cassiani,
analizdnd aceastd tema, aratd ca exista posibilitatea posedarii
omului de catre diavol, aga-zisul incubus, dar aceasta posesie nu
poate avea in vedere decat trupul.

O alta lucrare interesanta in acest sens este Despre p
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puterea demonilor a lui Mihail Pselos, care face o clasificare a
diavolilor in demoni ai apei, aerului, focului si al pamantului,
dupa conceptia anticd a elementelor primare ale cosmosului.
Aceste idei au fost preluate de asa-zisa «magia naturalisy.

Alte lucrari de demonologie din aceastda perioada sunt:
Cartea despre Belial a lui Jacobus de Theramo (sec. XIV),
Tractatus contra demonum invocatore a dominicanului Nicolaus
Eymericus (11399), Fortalition Fidei, a mironitanului Alphonso
de Spina (+1491), Fromicarium de maleficiis a lui Johannes Nyder
(11428), in care este explicat pentru prima datd «sabatul
vrajitoarelor», punct de acuzatie permanent in procesul inaintat
lor. In lucrarea Filagellum haereticarum fascinariorum,
dominicanul Nicolaus Jacquier aduce informatii despre «messa
neagra» si «sinagoga satanicay. La aceste intlniri oculte luau parte
chiar si «spirituali» si calugari. Dumnezeu era renegat iar lui Satan
ise aduceau jertfe si inchindciuni si «primeau» de la el promisiunea
protectiei lui. Intalnirile aveau loc joia iar printre alte practici era
ruperea si scuiparea unei cruci, profanarea ostiei si pecetluirea
participantilor cu «stigma diabolicumy, mai tarziu concretizat in
pentagramd.

in secolul al XV-lea doctorul Johanes Gottlieb din
Neuburg, in cartea sa Buch aller verboten Kunst, Unglaubens
und der Zauberei, analizeaza sase tipuri de magie 1n care
nigromantia (Schwarzkunst) este identificata cu satanismul,
geomantia (Punktierkunst) ghicirea parin diferite puncte si semne,
desenate pe hartie, hidromantia, imaginile create de migcarea apei,
aeromantia, studierea vantului, a curcubeului i a astrilor ceresti,
piromantia, ghicirea in foc, chiromantia, ghicirea in palma si
spatulamantia (de la latinescul «spatula»- placere) ghicirea prin
studierea hipererotismului.

Una dintre cele mai interesante lucrari este cea a
inchizitorilor Jacob Sprenger si Heinrich Kriamer: Malleus
Maleficarum (1487), retiparita in decurs de doua secole in 16
editii. «Malleus Maleficarum» este un fel de manual al
inchizitorului perfect. Impartit in trei mari capitole (I. Explicatii
asupra divinatiei; II. Metodele divinatie si contracararea lor; III.
Metode de cercetare si condamnare a acestora prin inchizitie)
procesul inchizitional implica 11 trepte, care se incheiau printr-o
sentintd «definitiva si dreaptay.

in secolul al XVI-lea lucrarile cele mai importante sunt:
Tractatus de strigibus et lamiis al dominicanului Bartholomeo de
Spina (11635), Liber de superstitionibus a medicului Paracelsus,
De la Demonomanie de Sorcier, avand ca autor pe Jean Bodin
%, (11596), si Demonolatrie, libri 111 a lui Nicolaus Remigius.
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Secolul al XVII-lea se remarcd prin lucréri ca:
Compendium Maleficarum... (1608) a lui Francesco Maria
Guazzo, unde sunt redate ritualuri satanice (ajungandu-se chiar
la jertfe de copii); Cautio criminalis seu de processibus contra
sagas a lui Friedrich von Spee (11635), precum si alte multe carti
la care incep sa se contureze orientari specific sataniste.

F. Istoria satanismului modern si

contemporan

a. Influente literare. incepand din secolul al XVIII-lea intrdim
de fapt in ceea ce se numeste istoria satanismului. Daca pana acum
elementele sataniste erau amestecate cu vrajitoria si ghicitul, care
nu-si propuneau un cult al satanei, secolul al XVIII-lea deschide,
prin acea epocd iluministd, o noud erd in gandirea umana. Pe
baza acelui «ilumineaza-te si vei fi», dictonul de bazi al acestei
filosofii, omul a inceput sa-si caute o luminare existentiala, total
opusa celei de pana acum.

Daca Sfintii Parinti, Biserica in general, propovaduiau o
iluminare harica in baza dependentei omului de Dumnezeu, epoca
umanismului si a iluminismului readuce in planul social acel
«omul, mdsurd a tuturor lucrurilor» a lui Parmenide. S-a propus
astfel o schimbare axiologica a gandirii de pana atunci.

Atitudinea Bisericii apusene, prin metodele anti-crestine,
nu a putut impiedica dezvoltarea miscarilor oculte. Sinoadele ce
s-au tinut: Orlean (511 d.Hr), Narbon (589 d.Hr.), Tours (561
d.Hr.) etc., toate bulele papale («Ad. exirpantay a lui Inocentiu al
IV-lea, a lui Benedict al VIII-lea, Benedict al XII-lea, Alexandru
al V-lea, Martin al V-lea, etc.), in fine, inchizitia cu arderea pe
rug, nu au reusit si amelioreze aceastd situatie, deoarece totul era
exterior, bazat pe forta, bine stiut fiind ca Biserica Vaticanului
reprezenta ea insasi o fortd, o supra-putere, inzestrata cu capacitate
militara.

Lipsa unui dialog, in afara celui prin schingiuire, a unei
simbioze intre sacerdot si popor, sistemul piramidal de ascultare
neconditionatd de capul infailibil, separatia ierarhiei de masa
laicilor, toate la un loc au dus la separatia sistemelor de gandire si
la explozia laicismului in istorie sub denumirea de umanism si
iluminism.

in acest sens Franta a devenit elementul fanion al acestei
miscari de emancipare extra-ecclesiala. Desi cam durd, expresia
lui Papini cu privire la Franta («Franta este pamdntul cel mai
laudat al lui Satany), totusi trebuie remarcat ca cele mai multe
influente secularizante s-au raspandit aici, deoarece insusi regele
sprijinea de multe ori aceste miscari. Este cazul regelui Ludovic
al XIV-lea, la curtea caruia se practica messa neagra, sacrificiile
sangeroase, profanarea ostiei i multe altele.

Papini fundamenteaza satanismul literar pe persoana
marchizului de Sade (1710-1814). Acesta si-a lasat numele in
istorie ca fiind unul dintre cei mai cruzi oameni, de unde si numele
de «sadismy, provenit etimologic de la Sade... In scrierile sale
marchizul de Sade isi expune ideile sale morbide, imbibate de
orgie, de insulte la adresa lui Dumnezeu, de profanari ale obiectelor
sfinte etc. Ceea ce pe timpul lui Ludovic al XIV-lea se numea
«messsa neagra» apare la marchizul de Sade pervertit sexual intr-
un mod incredibil. Toata aceastd atitudine avea la baza principiul
«nu este alt Dumnezeu in afara puterii rauluiy.

Ideile satanice sunt legate chiar si de arta timpului, supra-
realismul, impresionismul, activismul, etc., avand sd aduca in scena
forta raului 1n opzitie cu Binele. Dar mai ales in literaturd incep
sd apard efectiv opere dedicate Iui Satan. Nume cu greutate si de
referintd ale vremii au scris poezii, nuvele si chiar romane pe
tema diabolicului si a luptei cu Binele. Alfred de Vigne (11843),
dupa ce si-a propagat ideile in cercul sau literar-artistic , a scos la

iveald pe baza mitologiei antice, lucrarea Poemes philosophiques,
cu temd vadit satanistd. Honore de Balzac (11850) incarneaza
diavolul sub chipul lui Vautrin din opera Le pere Goriot. Traducand
romanul englez “Melmoth the Wanderer”, un roman de groaza,
scris de Ch. Maturin, Balzac va fi influentat in conturarea lui
Vautrin. Charles Baudelaire (11867) inchina diavolului un poem
intitulat “Litanii pentru Satan”, in ciclul de poezii «Fleures du
Mal». Aceasta opera a fost probabil influentaté de cercul satanist
la care el lua parte, care se pare ca era identic cu acel «Club
Haschischins». Un alt scriitor de seama, influentat de aceasta
miscare, a fost Victor Hugo (71885), dedicandu-si o parte din
vitata practicilor de acest fel, mai ales dupa moartea fiicei sale
Leopoldine. Introdus in mistica Kabalei de un prieten evreu
(Alexandre Weill) el va scrie sub infleunta acestuia, poezii ca
“Dieu, la fin de Satan”. Intre alti ganditori si literati ai lumii
franceze, care au fost influentati si care au influentat la randul lor
satanismul de mai tarziu mai pot fi amintiti: Gustave Flaubert, cu
a sa “Tentation de Saint Antoine ”, Arthur Rimbaud si altii.

b. Practicile sataniste ale secolelor XIX-XX. Este normal
ca satanismul modern si aiba la baza atat practicile vrajitoresti
ale Evului Mediu, cét si literatura iluminista si a revolutiei franceze.
Insa inceputul satanismului il realizeaza doi «rdspopitix» ai Bisericii
Catolice, care si-au dedicat invatatura si scrierile propagarii
cultului lui Satan, atdt in societatea franceza, cat si in restul
Europei, prin fosti studenti straini, veniti la studii in Franta. Este
vorba de Eliphas Levi si Eugene Vintras.

1. Eliphas Levi, pe numele adevarat, Alphonse Louis
Constant (1875), caterisit pentru orientdrile sale prea laicizate,
s-a dedicat apoi doctrinei opozante Bisericii Vaticanului. In
special, a excelat prin speculatii cu privire la diavol si semnul lui
(pentagrama) precum si cu privire la jocul de carti ocult, Tarot.
Din 1856 incepe si-i apara operele cele mai importante: Dogme
de I’haute magie, Ritual de [’haute magie, Histoire de la magie,
La clef des grandes mystéres. El pune in circulatie chipul precis
al demonului, figura din cartea a 15-a a Tarotului, Baphomet, cu
cap de tat, piept de femeie si trup de barbat, ci mitra si coarne.
Este simbolul satanei stand pe locul cel sfant. De asemenea, face
o analiza a tapului din cartea Leviticului, pe care arhiereul il
trimitea in pustie la demonul Azazel, cu pacatele oamenilor
transmise pe capul lui. In viziunea lui Levi, el apare cu o
pentagrama pe frunte, intre coarne, unde straluceste si «flacdra
inteligentei», «magica lumind a egalitatii universaley, «icoana»
des intalnita in ritualurile Bisericii Sataniste a lui Vey. Prin scrierile
lui, Eliphas Levi marcheaza inceputul satanismului contemporan
in Europa.

2. Celalalt promotor al satanismului, Eugene Vintras, este
un magiciac cu predici crestine, desemnandu-se drept «crestiny
pentru a-si putea infiltra ideile. El reuseste sa intemeieze un asa-
zis «Ordre des Septainesy, raspandit in intreaga Franta.

Vinrtas se remara prin exhibitii magice, prin asa-zise
«minuniy, ridicandu-se de pilda de la pamant (levitatia), emanand
un miros placut, etc. Cand savarsea, ca «pontifex al ordinului»,
slujba sacra, potirele, care erau goale pana atunci, se umpleau singure
cu vin iar ostia de pe disc aparea patata de sange. De asemenea, pe
ostie apareau diferite semne: inimi, cruci, flori, coroane, sabii, etc.,
lucruri, care bine ineteles fascinau si 1i atrageau multi adepti.

La 8 februarie 1841 Vintras a fost excomunicat de catre
Biserica Catolicd, ca profanator al celor sfinte si sarlatan. Sustinut
mai departe de adeptii sai, el a reusit sa-si propage ideile, infiintand
o revista cu titlul «La Voix de la Septaine» (1842-1846). El insusi
s-a considerat «incarnatia lui Ilie», reusind sa infiinteze atat in
Franta, cat si in Anglia mai multe «Carmeluri», ba chiar o
«Universitate a lui Ilie» in Londra (1862).
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3. In Anglia, aceasti misiune satanica a fost continuat de
Henry James Prince (1899), «ucenic al diavolului» intr-o orientare
de «stangay (eroticd). El reuseste sa introneze in secta de el infiintata,
Agapemoniten, cultul infailibilitatii umane. Ba mai mult, in postura
de «mesia» (al cui?), el se considera «hristosul infailibil» capabil
de expiere a adeptilor sdi. Ca «Nemuritorul», «Iubitul», avea
capacitatea de a da nemurirea adeptilor sii. Insa eliberarea
comunitatii de pacat implica o hierogamie cu o fecioara, «Logodnica
Mielului», vizata in persoana fermecatoarei Zoe Paterson, doar de...
16 ani. Preocuparea eroticd a acestui «mesia» reiese si din titlul dat
locasului de cult «Locul iubirii», in care pe langa obiectele de cult:
altar, orgd, mai exista si o... masa de biliard... Escrocheria, ca si
minciuna, are picioare scurte, fiind demascata, iar miscarea si-a
pierdut avantul. Pana la moarte Prince si-a pastrat credinta in opera
sa, considerandu-se un «neinteles mesiay.

Aceasta era situatia la aparitia in istoria satanismului, a
celui care avea sa se numeasca «incarnarea lui Satany, «Fiara 666,
etc., istorie continuad pana in zilele noastre, fie de subversivele
intentii ascunse ale muzicii metalice, ale tentatiei drogurilor, fie
de «biserici» special organizate, «luciferice», «satanice», (Ordo
Templis Orientis) etc., si acceptate din pacate de ignoranta si
snobismul tineretului, ce se vrea «descatusat» de vechile canoane
etice, cutume ale bunei-cuviinte, ale cuminteniei nescrise a
pamantului, cu radacini adanci in «Calea, Adevarul si Viata»
intregii omeniri. Si din pacate, cu aplicabilitate la pamantul tarii
noastre, migcarea incepe sa prinda teren sub inconstienta cerceilor
pringi in urechi sau nari, a tatuajelor cu chipuri satanice sau a
etichetelor «chic» de pe maneci sau spate de pulovere sau haine
de piele.

4. Istoria satanismului actual se profileaza prin aparitia pe
firmamentul istoriei europene a lui Aleister Crowley (1875-1947).
De acum avem de a face cu o organizatie pur satanistd. Dacd in
Evul Mediu nici Khatarii, nici vrajitoarele nu-si propuneau o
supunere sub puterea lui Satan si o slujire autentica a lui, totul
fiind colateral, Crowley deschide o noud era in miscarile oculte
prin proclamarea lui Satan drept singurul Dumnezeu autentic,
el insusi considerandu-se «incarnarea lui Satan».

Influentele profunde si determinante au avut asupra
conceptiei lui Crowley atat teosofia Helenei Petrovna Blavatsky
si a Anniei Bessant (171933), care vedeau in Satana «opozitia
cosmica a lui Dumnezeu», considerand cé «der Logos und Satan
sind einsy, cat si antropozofismul lui Rudolf Steiner, care isi
propaga ideile prin, de el infiintata, Die Deutsche Theosophische
Gesellschaft, precum si prin publicatia Luzifer Gnosis.

Aleister Crowley s-a nascut in Anglia in 1875, avand inca
din copildrie inclinatii foarte ciudate, ceea ce ne face sa intelegem
atitudinea mamei sale, care l-a poreclit «Fiara», ca o trimitere
anamnetica la fiara Apocalipsului, nume pe care el si-1 va revendica
apoi in mod oficial. Ciudatenia acestei existente umane se
accentueaza si prin faptul ca tatal lui a fost un profund crestin, un
predicator itinerant. Aleister v-a marturisi in confesiunile sale ca
este incarnarea fiarei 666 din apocalipsa si ci a venit pe pamant
pentru a distruge credinta crestini si a intemeia «Religia
Thelema». Afirmatia indrazneata a mai fost rostita in istorie si de
alti promotori, incepand cu Nero si continuand pana in zilele noastre
cu asa-zise sisteme «cu fatd umana» dar fara fata divina.

Pregitirea pentru aceasta «misiune» si-o face in loji
francmasonice: marea loja SRIA din Hermetic Order of the Golden
Dawn, unde intra in misterele talismanelor, calatoriilor astrale
extra-corporale, in misterele Kabalei, etc. Sub pseudonimul de
Perdurabo, el activeazad cativa ani in aceastd loja, fiind
excomunicat apoi din ea pentru ideile lui extremiste privind
distrugerea tuturor lucrurilor, profesarea faradelegii pornind de
la perversiune sexuald si pana la crima.
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in 1904, cand avea 28 de ani, Aleister Crowley face o
calatorie in Egipt, unde incearcd sa se initieze in misterele vechii
religii egiptene. Aici sustine cd a avut revelatia ingerului Aiwaz,
«slujitorul » zeului Horus, prin care el ajunge la renegarea totala
areligiei «osiriene» (crestinismul) si la proclamarea unei noi religii
prin «force and fire», cea a lui Horus. Se deschidea astfel pentru
lume o noua erd, sintagma cunoscutd sub denumirea de «New
Age», sub conducerea lui Horus, zeul cu cap de soim. Timpul se
imparte de acum 1n trei mari epoci:

a. de la Inceput, pand in jurul anului 500 i.d.Hr., epoca
matriliniard, a zeitei Isis.

b. 500-1904 d.Hr., epoca lui Osiris, epoca patriarhald, a
razboaielor sangeroase si a marilor religii apuse.

¢. 1904 pana in zilele noastre, epoca lui Horus, a
satanismului, a Noii Ere.

Reintors in tard, el - activeaza in spiritul organizatiei Ordo
Templis Orientis, condusda de Theodor Reus, care i si lasd lui
conducerea in 1921. Aceasta societate secretd, pe firmament
francmasonic, care 1l numara in randurile ei si pe Lafayette Ron
Hubbard, fondatorul «bisericii scientologice», implica zece grade
de initiere, cdrora Crowley le introduce un al unsprezecelea:
homosexualitatea. Ceremoniile O.T.O. aveau in centrul lor chipul
lui Bapfomet (demonul-tap) si implicau chiar si un «examen de
capacitatey.

La 2 aprilie 1920 Crowley infiinteazd in Sicilia, in mica
localitate Cefalu o «mandstire»: Manastirea Thelema, intr-o ferma.
Numele de Thelema privine din cartea lui Francois Rabelais,
intitulata «Abbnaye de Thélémey, care trata despre o societate cu
totul libera de precepte si constrangeri, traind intr-un perfect
individualism sub deviza «Fa ce vrei!». Partenera de ritual a lui
Crowley in aceastda manastire, renumita profesoard de canto, Leah
Hirsig, se remarca prin obscenitdti, denumitd de aceea «desfranata
Babilonului». Telul acestor orgii era, In conceptia «marelui
magiciany, obtinerea eliberarii printr-un tantrism de stanga, de felul
celui practicat de adeptii cultului Shiva-Shakti, cult care nu era strain
de gandirea lui Crowley. «Fiecare, barbat si femeie, este o stea, un
dumnezeu, posedand deci dreptul la libertate al unui dumnezeu
avand voie chiar sa ucida. Sclavii trebuie sa slujeasca'».

Demonul nu mai apare ca o existenta aparte de conditia
umana ci, pentru Crowley, el raimane o intrupare, o compenetrare
a fiintelor, intr-un pan-satanism. In fond, nu existd nici un
Dumnezeu, spune Crowley, ci fiecare este dumnezeu. Adevaratul
dumnezeu este omul. Ideile se reverbereazd pe firmamentul
istoriei, pornind de la acel parmenidian «omul este masura tuturor
lucrurilor», ajungandu-se la acel «lumineaza-te si vei fi» al
iluminismului, la «cogito ergo sumy al lui Descartes si, in cele
din urma, la divinizarea omului fara Dumnezeu. Divinizarea
omului fard Dumnezeu, lasarea la o parte a sintagmei atanasiene
«Dumnezeu S-a facut om pentru ca omul sd devind dumnezeuy, a
dus de fapt la satanizarea conditiei umane si a lumii. Totul se
misca individualist, thelematic si nu personalist-ipostatic in baza
unei energii harice. Energia noii «ere» este simpla capacitate
energetica a materiei, care insa fara harul divin se distruge prin
imuabila lege a entropiei. «Fii tare, omule», fundamentul
«simbolului de credintd» a lui Crowley, apare ca o hilara balbaiala
isterica a «mustei de o zi» din viziunea eminesciand. Centrul de
greutate al existentei omului nu trebuie cautat in om. Auto-
suficienta, individualismul, ruperea haricad de izvorul existentei,
s-a putut realiza doar intr-o societate de consum, cu oameni obositi
de cautare a infinit-desavarsirii in imanent, in care gratia este si
ea «creatdy, circumscrisd intr-un complex de inferioritate, pusa
la dispozitia unui «cap» piramidal consolidat, auto-suficient in
infailibilitatea sa, dispunand de apelativul de «vicar» al Divinitatii.
Tot ceea ce se impune exterior, exterior rimane. Lipsa unei
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transfigurari harice in lumina taborica, face teologia searbada si
lumea secularizata. Suntem in fata unei «teologii de eunuci» cum
numea sfantul Atanasie cel Mare teologia fara viatd harica, caci
«cum ar putea sd vorbeascd famenii despre zamislire?». Repunerea
Bisericii pe fundamentul sobornicitatii, al dialogului liturgic, este
una dintre marile cerinte si necesitati ale secolului nostru.

Mesajul lui Aleister Crowley a gasit ecou in multe inimi
departate de Dumnezeu sau chinuite de cautarea dumnezeirii, insa,
spre polul lui minus-infinit. Mort in 1947, sarac si narcoman, chip
trist al unei lupte epuizate, «ciocan» sfaramat i mana franta din
acea istorie de «lovituri» ce s-au repezit asupra diamantului-
Hristos, a «pietrei din capul unghiului», cum spunea Sterie
Diamandi, Aleister Crowley a lasat multi discipoli, ce i-au
continuat opera. Céntat in ritmul muzicii hardrock de Ozzy
Osbourne (cantecul Mr. Crowley), cu casa cumparatd ca un
rememeber de chitaristul-rock Jimmy Page, cu chipul intiparit pe
albumul Beatles-ilor «Sergeant-Pepper», Crowley a transmis acel
«Fa ce vrei!» mai departe: prin ritualurile criminale, prin rock-
show-uri, prin orgii, etc. Cateva din aceste societati sataniste merita
sd fie exemplificate:

a. In 1949 ia fiinta la Berlin, sub conducerea lui Michael
D. Eschner, (el insusi se considera «intruparea Iui Crowley») o
organizatie satanista cunoscuta sub numele Thelema-Orden des
Argentum Astrum, continuarea manastirii Thelema a lui Crowley.
Rituri sdngeroase, jertfe de animale si de oameni, messe-negre
terminate permanent cu orgii, formau centrul cultului acestei
miscari. Desi scoasa 1n afara legii, ea a lucrat sub nume fals sau
chiar sub firma: retaua comerciald «Netzwerk Thelemay.

b. Aparutd 1n anii 1960 «The final Church» avea sa
propuna aceleasi idei si «salvari erotice», ca si cele ale lui Crowley,
naivilor sai adepti. Intemeitorul acestei organizatii, Charles
Manson (n. 1935) continuator fidel a lui Reus, Crowley si
Eschener, se considerau «simbioza lui Hristos cu Satany, care de
fapt, ar fi identici dupa conceptia lor. Ritualul era acelasi: messa
neagra cu profanarea ostiei, jertfe sangeroase de animale si chiar
oameni, orgii, etc. O statistica asupra societétii americane a anilor
1980 releva faptul cd peste 10 milioane de americani ar fi mai
mult sau mai putin inclinati spre ceea ce se numeste «arta magica.

Diavolul a devenit prieten, el este atractiv zugravit, un
apropiat in lume. Daca se poate vorbi de o Intrupare a lui Hristos
in istorie, putem de asemenea sesiza nenumarate «intrupari» ale
lui Satan in multe existente umane. S-a pierdut sensul acelui
«Maran atha» (Domnul vine); lumea inclind mai usor spre
«domnul» ce zambeste viclean din sclipirea banilor, din imagini
murdare, de pe etichetele bauturilor ametitoare.

¢. Unul dintre chipurile cele mai descentrate ale acestui,
sfarsit de veac, il constituie dr. Michael Aquinos cu al sdu «Temple
of Seth». Zeu al mortii, ucigas al lui Osiris, Seth i-ar fi revelat
misiunea unei noi ere lui Aquinos, chip tulburator de intunecat.
Cu sprancene excesiv de stufoasse, cu frunte mereu incruntata,
cu cifra 666 tatuatd pe... frunte, psihologul-psihopat, Michael
Aquinos, Infiinteaza, in urma acestei revelatii, organizatia «Temple
of Sethy». Aceleasi practici, aceleasi orgii, aceleasi «rugaciuni» in
fata «icoanei» lui Satan, in fine aceleasi rezultate: mii de adepti
electrizati de chemarile infernului, ce rabufneau din gura lui
Antihrist cici asa se autointitulase.

d. Dar cea mai importantd organizatie satanista, cu sediul
in San Francisco o constituie «The Church of Satany, intemeiata
de Anton Szandor La Vey. Dresor de animale, hipnotizor si cititor
al gandurilor, posedand o mare forta de penetrare psihica, La Vey
ajunge la egalizarea conditiei umane cu cea animalica: «omul este
un animal ca toate altele» - subiectul celei de saptea teze a
«Credow»-ului sau. Din acest punct el isi incepe pregatirea in

invechitd, mucegdita a societatii, s dea un «sens» tineretului plin
de energie si putere.

Astfel, in noaptea Walpurgiei (30 aprilie) 1966 si-a ras
parul si a anuntat oficial infiintarea «Circului Magic», care se va
numi la scurt timp: «biserica lui Satan». Autointitulat «papa cel
negru al satanismului», el a inceput sa-si predice iluziile oculte,
practicile oculte, practicile lui de jongleur, in fata multimii adunate,
de data aceasta nu intr-un circ de comedianti, ci intr-un circ al
mortii sufletesti, in care dresorul era Satan. Ba mai mult, in mod
teatral, si-a botezat fiica in numele lui ...Satan. Jocul artistic al
acestui comediant de circ, care se pare ca nici nu credea in existenta
diavolului, «a prinsy» insd multe suflete dezechilibrate. Lucifer,
care pentru La Vey era o simpla metafora «a dorintei intunecate
din omy, 1-a ajutat pe acest nefericit, dornic de glorie si publicitate,
sd-si continue opera satanist-misionarad si sa influenteze multe
suflete ale «acelora mai mici», pentru care Hristos murise.

Pentru raspandirea ideilor sale a compus in 1969 renumita
«biblie satanica» (The satanic bible), avand cam 272 pagini,
devenita imediat «bestseller», fiind vanduta in lumea occidentala
mult mai repede decéat biblia Crestina, Cuvantul Tubirii, fir rosui
al revelatiei spre Hristos si al mesajului Lui spre lume. La Vey
pune pe primele pagini ale «bibliei satanice» cele noua teze ale
Credoului sau., constituind «Simbolul de credinta al bisericii lui
Satany». Cel ce cunoaste cat de cat Sfanta Scriptura isi da seama
ca La Vey preia multe din preceptele ei inversandu-le diametral
sensul. De exemplu, Intoarcerea obrazului spre palmuire (Matei,
V, 39) este inversat 1n cartea satanista prin: «Satan cere razbunarey;
«autoconservarea este cea mai buna lege, cel ce 1si intoarce obrazul
este un lag deplorabil». Cu privire la iubirea aproapelui La Vey se
intreaba: «de ce nu trebuie sa urasc dugsmanul? Daci 1l iubesc ma
pun pe mine la dispozitia lui». Abstinenta, altd tema tratatd de
autorul «bibliei satanice» este repudiatd ca «nesatisfacatoare»
pentru aceasta viata, caci «viata este o mare placere iar abstinenta
este moartea. Nu existd nici un cer al slavei sa vreun iad al
distrugerii... nu existd nici un mantuitor». In fine, toate virtutile
crestine sunt pentru La Vey tinta de batjocura, intronand in locul
lor desfranarea, ura, ritul sdngeros, minciuna, etc.

Cartea se incheie cu indicatii privind ceremonia inchinarii
la diavol. Munca de inversare axiologica, de concretizare a acelui
«vai celui ce zice binele rau si raului biney (Isaia, V, 20), trebuia
deci dusi pand la sfarsit. In acest scop La Vey scoate in 1972 0 a
doua carte: Ritualuri satanice, in care sunt redate in amanuntime
procedeele de «slujire» a «bisericii lui Satan». Ritualul satanic
readuce in planul istoriei actuale, vechile rituri pagéne, cu jertfe
animale, cu orgii, cu profandri, etc. Cartea «Ritualurilor Satanice»
se incheie cu o profetie: «copilul invata sa umble si in primul an
de lucru (1984) vom sta pe picioarele noastre, iar in urmatorul an
(2002) vom ajunge la maturitate». Ganduri pornite dintr-o minte
intunecata, joc de circ, dar cu urmari malefice pentru un tineret ce
se formeaza in umbra «spiritualitdtilor» de tarabd, a compact-
discurilor si a casetelor cu ultimele «rdcnete» muzicale, a
mesagerilor «tatdlui minciunii» (In. VIII, 44). Daca Cel Care a
spus «Eu sunt lumina lumii» (In. VIII, 12) nu va fi retrait de noi si
reintrodus in inimile celor de langd noi, fenomenul secularitarii
(intr-o lume 1n care abia se mai aude «venifi la Mine tofi cei
osteniti...» (Mat. XI, 28), in schimb racneste sunetul banului, al
afacerilor si al tentatiilor) va caracteriza societatea umana.

Fenomenul La Vey continud si astazi. Retras de la
conducerea cultului in varsta de peste 60 de ani, priveste cu
satisfactie (1) amploarea miscérii sale. Conducerea a revenit sotiei
si celor doua fete, Karla si Zena, fiind ajutat pe deplin in «misunea»
sa de mesajul muzicii de tip metalic-satanist, care dezvoltad in
milioane de «fani» dorinta de epatare, de exteriorizare a energiei

_violente a patimilor.
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Stiinta si religie.

fedicina crestina

Pentru o mai buna intelegere a

medicinii alternative (7)
New Wine Press, ed. 111, 1988

>

Grupiri tipice in NEW AGE
New Age a generat aparitia rapida a numerose §i variate grupuri
ecologiste, astfel incat a fost inevitabila si antrenarea
crestinilor in ele. La suprafatd vedem o concentrare pe ideea
unitatii cu toti ceilalti, precum si cu natura Inconjuratoare, pe ideea
de “pace” si pe cea a orientdrii spre ceea ce ne ofera natura. Sunt
si grupuri care profeseaza crestinismul, dar de fapt putem identifica
elemente strict New Age: vegetarianismul, statutul acordat
animalelor, rolul feminismului sunt subiecte foarte semnificative
pentru cei ce se focalizeaza asupra a ceea ce ei considera a fi
“Lumea Verde” a Ziditorului. Cine sd-si facé probleme cu astfel
de orientari?... Satan, stapanul lumii acesteia decazute, le
incurajeaza sarguincios. Crestinii nu trebuie sd-si mute privirea
de laTisus la nimic altceva si deci diavolului 1i convine o atitudine
lipsita de discernaméant. Cand ceea ce avem nu ne mai satisface,
incepem sa ne aruncam ochii in jur — si nu e lipsa de tinte
atragatore, dupa cum o stie foarte bine fiecare “cautator”.

Organizatia intitulatad “The Christian Community” si-a
dezvoltat o retea de centre in toatd lumea. Ea isi face aparitia cand
un grup de oameni activi incepe sa se ingrijoreze de irelevanta vietii
religioase a comunitatii crestine din care face parte in fata
evenimentelor dezastruoase ale istoriei si in intelegerea a ceea ce
“The Christian Community” descrie drept “crescandele complexitati
ale experientelor launtrice ale omului”. “Comunitatea le dirijeaza
cautarile spre Rudolf Steiner (fondatorul medicinei antroposofice).
Prin Steiner, ni s-ar putea oferi, chipurile, o “noud” apropiere de
“viata sacramentala”, iar “The Christian Community” se bizuie pe
opera lui Steiner in activitatea ei de inspirare si indrumare (“What
is the Christian Community?”, de Michael Tapp — Floris Boks).

S-au Intemeiat §i alte comunitati, toate cu firme crestine
cat mai convingatoare, asumandu-si cele mai variate activitati in
folosul pacii si al dreptétii, instituind cu siguranta de sine stiluri
de viata cit mai radicale si imbratisdnd medicina holistica. Iisus
Hristos a murit si a Inviat spre a ne da o pace care Intrece orice
inchipuire, nu aceasta pace oferita de lume [si de cei din lume].
Desi sunt create aparentele ca majoritatea aderentilor la aceste
grupuri profeseaza crestinismul, la o examinare mai atentd se
constata ca migcarile acestea si-au mentinut activitdtile departe
de orice referinta explicita la rugdciune si Biblie sub motivatia
de a nu impiedica nici o persoana doritoare sa li se alature in ceea
ce el numesc “marea familie a oamenilor”. Astfel de
“bineintentionate” miscari s-au incadrat total in New Age, adesea
fara ca membrii lor sd-si dea seama. Si tocmai pentru ca ele nu
doresc deloc sé fie asociate cu ocultismul, religiile extrem-orientale
sau, de exemplu, cu Refnarmarea Morala, ele ajung sé joace un
rol foarte semnificativ in dezvoltarea conceptiei care intoarce ochii
omului de la Creator la creaturi.

In aceste miscari par sa se afle multe lucruri folositoare,
dar in realitate ele nu sunt decat momeala din capcand. Cei care
se simt impinsi de povara vietii sau, aga cum e cazul intemeietorilor
si liderilor lor, doresc sa intreprinda ceva impotriva intunericului 4
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din jur, toti asteapta de la lume mai mult decat poate sa dea. Ei nu
vor putea realiza nimic dacd nu vor cunoaste si recunoaste pe
Iisus Hristos, dacd nu se vor Intoarce cétre El ca singurul Mantuitor.
Aceasta este tactica diavolului, “stapanitorul lumii de aici’:
sd Tmpinga inima omului spre orice ar putea sa o indeparteze cu
totul de lisus Hristos. in Noul Testament, primindu-1 pe lisus
Hristos 1n vietile noastre, noi devenim o fapturd noud in lisus
Hristos si trupurile noastre se fac Templu al Sfantului Duh. Caci
Mantuitorul vrea pentru noi sa traiasca viata noastra, daca noi 1i
ingaduim aceasta. El ne doreste traitori prin puterea Sfantului Duh
si doreste sa ne faca sa simtim ca este tot ceea ce avem nevoie in
viata. lisus Hristos vrea sa se uneasca cu noi induntrul vietii
comunitare, in Bisericd, iar caile Lui nu sunt cdile omenesti.

Voluntarul NEW-AGE-ului

e vremea cand eram si eu un New Age-ist nu dadeam prea
mare atentie diverselor comunitati bisericesti pe care aveam
ocazia sd le cunosc. Dar daci as fi facut pe atunci o comparatie
intre “noi” New Age-istii si acele comunitati as fi vazut diferentele
extrem de mari. Absenta unei vieti pulsante in biserici ar fi
contrastat cu activitatea plina de ardoare a New Age-istilor, gata
sd-si jertfeasca zilnic timpul liber pentru diverse actiuni New Age,
depuand efort si autodisciplind. Se gésesc printre ei oameni care
si-au reinceput viata pornind de la zero, alcatuindu-si noi stiluri
existentiale, elimindnd consumismul si materialismul; ca si
credinciosii crestini devotati pe care acum i cunosc foarte bine,
acei New Age-isti erau si sunt gata sa poarte povara ce le revine
fard reticente si fara sa se simtd cumva ridicoli, DAR IN CIUDA
TUTUROR EFORTURILOR, ADERENTII NEW AGE-ului
SUNT INSELATI. Dar cei care se reintorc in bisericile crestine,
pe care de altfel, cei mai multi dintre ei, le si cunosc foarte bine,
descopera ca nu exista nici o alternativa viabild n afara lui Hristos.
Singurul raspuns este lisus Hristos. Multi New Age-isti, plini
de ravna de a ne da cat mai mult si atdt de grijulii pentru tovarasii
lor, nu au fost niciodata tot atat de silitori cand au auzit Evanghelia
—desi unii dintre ei participa regulat la slujbele din biserica. Nu au
“auzit” nici pand acum ce le spune Mantuitorul: “Adevar, adevar
spun voud, dacd nu va nastefi din nou nu puteti vedea Impardtia
lui Dumnezeu’(Ioan 3,3). Din aceastd cauza nu-si dau seama ca un
nou stil de viata nu inseamna deloc acelasi lucru. Ei nu stiu ca umbla
pe drumul hinduismului i ca pe masura ce vor 1nainta pe el se vor
face tot surzi si orbi la ideea nasterii din nou [in sens hristic].

NEW AGE si fundalul ocultist

Aveam varta de 43 de ani cand aga zisa mea “trezire” spirituala
incepea cu “Reinarmarea Morala”. De acolo, Satan m-a
impins in domeniul tratérii ocultiste a sanatatii. Pana nu demult,
eram activ si in politica si pe timpul “cautarilor” mele si interesul
politic luase o directie specificd. M-am incadrat in diverse
organizatii orientate spre “pace si dreptate”. Abia cand m-am
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fapt organisme ale New Age-ului. In cele din urma mi-am
reconsiderat critic calitatea de membru al lor.

Am fost trei ani de zile presedintele unui partid si aveam o
linie politica proprie. Dar constatam si unitatea dintre orientarile
diverselor grupuri. Toate se concentrau asupra problemelor
nucleare si a altor amenintari impotriva lumii si a pacii. Acestea
au devenit si focalizarile mele New Age.

Dirijandu-mi eforturile pe cele doud linii principale ale
miscarii New Age - EXPLORAREA OCULTISTA a “misterelor”
lui Satan prin investigarea lumii inconjuratoare si PROTEJAREA
acestei lumi — eu ma indepartam de Creator! Nu stiam pe atunci
ca omul a fost creat spre a se apropia de Creator, spre a se alia cu
El si nu stiam ca acest adevar se afla scris in Biblie. Pentru mine,
totul era o Era Noud, un New Age pe care 1l va edifica omu!/!

Dar, spre deosebire de multi New Age-isti care recunosc
trufas i nerusinat cd au capetenie pe Satan, eu nu gandeam in termeni
satanisti. Arta “tamaduirii” o invatasem de la un om considerat drept
cel mai puternic psihic din lumea occidentala. M-am rugat la un
“zeu” indian si am cunoscut niste vindecari miraculoase produse
de el. De altfel, unii 1l considera drept cel mai puternic psihic din
intreaga lume contemporana! Am fost eu insumi “tamaduit” de un
tamaduitor spiritual — spiritist. Cu toate acestea s-a indurat
Dumnezeu de mine si am fost salvat din toate — §i nimeni §i nimic
nu-mi va mai rapi aceasta libertate. L-am primit pe lisus in viata
mea, m-am nascut din nou si-mi traiesc viata in El.

In timp ce atatia New Age-isti asteapta un lider al intregului
glob, conform credintei si doctrinelor lor, eu, credinciosul crestin, stiu

Moartea vine

ce spune Cuvantul Domnului. Marturia si marturisirile mele prezentate
in continuare, nu se referd direct la medicina alternativa, dar ele vor
largi cadrul in care examineaza crestinii $i medicina alternativa.

LUMEA va recepta continua diversificare si crescanda
importantd a metodelor medicinei alternative in contextul New Age.

CRESTINII, 1nsd, vor incepe sd o priveascad tot mai mult
din perspectiva profetiilor biblice. “Se vor ridica hristosi mincinogi
si vor face semne mari §i minuni...” (Matei 24-24) “Dar ceasul si
ziua aceea nu-l cunoaste nimeni... ci numai Tatdl... De aceea §i
voi fiti gata, ca-n ceasul in care nu gdnditi va veni Fiul
Omului”(Matei 24, 36-44).

Nu stim nici ziua, nici ceasul... Dar stim ca mirele isi
pregateste mireasa.

Nu stim nici ziua si nici ceasul stapanitorului lumii si al
proorocului mincinos (Apoc. 13). Dar iarasi putem spune ca stim
ceva: Satan se straduieste sa pregiteasca lumea pentru ei.

Crestini si necrestini, toti suntem pacaliti de vicleniile lui
Satan, si intr-o masurd tot mai mare, odatd cu inaintarea in
pregatirea miresei.

Eu unul am fost de cand ma stiu un om pasnic. Si New
Age-istii sunt oameni pasnici. Ei imbratiseaza ocultismul, o forta,
nu se apropie de materialism si de politica. Au o unitate remarcabil
de puternica, masiv sustinutd de zeul acestei lumi. Sfintele Scripturi
ne spun ca locuitorii pamantului vor cadea sub stdpanirea unui
conducator al intregii lumi (Apoc.13, 12 ) — mireasa mdsluita
New Age se afld si ea in pregatire. Toate acestea se pot considera
semne ale apropierii timpului stapanitorului unic, global.

prin dozator

Florian Bichir

Romanul s-a obisnuit de mult cu surogatele. Dupa revolutie, Vestul s-a
napustit peste noi, iar bauturile racoritoare cu etichete frumos colorate au
invadat piata romaneasca. Preturile mici au favorizat aparitia dozatoarelor,
lucru care la prima vedere este un castig. Pe o asemenea céldura, cand
asfaltul ti se topeste sub picioare, nimic nu este mai bun decat un suc rece,
mai ales cand este foarte ieftin si il poti gasi la orice colt de strada! Ce sa
mai vorbim despre cei cu copii? Foarte putini isi pot permite sa dea cate
trei - patru sucuri originale [naturale]pe zi, asa cd romanul, s-a obignuit cu
surogatele, 1i ia copilului limonada de la primul dozator intalnit explicandu-
icd: ,acesta este, puisor, mult mai bun*. Iar copilul il bea.

Dar si vedem cum se produce respectivul suc. in mod normal,
acesta se fabrica prin amestecarea zaharului lichid (melasd) cu coloranti
si arome, la care se adauga acidul citric. Astfel procedeaza o mica parte
din fabricantii de sucuri, pe care ii pot numara pe degete.

Unde iti este, moarte, dozatorul?

Afaceristii, si, vorba aia, este plina tara de ei, folosesc in locul zaharului
lichid, Aspartamul, produs care este de 200 de ori mai dulce decat
zaharul. Patronii se imbogatesc, In timp ce clientii vor ramane cu urmari
grave, pe viata, dacd vor ramane. Facem o mica paranteza pentru a va
explica ca, cei care detin dozatoare sau cei care le distribuie, nu sunt in
majoritate ci cei care fabrica sucurile.

fnlocuind zaharul natural cu acest produs ,,Aspartam”, producétorii
de sucuri castigd o multime de bani cu pretul sanatatii si chiar al vietii
oamenilor. ,, Aspartamul” este interzis in alimentatie. lata ce am descoperit,
referitor la acest produs, in “Citoprotectia si alimentatia” — Editura
Medicala, 1991: ,,Aspartamul (L-aspartil-L-fenilalanind), cu toate ca este
obtinutd prin sinteza unor aminoacizi, deoarece la obtinerea lui se formeaza
dicetopiperazina, a cdrei toxicitate nu este inca cunoscutd, nu mai este
utilizat. Esterul fenilmetil al acidului L-aspartil-aminomalonic este de 33000
ori mai dulce decat zaharoza, dar utilizarea lui nu este permisa‘. Privit din
punctul de vedere al structurii, ,,Aspartamul‘ are foarte multe functii chimice
organice care il fac sa dea senzatia de dulce, actionand asupra papilelor
gustative. Dar asupra restului organismului actioneaza nociv.

M-ati convins! De maine vind cancer!

Iati ce scria prestigioasa revista ,,Pharmazie* din ZUrich (nr. 46/1991), care
a acordat cercetarii ,,Aspartamului“ sase pagini: ,,Daca produsul se
hidrolizeaza, rezultd acidul aspartic si un derivat al fenilalinei in sinteza

actioneaza lent, dar sigur: cancer, hipertensiune, boli de stomac, de ficat, de
pancreas, etc.. O altd revista ,,Metabolism™ (Departments of Medicine,
Pediatrics and Biochemistry. The University of lowa, USA - vol. 40, June,
1991) a publicat un amplu studiu asupra Aspartamului. Una din concluzii a
fost: in cazul hidrolizei esterului metilic rezultd alcool metilic, extrem de
toxic prin acumulare, care are proprietatea de a reactiona cu substantele din
pata galbend a ochiului determinand in timp slabirea vederii*.

Si in Romania au existat i exista voci ca cele ale urmatorilor:
Conf. Dr. Constantin Dumitrescu, Preof. Dr. ing. Brad Segal, Conf. Dr.
ing. Rodica Segal, cat si Prof. dr. doc. Brad, membru corespondent al
Academiei de stiinte Agricole, dar care vorbesc in pustiu.

Iata pe scurt la ce ne putem expune dacd bem sucuri pe la orice
colt de strada. Prin acest articol nu incrimindm pe toti distribuitorii de
sucuri, ci doar pe cei care folosesc Aspartamul. Poate o fac inconstient,
poate voit. Bineimteles ca romanul are o vorba: ,,nu murin noi din asta“,
insd dupa cum ati putut citi mai sus, din asta SE MOARE, sau ramai cu
sanatatea distrusa pe viata. Diferentele, pe care le poate percepe un om
simplu, intre un suc natural §i unul facut cu Aspartam sunt minore: dupa
ce il bei pe cel contraficut ifi ramdne in gurd un gust de medicamente,
de ceva chimic. Dar cine este atent pe stradd asupra acestui amanunt,
cand apa curge pe el si se grabeste? lar sucul tot I-a baut! Azi unul maine
altul si te trezesti ca te doare ceva. Medicul te anunta cd nu mai scapi, iar
tu mormai: ,,Asa a vrut Dumnezeu®. Nu! Aspartamul sa traiasca.

De ce nu face Ministerul Sanatatii ceva?

Vom fi o tara de chiori
Copii nostri beau sucuri contrafacute. Otravitoare! Multi dintre noi nu
le putem oferi ceva natural. Si atunci 1i imbolnavim lent. Daca acest
flagel nu va fi curmat, avem gansa unica de a deveni peste ani nu popor
de chiori. In plus, cancerul va fi in floare. Nu vom mai avea nevoie de
streanguri, vom folosi cu incredere dozatoarele. Band cu demnitate sucul
mortii, ne vom distruge, vom fi amenintati cu disparitia. Problema este
de o extraordinara gravitate. Si de ani de zile nimeni nu migca un deget.
Probabil, au degetele ocupate cu numdratul banilor. imi vine si urlu:
,,Criminalilor!“, dar ma stapanesc. Ce a ajuns Roméania? Gunoiul Europei?
Dupa deseurile toxice, mai nou, ne otravim cu toate porcariile trucate. Si
asta o facem cu stoicism. Mandri, ca noi suntem romani. Unde iti este,
moarte, dozatorul? Dar poate o meritam... Altfel, vorba reclamei: ,,Ce

___mai poate face un pensionar in ziua de azi?*“ (Baricada nr.185)
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Arta crestina.

(Tuzica si poezia religioasa

Pling...

Pléang iar si plang,

Ma tanguiesc in mine
De vremea care vine,
Ca bietul om natang,
Facut sa fie sfant,

S-a intrecut in rele
Si-acum pacate grele

il tin jos la pamant.
,,Omule, n-ai aflat

Ca tu esti vinovat?

Ca raul cel mai mic

E-n gandul tau pitic?
L-ai plasmuit in noapte,
L-ai tranformat in fapte.
Cand nu s-a implinit,
Raul din gand dospit

A incarcat Pamantul
Acoperind Cuvantul
Lasat de Dumnezeu

in fiecare eu!”

Azi striga jalea-n mine
Se urca sus la Tine,

Fa, Doamne, o minune,
Tot gandul de la lume
S-ajungd rugdciune,
Salveaza-n noi Cuvantul
Sa mantuim Pamantul!

Samoila Rednic

Fara timp

Ma simt ca iepurele-n crang,
Fugind de intamplare,

Alerg intr-un zig-zag natang,
N-am timp de asteptare.

De cine fug? De timpul meu,
Batranul Chronos paste
Imasu-n care Dumnezeu
Timpul imi recunoaste.

Corneliu Popescu

Convertirea lui Pavel

Damascul era-n zare, se cuvenea popasul,
Dar Saul se grabeste, e nendurat in fapte,
Are scrisori la dansul de la arhiereul
Anume ca sa prinda crestinii din cetate.

Deodat-un foc din ceruri asupra lui coboara:

“ Saule, Saule, -aude - de ce ma prigonesti?”

Si cade jos pe cale, inspdimantat el zice:

“Cine esti, Doamne?” intreaba cu vorbe nefiresti.

Barbatii ce-s cu Saul au auzit toti glasul,
Dar nevazand pe nimeni incremesc de frica,
Saul, palid la fata, cu ochi deschisi priveste,
Nimica nu mai vede, abia se mai ridica.

Orb, l-au purtat de mana, s-ajunga in cetate,
Trei zile nu mananca, nici apa nu inghite,
Se roaga-n bezna mintii. Proorocul Anania,
Trimis de Domn, 1l afla cu fortele sleite.

Deasupra lui el pune mainile amandoua,

De pe-ai lui ochi o pacla de solzi i se desprinde,
Duhul din cer coboari, se umple de minune,

Si Saul vede iara. [ubirea il cuprinde.

Maria Gabor - Volumul « CER NOU »

Pentru fiecare om

Pentru fiecare om - o cadere,
Pentru fiecare om - o néltare,
Pentru fiecare om - o durere,
Pentru fiecare om - o speranta...
Si se deschide o usa fara clanta
Pe care nu intra, nu iese nimeni.
Pentru fiecare om - un mormant,
Inutile sunt restul,

Chiar si pentru un sfant.

Toti suntem sfinti,

Dar ne este greu s-o ascundem,
Asa ca ne murdarim cat putem,
Ca sa nu mai atarnam de cer...
Péana cand, pana cand?

Pana cand un mister

Ne invie pe rand.

Elena Farmus

Rubrica realizata de prof. Maria Gabor
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Dumnezeu este iubire.

Dragostea dintai

Sfantul Siluan si Taina lui Dumnezeu (2)
T St Bk

II. Sf. Siluan si cunoasterea lui Dumnezeu

C/ a reprezentant al traditiei ascetice a Bisericii, Sf. Siluan a

\_Jajuns la cunoasterea lui Dumnezeu pe calea experientei personale.
Scrierile sale, pastrate de parintele Sofronie — asemeni celor ale
predecesorilor séi Paladie, Isaac de Ninive, loan Scararul si multi altii —
nu oferd nici o speculatie asupra vietii lui Dumnezeu ad intra. El nu
manifesta 1n aparentd nici un interes pentru aspectele tehnice ale unirii
ipostatice savarsita in Intrupare sau pentru modul in care Hristos a implinit
lucrarea Sa de rascumparare. “Taina lui Dumnezeu” este pentru Sf. Siluan
o taind a relatiei, a comuniunii §i a participarii la viata Dumnezeului
iubirii si milei nesfarsite.

Sf. Siluan invoca doar de doua ori numele Sfintei Treimi in timp
ce, pe de altd parte, numele lui lisus si al Sfintei Fecioare sau al Maicii
Domnului apar relativ frecvent. El preferd pentru Dumnezeu apelativul
“Doamne”, prin care denumeste ori pe Tatil, ori pe Fiul. In ceea ce-L
priveste pe Duhul Sfint, mentionarile facute despre cea de-a Treia
Persoand a Sfintei Treimi abunda, chiar daca isi limiteaza reflectia la
energiile Duhului, fara a se aventura pe taramul cugetarilor despre firea
sau ipostasurile dumnezeiesti.

Ceea ce ne intereseaza pe noi in mod deosebit este: Prezinta Sf.
Siluan in invataturile sale ascetice si duhovnicesti aceeasi imagine despre
Dumnezeu ca cea revelata de Sfanta Scriptura si dezvoltatad de traditia
patristica sub forma afirmatiilor dogmatice? Sau, cu alte cuvinte: Pe langa
valoroasele sale invataturi despre calea ascetica ce duce la indumnezeire,
ne transmite oare Siluan o imagine sau o icoana verbald a lui Dumnezeu
care sa corespunda celei oferite de ceea ce s-a numit, pe buna dreptate,
“traditia teologica” a Bisericii?

Ca raspuns la aceasta intrebare, as dori sa ofer un florilegiu de
pasaje luate din cunoscutele scrieri ale starefului si grupate in sapte teme
inrudite intre ele. Sper ca prin aceasta inlantuire de fragmente, lipsite de
orice reflectie sistematica asupra firii lui Dumnezeu sau asupra relatiilor
intre Persoancle Sfintei Treimi, sd aflam cat de bine cuprinde Siluan
bazele dogmatice ale credintei ortodoxe. Tocmai prin aceasta perceptie
nemarturisitd dar foarte vie a adevarurilor de credinta fundamentale —
care daruiesc atata bogatie si oferda maxima aplicabilitate invataturilor
sale despre rugdciune, lupta duhovniceasca si smerita pocaintd — sfantul
a putut sa-si tind mintea in iad si sa nu deznadajduiasca....

1.Tanjind dupd Dumnezeu.. Pentru a se apropia de taina lui
Dumnezeu, Sf. Siluan vorbeste de o prima treaptd, aceea a “tanjirii”, a
dorintei inimii si a sufletului dupa comuniunea cu Cel care, prin insasi
natura Sa, este ubire. “Sufletul meu tinjeste dupa Domnul si-L cautd cu
lacrimi” [47 siurm.] (3). Tocmai aceastd dorinta adanca dupa Dumnezeu
l-a inzestrat pe Siluan cu forta si trezvia necesare pentru asumarea rigorilor
vietii monahale si pentru transformarea ei intr-un pelerinaj citre imparatia
Cerurilor, dorinta care poate fi implinitd intr-o anumitd masura incd din
viata pamanteasca. Preluand de la Parinti interpretarea versetului din Luca
17,21 (“imparitia lui Dumnezeu este inlauntrul vostru”), Sf. Siluan
vorbeste, pe baza experientei personale, despre ceea ce teologii numesc
“eshatologia realizata ”: “Cdnd sufletul se afla in Duhul Sfant este mulfumit
i nu semai osteneste dupd cele ceresti, cici Impdratia lui Dumnezeu este
inlauntrul nostru: Domnul s-a saldgluit in noi” [10]. Asemeni ucenicilor
lui Iisus, Siluan percepe prezenta vie si personald a Duhului Sfant. In
seara dinaintea patimilor Sale, Domnul le-a vorbit ucenicilor despre Duhul-
Manggietorul. “Voi 1 cunoasteti”, ii asigurd El pe acestia, “ca raimane in
voi si-n voi va fi “ (In. 14,17). Tot prin Duhul, Domnul vine si se y

salasluieste in adancul inimii credinciosului pentru a face sa rodeasca in el
si prin el primele roade ale Imparatiei ceresti, care satisfac inca din viata
aceasta cele mai arzatoare dorinte ale sufletului omenesc.

2. “Fi ca toti oamenii de pe paimant sa Te cunoasci pe Tine!”.
Dorinta interioara ce-l impingea pe Siluan sd caute necontenit fata lui
Dumnezeu nu era nicidecum egoistd. Ceea ce-l caracteriza era o iubire
netarmurita pentru intreaga omenire, pentru fiecare barbat si femeie creati
dupa chipul lui Dumnezeu si, in consecintd, chemati sa dobandeasca
asemanarea cu Dumnezeu. De aceea, zugravii de icoane inscriu pe
reprezentarile iconografice ale sfantului staret o fraza formulata in maniere
diferite de-a lungul intregii sale opere, exprimand rugéciunea sa de
capetenie: “Milostive Doamne, fi ca toti oamenii de pe pamant sa Te
cunoasca pe Tine in Duhul Sfdnt!” Tonul implorarii se face cel mai bine
simtit in acest pasaj din capitolul “Tanjirea dupa Dumnezeu”: “Milostive
Doamne, da harul Tau tuturor noroadelor pamdntului, ca ele sa Te
cunoasca pe Tine, caci fara Duhul Tau Cel Sfant omul nu poate sa Te
cunoasca i sa inteleagd iubirea Ta.” [51]

Sfantul Siluan indraznea sd se roage astfel fiindca stia ca
Dumnezeu insusi nu doreste decit mantuirea intregii lumi. Facatorul
este deopotriva Rascumparator. Cel ce a plamadit lumea la inceput a si
revarsat asupra creatiei intreaga Sa iubire jertfitoare, pentru viata lumii
si vesnica ei mantuire (Rom. 5,5; In 3,16-17). “O, Doamne,” striga Siluan,
“Intoarce oamenii Tai la Tine, ca toti sda cunoasca iubirea Ta §i in Duhul
Stfdnt sa vada chipul Tau cel bland; ca toate inimile oamenilor sa se
desfateze inca de pe pamdnt de aceasta vedere, pentru ca vazandu-Te sa
se faca asemenea Tie.” [109] Sfantul périnte a reusit ca prin aceastd
frumoasa si simpld rugaciune sa dea o graitoare expresie intregii taine a
“iconomiei dumnezeiesti”, lucrare a Dumnezeului treimic ce creeaza
persoana umana dupa chipul Sau divin, cheamad inimile cazute la pocéinta,
umple sufletele de bucurie §i multumire prin venirea Duhului Sfant in
ele si calauzeste pe fii Sai pierduti si regasiti spre o noua viata, o noud
creatie chiar, in care vor fi “asemeni” cu Dumnezeul nesfarsitei iubiri.

3. Iubirea de vrajmasi. Am ajuns astfel la un aspect din invatitura
Sf. Siluan, considerat de el a fi mesajul central al Evangheliei: iubirea de
vrajmasi, cei care ne urdsc §i vor sa ne vatame. Pe masura ce dezvolta
aceastd tema, el accentueaza elementara reciprocitate ce exista intre
persoana umana §i Duhul lui Dumnezeu. “Cine nu iubeste pe vrajmasi,
acela nu poate cunoaste pe Domnul, nici dulceata Duhului Sfant.” [52]
Sireciproca: “Cine nu-L are pe Duhul Sfdnt, acela nici nu doreste sd se
roage pentru vrajmasgii sai.” [83]

Mai precis, nimeni nu-si poate iubi vrajmasii decat cu puterea
Duhului Care saldsluieste in inima omului, dar in acelasi timp iubirea de
vrajmagi este o conditie premergatoare care-l face pe om capabil sa primeasca
Duhul. Fara dragoste, Duhul nu vine, iar fard Duhul nu poate exista
dragoste... Cum am putea rezolva acest paradox? Este posibil doar daca
ludm 1n considerare faptul ca pentru Sf. Siluan Dumnezeu se afla in spatele
fiecdrei miscari a inimii omenesti. Toate faptele noastre bune si gesturile
prin care ne manifestdm liber dragostea depind total de initiativa
dumnezeiasca. Fara doar si poate, Dumnezeu are o discretie infinita, in sensul
ca El nu-Si impune vointa niciodata, ci lasa intacta libertatea noastra. Faptul
acesta este esential, catd vreme fard libertate nu existd iubire. Constrangere
si supunere, da; nu insa si dragoste. Totusi, dupa cum afirma traditia spirituala
a Bisericii, “Dumnezeu este mai aproape de noi decdt inima noastra.” Daca
Dumnezeu ne respect libertatea pan intr-atat incat il putem respinge si
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trada, tot El ne iubeste cu asemenea masura, incat nimic nu-L poate desparti
de cei ce-si pun in El increderea, nadejdea si credinta. Cand ne-a creat,
Dumnezeu a trezit 1n “tainita inimii”’ noastre tanjirea dupd lumea cereasca,
tanjire pe care Sf. Siluan a experiat-o si a descris-o cu o expresivitate
remarcabild. Aceasta tanjire, aceasta dorintd nostalgica de a intra in comuniune
cu Dumnezeu ne inspira si ne Incurajeaza sa ne intoarcem si spre aproapele
nostru, inclusiv spre cel perceput ca vrajmas. Astfel, iubirea in toate formele
si manifestrile ei este, in cele din urma, lucrarea lui Dumnezeu in noi.

Cei care sunt sensibili la nevoile aproapelui lor si se daruiesc pe ei
insisi, oricat de putin, prin fapte de iubire fata de altii §i mai ales fata de
vrajmasi, actualizeaza si fac viu in ei darul Duhului Sfant primit la botez.
De aceea Siluan poate afirma cu toata simplitatea: “ziua i noaptea cer de
la Domnul iubire si Domnul imi da lacrimi sd plang pentru intreaga lume”
[122]. Sfantul staret exprima astfel cu fidelitate iubirea lui Dumnezeu pentru
lumea Sa cazuta si pacatoasa: acea iubire sublima, jertfelnica pe care o da
“pentru viata lumii §i pentru mantuirea ei”.

4.Theosis sau dobindirea “asemanarii” cu Dumnezeu.
Caracteristica “realizatd” al eshatologiei Sf. Siluan capatd o evidenta
izbitoare atunci cand vorbeste despre “asemdnarea” cu Dumnezeu. Sf.
loan Teologul si Evanghelistul precizase deja cé la vederea lui Hristos la
Parusie, a doua venire a Sa in slava, ne vom preschimba dupé asemanarea
Sa. Tema aceasta apare la fel de bine si In mistica iudaica: “Stim ca daca El
se va ardta, noi vom fi asemenea Lui, fiindci Il vom vedea cum este” (1In.
3,2). Totusi, potrivit traditiei crestine, asemanarea se realizeaza deja din
viata actuald a credinciosului in masura in care el sau ea porneste cu credinta
pe calea sfinteniei. “Atdt de mult i-a iubit pe oameni Domnul, cd i-a sfintit
prin Duhul Sfant §i i-a facut asemenea Lui” [110], marturiseste Siluan
insusi, iar mai departe aratd exact cum se savarseste aceasta sfintire: “Duhul
Stant”, spune el, “invata sufletul nevointa (asceza); da puterea de a implini
poruncile Domnului, ne conduce la tot adevarul si i/ aratd pe om atdt de
frumos,ca omul se face asemenea Domnului”.[155]

Din formuléri ca acestea am putea deduce ca staretul confunda
“chipul” cu “asemanarea” céci, potrivit majoritatii marturiilor patristice,
fiecare fiintd omeneasca poartd in ea chiar de la zamislire chipul
dumnezeiesc, in vreme ce dobandirea asemandarii cu Dumnezeu necesita
0 migcare interioara ascetica ce duce progresiv la sfintire si indumnezeire.
Intr-un limbaj mai tehnic putem spune ci a fi “dupi chipul lui Dumnezeu”
este o caracteristica a firii umane, pe cand “aseménarea cu Dumnezeu”
este o desavarsire atinsa de catre ipostasul sau persoana umana. Creati
dupa chipul lui Dumnezeu, toti barbatii si femeile poarta toata viata, in
adancul fiintei lor, chipul divin care ramane nesters si nu poate fi distrus
nici chiar in cea mai intunecata inima sau in cea mai corupta existenta.
Pe de alta parte, “asemanarea” cu Dumnezeu reprezinta vocatia umanului.
Orice om este chemat si caute asemanarea cu Dumnezeu, adica sa
dobandeasca atribute divine cum ar fi intelepciunea, dreptatea, bunatatea,
frumusetea, dragostea §i aceasta prin asumarea de bundvoie §i cu
entuziasm a luptei duhovnicesti cu patimile, o lupta in care biruinta este
grabitd de starea de smerité ascultare si rugaciune neincetata.

Sfantul Siluan afirma ca dobandirea aseménarii incd din viata
aceasta e un dar al iubirii lui Dumnezeu, primit prin Duhul Sfant: “Harul
Duhului Sfant face inca de pe pamant pe tot omul asemenea Domnului
Tisus Hristos”[56]. In alti parte adauga pe un ton de exaltare ci Duhul
Sfant ne-a impodobit cu atdtea daruri incat am ajuns deja la asemanarea
cu Dumnezeu[155].

In nici un caz aceasta nu inseamni ci Sf. Siluan confunda “chipul”
cu “asemanarea”, pentru cé el stie foarte bine ca “impreuna-lucrare” (sinergia)
a lui Dumnezeu cu faptura umana este asimetricd. Initiativa in lucrarea de
sfintire ca si in cea de rascumparare apartine in totalitate lui Dumnezeu, iar
“asemanarea’ oferitd in dar de Dumnezeu face faptura umana sé o primeasca
cu lacrimi de multumire si de bucurie. In ceea ce priveste persoana uman,
sinergia presupune o anume stare de receptivitate pasiva si acceptarea harului
dumnezeiesc ce ne face “asemenea cu Dumnezeu”, primit insa in functie de
pocéinta noastra activa si liber consimtitd. Pocainta constituie contributia
noastra esentiald in procesul dobandirii asemanarii, caci Sf. Siluan declara:
“Cine este in Duhul Sfant, acela e asemenea Domnului incéd de pe pamant,
dar cine nu se pocdieste si nu crede, acela se aseamdand vrajmasului” [56].
Sinergia sau cooperarea pe care omul o daruieste lui Dumnezeu nu e altceva
decét o convertire continua, iar ca raspuns la acest act de smerenie Dumnezeu
daruieste credinciosului harul Duhului inca din aceasta viata. El pogoara
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Inversand oarecum profetia Sfantului loan Teologul, putem
afirma cu tarie ca indeosebi “indumnezeirea anticipatd” da posibilitate
persoanei umane sa-L vadda pe Dumnezeu, aici §i acum, “aga cum este
El”. De aceea Sf Siluan se bucura la vederea Domnului Care i se arata
intr-un moment critic al noviciatului sau. in acea vedenie a fost luat din
aceastd lume si rapit cu mintea la cer , a simtit dulceata de negrait a
iubirii dumnezeiesti i a recunoscut in el prezenta si puterea de-viata-
datatoare a Duhului Sfant. Raiul insusi se afla in el.

5. Iconomia mantuirii: “Cur Deus Homo?”, “De ce S-a fiacut
Dumnezeu om?”. Desi nu face decat rare aluzii la Intruparea Fiului
lui Dumnezeu, Sf. Siluan demonstreaza o intelegere si o apreciere
profunda a lucrarii de rascumparare savarsita de lisus in timpul activitatii
Sale pamantesti. Taina rascumpararii dezvaluie cu asupra de masura
iubirea negraita si netdrmurita a Celui “Care ne-a iubit El cel dintai si a
patimit pentru noi.” [172]

Taina se desfisoara potrivit miscarii din Evanghelie: de la Intrupare
la patima si moartea lui Hristos pe Cruce, iar in cele din urma la “slavita
Inviere” din morti. Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut ca
sa locuiasca printre oameni, sa-L descopere lumii pe Tatal, sd moara pentru
noi spre iertarea pacatelor noastre si spre mantuirea vesnici. Dupa iniltarea
Sa la ceruri, Fiul L-a trimis pe Duhul Sfant pe padmant ca noi sd nu ramanem
orfani, ci s ne mantuim prin pocdintd [110 (cf. In. 14,18); 121, 138 s.a.].
Siluan sustine ca darul acesta al mantuirii poate fi dobandit de toti oamenii
fara exceptie: “Slava lui Dumnezeu cd ne-a dat pocdinga, iar prin pocdinta
toti se vor mantui.” [109]

Preluand o tema binecunoscutd din scrierile Sf. Apostol Pavel,
staretul marturiseste si el cd mantuirea vine prin har, iar nu prin fapte. Mila
lui Dumnezeu si “desavarsita Lui bunatate” ne izbavesc de urmarile pacatelor,
nicidecum nevointele ascetice sau faptele de milostenie, oricat de mari ar fi
acestea [138]. “Harul lui Dumnezeu”, spune el, “nu desfiinteaza libertatea,
ci o ajutd numai sd implineasca poruncile lui Dumnezeu. Adam era in har,
dar voia lui nu era desfiintata.” [106] Asceza si milostenia sunt
indispensabile, ca si ascultarea de poruncile divine, dar ele nu sunt cauza
mantuirii , ci raspunsul nostru la initiativa dumnezeiasca, la migcarea lui
Dumnezeu spre noi, un raspuns udat din belsug cu lacrimi de mulfumire.

Mantuirea necesita lupte duhovnicesti staruitoare, Insa ea ramane
un dar gratuit al lui Dumnezeu. Sf. Siluan ilustreaza aceastd antinomie prin
urmatoarea anecdotd. Domnul i s-a ardtat Intr-o zi sfantului ocrotitor al
staretului Siluan, Sf. Simeon Stalpnicul, pe cand acesta era doar un copil de
sapte ani. Copilul L-a intrebat: “Doamne, cum Te-au rastignit?”” Domnul $i-
a Intins mainile si a raspuns: “Asa M-au rastignit, dar a fost cu voia Mea. Tu
insa te rdstignesti impreund cu Mine in fiecare zi.”’[173] Siluan, punand-o
inrelatie cu propria experientd, marturiseste ca a cunoscut o astfel de rastignire
din cauza lipsei de smerenie. *“ Pentru mandria mea “, declara el, “Domnul
angaduit de doud ori vrajmagului sa faca o asemenea lupta cu sufletul meu,
iar sufletul meu a ajuns in iad” [cf. 179]. Totusi, darul mangaietor al harului,
primit chiar in adancul acestui iad duhovnicesc, i-a permis sa auda cuvintele
care 1i vor preschimba chinul in bucurie si nadejde: “Tine mintea ta in iad si
nu deznadajduil”’[176] Din tenebrele deznadejdii sale, printr-o adanca
smerenie Siluan a acceptat sd se suie zilnic si sd se rastigneasca impreuna cu
Hristos si sa dobandeasca astfel iertarea si mantuirea. “Nu va incredeti in
biruintele voastre, oricat de mult v-ati luptat”, ne invatd acest mare ascet ;
“Astfel, nu pentru nevoingele noastre, ci in dar, pentru bundtatea Sa, se
milostiveste de noi Domnul” [184].

Dumnezeu mantuieste lumea datoritd iubirii arzatoare ce se
revarsd din inima Sa, o iubire prin care vrea sa imbratiseze si sa
transfigureze toati creatia. Siluan confirma astfel: “Tu fnsufi m-ai gdsit
pe mine pacatosul si mi-ai dat sa cunosc iubirea Ta. Tu mi-ai dat sd vad
cd iubirea Ta pentru noi Te-a dus pe cruce §i ca ai murit pentru noi in
chinuri. tu mi-ai dat sa cunosc ca iubirea Ta Te-a pogordt din ceruri pe
pamdnt si pand la iad, ca noi sa vedem slava Ta.”[60-61] Asa strigd
inima celui care Il cautd pe Domnul “cu lacrimi”, un strigit al cirui
simplitate elegantd si profunzime dogmatica amintesc de rugéaciunile
punerii Tnainte din liturghiile noastre euharistice.

Dumnezeu S-a ficut om ca sia ne mantuiasca, dar lucrarea de
“mantuire” implicd mult mai mult decat simpla eliberare a credinciosului
din legaturile pacatului si ale mortii. Acest act eliberator constituie doar
aspectul negativ al mantuirii: cel care il “Indrepteaza” pe om inaintea
Judecitorului. In perspectiva Traditiei crestine Risritene mantuirea are
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vesnica si personald dintre Dumnezeu si faptura umana. Sf. Siluan se
veseleste cu duhul: “Bucuria noastra e Hristos. Prin patimirile Lui El
ne-a inscris in Cartea Viefii, si in Impardtia Cerurilor vom fi vesnic
impreund cu Dumnezeu i vom vedea slava Lui...”[63] si apoi 1nalta o
rugdciune: “Da-ne sa Te slavim si sa-Ti multumim in veci. Tu ne-ai dat
Preacuratul Tau Trup §i Sange, ca noi sa traim vegnic impreund cu Tine
si.sd fim acolo unde esti Tu, si sa vedem slava Ta!” [79]

6. Persoana si lucrarea Sfantului Duh. Sf. Siluan invoci rareori
numele lui Hristos si al Sfintei Treimi, in schimb ne oferd o veritabila
summa despre Duhul Sfant. Aprofundand invatatura sa cu privire la cea
de-a Treia Persoand dumnezeiascd, ajungem chiar in inima tainei lui
Dumnezeu si putem patrunde 1n deplinatatea lucrarii Sale de rascumpérare
savarsita pentru noi si pentru intreaga creatie.

“Domnul a venit pe pamdnt ca sd ne dea acest foc al harului
Duhului Sfant” declara Sf. Siluan [73]. Imaginea despre Duhul Sfant pe
care el ne-o transmite este profund “harismatica”, in adevaratul sens al
termenului. Duhul apare asemeni unui foc dumnezeiesc, unei energii
nestavilite purcese de la Tatil, care ia sufletul omului si-1 muta de la iad la
rai, de la intuneric la Lumina cea pururea fiitoare. Doar in Duhul Sfant
cunoastem si traiim adevarul fundamental al credintei apostolice, “ca lisus
Hristos este Dumnezeu”. Aceasta afirmatie capata la Sf. Siluan un aspect
personal profund, datoritd experientei sale directe a Domnului celui viu.
“Atdt sfintii apostoli, cdt si o multime de oameni L-au vazut pe Domnul in
trup, dar nu tofi L-au cunoscut ca pe Domnul; dar mie, mult pacatosului
mi s-a dat sd cunosc prin Duhul Sfant ca lisus Hristos e Dumnezeu”[114].

Expresiile folosite de Siluan pentru a descrie persoana si activitatea
Duhului reveleaza nu doar o putere harismatica, ci si o infatisare personala,
un chip viu care vadeste blandete si smerenie. “Bucuria noastra e Duhul
Stant. Cdt e de dulce §i de drag! El da marturie sufletului de mdntuirea lui”
[63]. “Daca rugdciunea noastra e placuta Domnului, Duhul lui Dumnezeu
da marturie de aceasta in sufletul nostru; El este drag i linistit...” (4).
Astfel, Duhul este descris ca fiind bun, bland, placut, facator de pace; in
fiinta Lui, El este iubirea nsasi. “Duhul Sfant este dulce §i placut pentru
suflet si trup. Elne da sa cunoastem iubirea lui Dumnezeu, §i iubirea aceasta
este din Duhul Sfant’[94]. Siiarasi: “Unde e iubire, acolo e gi Duhul Sfant™;
ca atare, Sf. Siluan poate afirma ca “Duhul Sfant este lubire”[62].

Cu toate ca sfantul parinte evocd adeseori numele si lucrarea
Duhului, aceastd Persoand dumnezeiasca ramane un mister atat pentru
lume, cit si pentru inima omului. Fata {i riméne acoperiti, infatisarea
Dumnezeu. Chiar si atunci cand descopera Ipostasurile Tatélui si al Fiului,
Duhul in Persoana Sa ramane nevazut. Vladimir Lossky ne spune ca
“numai in veacul ce va sa fie (...) aceastd Persoand dumnezeiascd
necunoscutd, care nu-gi ave chipul in alt Ipostas, se va arata in persoanele
indumnezeite: cdaci multimea sfintilor vor fi chipul Sau”. (5)

Sf. Siluan se dovedeste extrem de sensibil la aspectul pnevmatologiei
crestine si insistd cd in veacul acesta Duhul se manifesta — daca nu in mod
vizibil, totusi iIn mod personal si intim — sufletului care cunoaste smerenia.
“Suferim pentru cd nu avem smerenie. In sufletul smerit viazd Duhul Sfint si El
dé sufletului libertatea, pacea, iubirea si fericirea’[171]. In ciuda tainei ce
inconjoara aceasta Persoana dumnezeiasca, Ea se arata in lucrarile Sale. “Duhul
Sfint are mild de noi, ne iartd, ne vindecd, ne povdtuieste si ne bucura, El se
face cunoscut in rugdciunea savarsita cu smerenie”’[66]. Cand atinge tema
“asemanarii cu Dumnezeu”, Siluan mediteaza indelung asupra ei punand-o in
legatura cu lucrarea Duhului Sfant. “Noi [ca pastori ai turmei lui Hristos] suntem
asemenea Domnului. Oamenii nu cunosc aceste taine, dar loan Teologul a
spus limpede: ‘Vom fi asemenea Lui’(1In. 3,2), si aceasta nu numai dupd moarte,
ci incd de acum, fiindca Domnul Cel Milostiv a dat pe pamdnt pe Duhul Sfint
si Duhul Sfant viaza in Biserica noastrd, El viaza in pdstorii cei neprihanifi,
viaza in inima credinciogilor §i invaga sufletul nevointa (asceza), da puterea de
a implini poruncile Domnului, ne conduce la tot adevarul i il aratd pe om atdt
de frumos, cda omul se face asemenea Domnului” [155].

In acord cu experienta personald a Sf. Siluan, Duhul ne di putinta
sd-L cunoastem pe Dumnezeu si trezeste in noi iubirea pentru Dumnezeu.
Fara Duhul, spune el, “omul nu este decat pamant pacatos”[56], in timp
ce cu Duhul “toate sunt bune, toate sunt pline de bucurie, toate sunt
frumoase.”[75].Cu toate acestea ar fi o greseald sa credem ca viata in
Duhul nu e decat pace si binecuvantare. Siluan a cunoscut foarte bine si
chinul sufletului parasit in iad si alungat de la fata lui Dumnezeu. Dar a
cunoscut deopotriva ca drumul de intoarcere la Dumnezeu poate fi parcurs

care 1l sfinteste. “Tofi cei ce au urmat Domnului nostru lisus Hristos duc
un razboi duhovnicesc”, declara staretul. “Acest razboi I-au invatat sfintii
printr-o indelungata experienta de la harul Duhului Sfant. Duhul Sfant
1i povatuia, 1i lumina si le dadea puterea de a birui pe vrajmasi, fard
Duhul Sfdnt sufletul nu poate nici mdcar sa inceapd acest razboi, pentru
cd nu stie §i nu intelege cine §i unde sunt vrajmasii lui”’[170].

Harul Duhului este deci esential pentru a ne calduzi si a ne intari
pe calea luptei duhovnicesti care dureaza toata viata. Discernamdntul
Duhului ne ajutd sa deosebim “cine si unde” sunt vrajmasii nostri adica
patimile si ispitele, cat si puterile demonice sau cei ce ne urdsc. Doar
iubirea Duhului ne asigura izbanda si ne arata triumfatori asemenea lui
Hristos: o biruinta completa, incat pana si carnea, trupul fizic se sfinteste.
“Cea de-a patra si desavarsita iubire de Dumnezeu”, sustine Siluan, “e
atunci cand cineva are harul Duhului Sfant in suflet si in trup. Chiar si
trupul unuia ca acesta este sfintit si dupa moartea sa se va preface in
sfinte moagte.”’[106]. In acest mod cei adormiti dau mirturie despre ultima
lucrare a Duhului Sfant care produce in inima §i sufletul omenesc, si
chiar 1n trup, o adevarata transfigurare in vederea invierii de obste. Aceasta
actiune dumnezeiasca de sfintire confirma intuitia lui Lossky si a intregii
traditii patristice, ca in veacul ce va sa vie, chipul Duhului Sfant se va
descoperi si se va manifesta deplin in frumusetea luminoasa si
stralucitoare a persoanelor indumnezeite, in multimea sfintilor.

7. Triadologia: relatiile intre cele Trei Persoane divine. in lumina
experientei Sf. Siluan, transpusa in invatatura sa, opera mantuitoare a
Dubhului se concentreaza intr-o singura lucrare principald de comunicare
a “cunoasterii lui Dumnezeu”. “In primul an al vietii mele de mandstire”,
spune el, “sufletul meu a cunoscut pe Domnul prin Sfantul Duh. Mult ne
iubeste Domnul; stiu aceasta de la Duhul Sfint pe Care mi L-a dat
Domnul prin singura milostivirea Sa.”’[47] ca toti marii mistici, Siluan
tainuieste continutul acestei cunoasteri de Dumnezeu in adancul inimii.
Evanghelistii relateaza ca lisus se indeparta adesea de multimi §i chiar
de ucenicii Sai pentru a putea petrece Intreaga noapte in rugaciune. Cu
exceptia agoniei din gradina Ghetimani, nu stim nimic despre dialogul
purtat intre Dumnezeu si Fiul Sau. Daca pana si Evangheliile protejeaza
aceasta taind cu discretie, se cuvine cu atat mai mult ca sfintii sa dezvaluie
doar foarte rar ceea ce li se descopera ochilor si urechilor cu privire la
viata din sanul lui Dumnezeu; cici aceasta taina depéseste orice intelegere
si prin insdsi natura ei este inefabila si de negrait.

Tocmai caracterul inexprimabil al misterului lui Dumnezeu explica
discretia si reticenta Sf. Siluan fata de triadologie, fata de toate speculatiile
cu privire la relatiile dintre cele Trei Ipostasuri divine, la unirea ipostatica
dintre cele dous firi ale Persoanei Cuvantului intrupat si la riscumpérarea
savarsiti pe Cruce de Fiul lui Dumnezeu. In nici un caz nu trebuie si intelegem
cd aceasta tacere indica o lipsa de interes sau de familiaritate cu subtilitatile
teologiei dogmatice ortodoxe, cu atat mai mult cu cat preocuparile sale nu
sunt nici pe departe legate de formularile doctrinare ale teologilor
contemporani. Siluan il dorea pe Dumnezeu, iar nu cuvintele despre El.. ..

Credem ca trebuie subliniat ca totusi cunoasterea de catre Siluan a
tainei vietii i fiintei dumnezeiesti este total conforma cu Sfanta Traditie a
Bisericii Ortodoxe, in ciuda faptului ca nu se ingrijeste sa se exprime cu
precizie dogmatica. De exemplu, se simte in largul lui cand foloseste
termenul “Domnul” sau “Dumnezeu”, fiindu-i indiferent la cine se refera,
la Tatal sau la Fiul: “Domnul (...) povaguieste cu milostivire si intelepciune
sufletul pentru care in mari chinuri si-a intins bratele pe Cruce, ca el sa fie
smerit”; “O, Doamne”, continua sfantul, “Tu, dulceata noastra, Tatal nostru
Cel Ceresc, da-ne puterea de a Te iubi.”’[91]. Si iarasi: “Sufletul care are
smerenie isi aduce aminte intotdeauna de Dumnezeu si gandeste asa:
‘Dumnezeu m-a facut, a patimit pentru mine, imi iartd pacatele si ma
mangaie...””[101]. Cu toate acestea, nu se poate spune ca Sf. Siluan
confunda Persoana Tatalui si a Fiului. Limbajul sau se datoreazd mai
degraba convingerii profunde, ce reprezinta piatra de incercare a Ortodoxiei,
ca lisus Hristos Insusi este Dumnezeu, ¢a Fiul cel vesnic al lui Dumnezeu
Tatél Si-a asumat natura umana deplin si atreptos (ca sa preluam termenul
definitiei de la Calcedon), adica “neschimbat”, fara sa fi renuntat in vreun
fel la deplinatatea firii dumnezeiesti. “Atat de mult ne-a iubit pe noi Tatal,
incat ne-a dat pe Fiul Sau ( In. 3,16); dar si Fiul insusi a voit aceasta si S-
a intrupat i a vietuit cu noi pe pamant. (...) dar nu toti L-au cunoscut ca
pe Domnul; dar mie, mult pacatosului, mi s-a dat prin Duhul Sfant sa
cunosc ca lisus Hristos e Dumnezeu” [114].

O semnificatie deosebita o are faptul cd Siluan foloseste, ori de
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cate ori are ocazia, cuvantul “smerenie”, atunci cand vorbeste despre
Dumnezeu si despre cele trei Persoane divine. Cea mai caracteristica
imagine a lui Dumnezeu transmisa prin invatatura sa, care a marcat cel
mai mult personalitatea sfantului, este tocmai cea a Smereniei
dumnezeiesti si in special a smereniei Fiului cel intrupat: “Domnul,
Imparatul cerului si al pamantului si a toatd lumea, S-a smerit pe Sine
Insusi si S-a supus Maicii Sale si Sfantului Tosif” [161]. Aceasti smerenie,
manifestata de lisus in tot cursul activitatii Sale pe pamant, este un atribut
pe care Cuvantul Cel vesnic l-a avut si Tnainte si dupa intrupare. Sf.
Siluan marturiseste ca “prin Duhul Sfant sufletul meu a cunoscut smerenia
lui Hristos, pe care ne-a poruncit sa o invatam de la EL si sufletul meu e
atras spre El necontenit. O, smerenia lui Hristos! Ea da sufletului o bucurie
de nedescris!” [53], apoi adauga: “sufletul meu inseteaza sa dobandeasca
smerenia lui Hristos si tanjeste dupd ea ziua i noaptea” [54 s.u.]. Si
iardgi: “Oamenii nu cunosc puterea smereniei lui Hristos si de aceea
sunt atrasi spre cele pamantesti” [54]. Ce exprimare potrivitd si
remarcabild — “puterea smereniei lui Hristos”! Aceastd experientd
extraordinara a puterii dumnezeiesti, traitd ca smerenie, i-a smuls sfantului
staret rugdciunea urmatoare: “Rugati-va pentru mine toti sfintii si toate
noroadele ca sa vina peste mine sfinta smerenie a lui Hristos!»”[75]

Daca Siluan a cunoscut in Duhul Sfant smerenia lui Hristos se
datoreaza faptului ci Duhul Insusi posed acest atribut. Numai asa se
poate el ruga: “Doamne, da-ne darul sfintei Tale smerenii! Doamne, da-
ne in dar smerit Duhul Tau Cel Sfant!” [72-73] Astfel, dumnezeirea
Insasi are virtutea smereniei.

Pentru ca sufletul omenesc sa poata dobandi smerit Duhul lui
Dumnezeu trebuie sd devina el insusi smerit. “Cand, in Duhul Sfant,
sufletul vede cét de bland si smerit e Domnul, atunci se smereste pe sine
pana la capat” [79]. Ca atare, Siluan roaga pe toti cei care il cauta pe
Dumnezeu din adancul inimii lor sa porneasca pe calea smereniei :
fratilor, sa ne smerim pe noi ingine §i atunci vom vedea slava Domnului
incd de aici de pe pamant, pentru cd celor smeriti Domnul li se face
cunoscut prin Duhul Sfant” [172]. Dacé dorim sd ne umplem de bucurie
asemenea ucenicilor lui lisus la Schimbarea Sa la Fata, daca ne este dat
sd vedem incd din aceasta viata “slava Domnului” nu o putem face decat
asumandu-ne calea pe care Sf. Siluan insusi a ales-0. Unica solutie este,
asa cum ilustreaza atat de convingator troparul alcatuit in cinstea sfantului,
sa-L urmam pe Hristos ca pe singurul  Invatitor pe calea smereniei «.

Concluzie

Cunoasterea lui Dumnezeu pe care Sfantul Siluan a dobandit-o i-a fost
daruita, ca toata cunoasterea adevarata a Tainei celei mari, prin revelatie si
experientd personald mai degraba decat prin mijlocirea speculatiei
intelectuale. El a pus 1n lucru partea contemplativa a mintii sale (nous) si
nu pe cearationala. “Lucrurile ceresti se cunosc prin Duhul Sfant”, afirma
el, “iar cele pamantesti prin minte; dar cine vrea sa cunoasca pe Dumnezeu
cu mintea lui prin stiingd si invagaturd, acela e in inselare (plane), pentru
cd Dumnezeu este cunoscut numai prin Duhul Sfant” [188].

Siluan cunoaste pe Dumnezeu — Tatal, Fiul i Duhul Sfant — ca
pe Dumnezeul dreptatii si al slavei, dar in mod special ca pe Dumnezeul
bunatatii, al milei, al smereniei si al dragostei. Domnul este deopotriva
Facator si Rascumparator, [zvor a tot ceea ce exista i Mantuitor al lumii.
El ia parte pe fata si dinlauntru la viata creatiei, mai ales la cea a
persoanelor umane. El ne poartd de grija in fiecare iImprejurare i in
fiecare moment din viata noastrd de zi cu zi. El sondeaza adancimile
duhului si sufletului nostru. El simte orice miscare a inimii noastre. Cu
bunatatea Sa necuprinsd, Domnul ne iarta pacatele. El curata si sfinteste
atat trupul, cat si sufletul si trezeste in adancul nostru dorinta arzatoare
dupad comuniunea personald si vesnica cu El. Duhul Sfant face cunoscut
pe Tatél si pe Fiul, si tot El ne aseaza pe calea ce duce la viata. Este o
cale dificila care ne angajeaza intr-o lupta continua cu patimile si cu
demonii. Este o cale ce ne pogoara in iadul cel mai de jos si ne inaltd
apoi n slava cereasca.

“Tine mintea ta in iad §i nu deznadajdui”, i-a spus Domnul
smeritului monah Siluan. Aceasta infricosatoare, dar izbavitoare porunca
nu poate fi inteleasd decat in lumina experientei sale, relatata in special
in convingatorul si frumosul poem partial autobiografic, intitulat
“Plangerea lui Adam” [190-196]. Descriind calea care duce de la Cadere
la pocdintd, exprimand suferinta inimii ce se simte despartitd de
Dumnezeul Iubirii, Siluan isi conchide imnul poetic cu o meditatie ce
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catre Dumnezeu. “Adam pierduse raiul pamantesc si il cauta plangand. ..
Dar prin iubirea Sa , Domnul i-a dat pe Cruce un alt rai , mai bun decat
primul, in ceruri, unde e lumina Sfintei Treimi. Ce vom da in schimb
Domnului pentru iubirea Sa fata de noi?”

in gandirea si experienta Sfantului Siluan, cunoasterea lui
Dumnezeu se fundamenteaza pe convingerea ca Dumnezeu [-a cunoscut
mai intdi, tot astfel cum Dumnezeu I-a fubit mai intéi (cf. 1In. 4,10) intreaga
viatd monahald, inclusiv invatatura sa duhovniceasca, se bazeaza pe aceasta
elementard convingere, de aceea 1i poate invita pe toti cei care tanjesc
asemenea lui dupa Imparatia Cerurilor si sivérseasca intr-un spirit de
dragoste si daruire de sine, propriul pelerinaj “O, fratilor, sa uitdm pamantul
si tot ce e pe el, pentru cé el ne abate de la vederea Sfintei Treimi, Care e
de necuprins pentru mintea noastra, dar pe care sfintii in ceruri o vad prin
Duhul Sfant” [123]. Si adauga: “Sa iubim deci pe Domnul, Care ne-a
iubit El cel dintai si a patimit pentru noi” [172].

Viata crestind constd, dupa Sf. Siluan, in efortul de a patrunde
taina lui Dumnezeu, nu prin investigatii stiintifice sau rationale, ci printr-
o cautare ardenta a Celui ce ne-a creat, ne-a mantuit si ne-a iubit. O
astfel de cautare ne angajeaza intr-un pelerinaj interior, strabatut cu
pocdinta si rugaciune si face sa tdnjim dupa Dumnezeu cu lacrimi:
“Sufletul meu tanjeste dupa Domnul si il caut cu lacrimi.” [47]

Adresandu-se Obiectului celor mai profunde dorinte ale sale,
Sf. Siluan ofera o rugaciune care rezuma in mod convingator semnificatia
propriei lui cautari si reveleaza adancimile cunoasterii lui Dumnezeu.
Cunoasterea sa se acorda perfect cu cea a tuturor teologilor si ascetilor
traditiei ortodoxe. “Unde esti Tu, lumina mea? Vezi ca Te caut cu lacrimi.
Dacd nu mi Te-ai fi ardtat, n-as fi putut si Te caut astfel. Dar Tu Insufi
m-ai gasit pe mine, pdcdtosul, si mi-ai dat sa cunosc iubirea Ta... Tu
mi-ai dat sd cunosc ca iubirea Ta Te-a pogordt din ceruri pe pamant §i
pdnd la iad, ca noi sa vedem slava Ta!” [60-61]

NOTE

3. Toate numerele cuprinse intre paranteze drepte indica paginile din editia
romaneascd a scrierilor sfantului Siluan: Cuviosul Siluan Athonitul, fntre iadul
deznadejdii si iadul smereniei.Insemndri duhovnicesti, ed. a Tl-a, revizuita si
adaugita, studiu introductiv si trad. de diac. Ioan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1997.
4. Pasaj omis din editia engleza; preluat din edifia romana, Cuviosul Siluan
Athonitul, op. cit., p. 67.

5. Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, trad. din Ib. franceza
de pr. Vasile Raduca, Ed. Bonifaciu, 1998, p. 15.

Poezii de Vasile Voiculescu

PRUNCIE

Nu lepada pruncia credintei mele, care

Chiar numele-ti scalcie cand cere gangurind...
Cum singurd nu poate sa meargé n picioare,
Taras priveste, vezi-o, de-a busilea, plangand.

intinde dreapta, Doamne, si acum, cit e plapanda,
Ridic-0-n umblet, pune tarie-n pasii ei,

Ferita de cadere in cursele la panda,

S-ajunga sus la tine, §i pe genunchi s-o iei.

STIU, FARA CA SA PRICEP

Stiu, fara ca s-o pricep, treimea

Si pe ea viata imi asez,

Cum imi cred, cu toatda adancimea
Inima, pe care nu mi-o vaz.

Tainica, neistovita ei lucrare

Intr-o rand mi s-a-mpartasit:
Rodnicul de viata fara incetare
Sange, in trei fete, dar nedespartit. ..

lubirii
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Biserica s1 societatea.

Familia cre,stinﬁ

Milostenia - preotia mirenilor
floan Gurd de Aur

sadar, primind noi un har atat de mare, sa ne silim sa aratam

o virtute a vietii vrednica de acesta si sd facem mare caz de
milostenie. lar acesta o vom putea face daca fugim de necumpatare,
de betie, de imbuibare. Caci si mancarile si bauturile le-a dat
Dumnezeu nu pentru necumpatare, ci pentru hrana. Fiindca nu vinul
face betia; dacd ar fi asa, toti ar trebui si fie beti. ,,Insa, zice unu,
nici mult vin n-ar trebui sa veteme.” Vorbe de oameni beti. [...] In
loc s zici: ,,De ce a pus Dumnezeu hotare firii? De ce nu merg
toate la intamplare?”, spune: ,,De ce nu Incetdm a ne imbata? De ce
nu ne saturam odatd? De ce suntem oare mai farda de minte decat
animalele?” Acestea trebuie sa le cercetam intre noi si glasul apos-
tolic sa-1 ascultdm si sd aflam cate bunuri le marturiseste [corintenilor
ca sunt] din milostenie si acel tezaur sa-1 rapim. Caci si dispretuirea
aceasta a bogatiilor 1i face [pe oameni] incercati, cum insusi
Apostolul a zis, si 1i pregateste de slavirea lui Dumnezeu si incélzeste
dragostea si 1i face marinimosi si aseaza preoti sfinti, si Incad cu o
sfintenie ce poartd/aduce cu sine o mare rasplata.

Cici cel milostiv nu se imbracd cu vesmant pana in pamant,
nici nu poarta imprejur clopotei, nici nu-si pune cununa, ci si-a
suflecat haina filantropiei, care este mai sfantd decat vesmantul
preotesc; s-a uns cu untdelemn, nu alcétuit din materie sensibila, ci
din una cultivatd de Duhul; iar cununa are de la indurari. Caci zice:
,.Pre cel ce te incununeazd cu mild gi indurari.” (Ps. 102,4) n loc
sd poarte placuta cu numele lui Dumnezeu, se face el insusi egal cu
Dumnezeu. Cum anume? ,, Fiti asemenea, zice, Tatalui vostru care
este in ceruri.” (Matei 5,45) Voiesti sa vezi si jertfelnicul lui? Nu
Veseleil 1-a cladit, si nici vreun altul, ¢i Dumnezeu insusi, nu din
pietre ci din materie mai stralucitoare decat cerul, din suflete
cuvéntitoare. Insd preotul intrd in Sfanta Sfintelor, zici tu. In cele si
mai infricosdtoare ti-e permis sa intri cand jertfesti jertfa aceasta,
unde nimeni nu ¢ de fatd, unde nimeni altul nu vede, ci numai Tatal
tdu care te vede intru ascuns (Matei 6,6). Si cum, zici, sa nu fiu
vazut, stand la jertfelnic in public? Apoi tocmai aceasta este
minunea, ca atunci usile din mijloc si perdeaua cea de dinainte
féceau separarea preotului, insa acum ti-e permis sa jertfesti in public
ca In Sfanta Sfintelor, si aceasta incd mult mai infricosator. Caci,
daca nu faci aceasta spre a fi vazut de oameni, chiar de-ar privi
intreaga lume, nimeni nu vede, fiindca ai facut asa cum se cuvenea.
Cici n-a zis Hristos numai ,,Nu faceti milostenia voastra inaintea
oamenilor” (Matei 6,1), ci a adaugat ,,spre a fi privifi de dangii”.

Acest jertfelnic este alcatuit din insdsi madularele lui Hristos
si trupul Stapanului ti se face jertfelnic tie. Infricoseazi-te de el:
jertfesti cele sfinte in trupul Stapanului. Acest jertfelnic ¢ mai
infricosator si decat cel de acum [al altarului crestin], nu doar decat
cel din Legea Veche. Dar nu va tulburati. Acesta este minunat pentru
jertfa pusd pe el, pe cand acela, al celui milostiv, nu numai pentru
jertfa, ci si pentru ca e alcatuit din insési jertfa care il face minunat
pe acela. Siiarasi este minunat cel de acum, ca din piatra fiind dupa
fire, dar devine sfant fiindca primeste trupul lui Hristos. Insa acela,
fiindca este insusi trupul lui Hristos. Asa incat mai infricosator decat
acesta este cel la care stai tu, mireanul. Oare in privinta asta iti 4

mai pare ceva Aaron, sau cununa, sau clopoteii sau Sfanta Sfintelor?
De ce sda mai facem vreo comparatie cu acel jertfelnic, cand si
comparat cu acesta de acum s-a aratat atat de stralucitor?

Tu Insa cinstesti jertfelnicul acesta pentru ca primeste trupul
lui Hristos, iar pe cel ce este insusi trupul lui Hristos il dispretuiesti
si cand se ruineaza 1l treci cu vederea. Acest jertfelnic I-ai putea
vedea agezat pretutindeni, si pe ulicioare §i in piete §i ai putea jertfi
in el in fiece ora. Si precum sta preotul chemand Duhul, asa si tu
chemi Duhul, insé nu cu glas ci cu fapte. Caci nimic nu alimenteaza
si aprinde intr-atat focul Duhului ca acest untdelemn revarsat din
abundentd. Iar daca vrei, Incd, si vezi ce devin cele depuse ca
jertfa si acelea iti voi arata. Asadar, cine este fumul, cine este buna
mireasma a jertfei acesteia? Slava si multumire (euharistie). Sipana
unde se ridica? Pana la cer? Nicidecum, ci trece dincolo de cerul
insusi si de cerul cerului si ajunge pana in preajma tronului
impératului. ,»Caci rugdciunile tale, zice, si milosteniile tale s-au
inaltat inaintea lui Dumnezeu.” (Fapte 10,4) Buna mireasma simtita
nici nu strabate mult prin aer, insé cea a jertfei acesteia a milosteniei
deschide boltile cerului. Tu taci, Insa fapta striga, si devine jertfa
de lauda, nu de vitea ce se junghie, nici de piele ce se arde, ci de
suflet duhovnicesc ce proaduce cele ale sale. Caci mai bineprimita
este o asemenea jertfa decat orice filantropie. Asadar, cand vezi
vreun credincios sérac, socoteste ca vezi jertfelnic. Cand vezi vreun
cersetor, nu doar sa nu-l dispretuiesti, ci sa te si Infricosezi, iar de
vezi pe altul dispretuindu-1, opreste-1 pe acela, apara-1. Caci numai
astfel vei putea si tu insuti avea pe Dumnezeu milostiv si sa ajungi
la bunatatile fagaduite, la care fie sd ajungem noi toti, prin harul si
iubirea de oameni a Domnului nostru lisus Hristos, prin Care si
impreund cu Care se cade slava, stdpanirea §i cinstea, Tatalui si
Duhului Sfant, acum si pururi §i 1n vecii vecilor. Amin.

[Fragment din Omilia XX la II Corinteni. Trad. revazuta
dupa Comentariile sau explicarea Epistolei Il catra Corintheni a
celui intru sfinti parintelui nostru loan Chrisostom, trad. de arh.
Theodosie A. Ploesteanul, Bucuresti, Socec, 1910, p. 244-248]

noi
Iubirea nebuna de aproapele
Maica Maria Skobtova

Cartea este un imbold pentru omul zilelor noastre de a iesi din
egoism si pasivitate, pentru a intra cu adevarat in comuniunea crestinad
(frateascd), prin slujirea pana la jertfa a aproapelui (Sa iubesti pe
aproapele tau ca pe tine insufi - Mt.22, 39). Asa cum nu exista iubire de
Dumnezeu daca nu existd iubire de aproapele, tot asa nu exista dialog cu
Dumnezeu daca nu exista dialog cu aproapele (Ceea ce faceti unuia din
acestia mai mici, Mie imi faceti). Cadem singuri dar ne mantuim numai
in comuniune cu ceilalti, numai ducand si crucea celuilalt. Omul poate
renunta la oricare din drepturile lui dar nu si la cele ale aproapelui. Putem
spune cd, aga cum existd o mistica a dialogului cu Dumnezeu, exista si o
misticd a dialogului cu aproapele (Editura Deisis - Sibiu, 2000)

Carti
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Tinerete cinstita -

batranete Iericita

Milloace anticonceptionale

Efecte secundare fatale despre care nu se vorbeste.

Un bilant critic din punctul de vedere al unui ginecolog

medic primar ginecologie / obstetrica la spitalul cantonal Stans, Elvetia, CH - 6370

in colaborare cu Otto Dopper

(Articolul de mai jos este textul largit si revazut al conferintei sustinute
de dr. Ehmann pe 22.09.1990 la Dresda, la Congresul international ,, World
Federation of Doctors Who Respect Human Life”)

I. INTRODUCERE

Contraceptia - binecuvantare sau blestem?
Contraceptia este inseparabil legata de starea moral-spirituala a Europei
si a aproape intregii lumi industrializate contemporane. Ridicata in slavi
ca 0 mare binecuvantare de unii, condamnata ca un blestem de altii, ea a
provocat mari transformari sociale si ideologice.
Ruptura intre sexualitate si procreatie. Pentru prima dat in istoria
omenirii s-a ajuns la o despartire de mari proportii intre sexualitate si
procreatie. Aceasta sciziune, apartindnd pand acum doar sferei private, a
navalit deodata in domeniul public. S-a promovat un drept la uzul liber
al sexualitatii conducand la sfaramarea tuturor hotarelor anterioare.
Principiul placerii a capatat prevalenta fatd de finalitatea biologica a
sexualitatii, reproducerea. Valul de pornografie a pregatit teoretic acest
proces, anticonceptionalele 1-au realizat practic.
Medicalizarea controlului sarecinii. in cadrul acestei desfasurari
de fenomene, s-a produs ceva cu totul nou: reglementarea conceptiei a
ajuns sa fie aproape total medicalizata; medicul, protectorul vietii pana
atunci, s-a transformat pe negéandite, si la inceput involuntar, intr-un
important factor de codecizie la impiedicarea vietii §i un monstruos
reducdtor al numarului de nasteri, iar lumea occidentald va avea de suferit
incd mult timp de urmarile acestei situatii.

Medicalizarea nu s-a produs din intdmplare: contraceptivele
moderne cele mai importante sunt ,,medicamente” in sensul cel mai larg
al termenului. Adicé ne aflam 1n fata unor mijloace care au efect direct
pe o cale sau alta asupra organismului omenesc si a caror administrare
trebuie sd fie monitorizata in mod obligatoriu de specialisti in materie.
A fost de asemenea o noutate si faptul ¢ pentru prima data in practica
medicala, produsele farmaceutice au fost folosite in stil mare nu sub
prescriptie medicala, ci din alte motive.

Raul mai mic. Nu a fost prea greu s se castige pentru acest proiect
corpul medical, sugerandu-i-se acestuia si, de altfel intregii populatii,
cuvantul de ordine ,,mai bine sa previi decat sa avortezi”. Extrem de
putini au observat insa ca astfel se inlocuia diavolul cu belzebut. Pentru
ca in acelasi timp a fost propagata — chiar de teologi, indeosebi! —
ideea ,,raului mai mic”’; nici ea nu gi-a ratat tinta. A actionat foarte insidios
din primele momente §i incd mai are efect.

Din cine este format lobby-ul international. Avortul a fost propagat
aproape concomitent in toate tarile occidentale, sistematic si gradat, cu
toate mijloacele la dispozitie, inclusiv prin minciuna si manipulare verbala.
In prima faza, au fost intentionat incilcate prevederile legale din domeniu,
apoi acestea au fost inldturate de factorii puterii legislative si astfel a fost
distrusd constiinta asupra demnitdtii inviolabile si a dreptului inalienabil
la viatd ale copilului nenascut

Procesul formarii optiunilor parlamentare a fost ,,(re)structurat”
cu statistici false. lata cateva exemple de cifre false asupra avorturilor
pentru Germania de vest si SUA (14: Concepte vol. 5-9/1990, p. 17-18):

1964: Pro familia: 1.051.000 avorturi.

1971: Stern: ,,Anual, in jur de un milion de femei se supun
avortului. Sute din ele decedeaza, zeci de mii raman bolnave sau sterile”.

1986: Conducatorii SPD-ului: ,,An de an, intre o jumatate si trei
sferturi de milioane de femei risca intreruperea ilegala de sarcina.” Ca dovada
se avanseaza estimarile celui de-al 45-lea Simpozion medical din 1928:
800.000 de avorturi in Reich-ul german. 10.000 de femei mureau, 50.000 p
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se imbolnaveau, multe din ele cronic. Toate aceste date sunt de mai multe
ori inexacte: Al 45-lea Simpozion medical nu a avut loc in 1928, ci pe 25-
26.6.1926, iar despre avorturi nu s-au facut nici un fel de estimari!!!

Adevarul arata cu totul altfel: in 1972, ginecologul Prof. Heinz
Kirchhoff, din Géttingen, aducea rectificarile de rigoare. De exemplu,
nu era vorba de 15.000 de cazuri mortale, sau alte cifre astronomice, ci
pur si simplu de 97! Christopher Tietze, colaborator al Institutului
american Allan Guttmacher si recunoscut specialist in 7 grupe stiintifice
de lucru ale Organizatiei Mondiale a Sanatatii, in periodicul sdu
,,Weltlibersicht zur Abtreibung” (Privire generala la nivel global asupra
avortului), inregistreaza numai 4.900 avorturi in Germania in anul 1970.

Medicul american Dr. Bernhard Nathanson, odinioara personalitatea
cu rol conducitor in actiunea de creare a NARAL (Liga Americand pentru
Dreptul la Avort), un medic care a efectuat personal peste 60.000 de avorturi
si care se numara in prezent printre cei mai hotarati adversari ai avortului, ne
aratd acum in diferite conferinte publice cum au ,,(re)structurat”, el insusi si
alti protagonisti, procesul formarii optiunilor democratice prin statistici false:
,.Noi falsificam numarul avorturilor ilegale... Stiam bine ca numarul total
al avorturilor ilegale din SUA se ridica aproximativ la cifra de 100.000.
Insa cifira pe care o prezentam in mod repetat - in mod repetat !! - publicului
si mediilor de informare era de un milion... In urma avorturilor ilegale
mureau anual intre 200 si 250 femei. Cifra pe care o reluam constant §i o
furnizam mediilor de informare era 10.000. Aceste cifre incepeau sa marcheze
congtiinta publica in America”.

Dr. Nathanson descrie si o alta tactica: ,,Tactica cea mai
importanta si mai eficientd pe care noi, cei din NARAL, am folosit-o
intre 1968 5i 1973 a fost «cartea (de joc) catolica,,. Adica :

1. atacuri si calomnii directe impotriva Bisericii catolice:
inapoiata, reactionara, nu merge in pas cu vremea; si

2. falsa reactiea multor functionari din organismele bisericesti si aepiscopilor
catolici la aceste lovituri neincetate (14 : Concepte vol. 5-9/1990, p. 18).

Numai aceasta tacticd ar fi indeajuns pentru a ne demonstra ca
nu se poate lua in serios sloganul anticonceptionistilor ,,mai bine sa
previi decdt sd avortezi”. Dupa cum se vede, este vorba de acelasi lobby,
adica cel al planificatorilor populatiei (de exemplu International Planned
Parenthood Federation, Population Council si altele). Daca s-ar fi avut
intr-adevar in vedere anticonceptia preventiva, nu s-ar fi propagat masiv
si in paralel avortul, ajungandu-se ca o consecinta directa a acestei presiuni
asupra legiuitorilor la posibilitatea efectudrii de avorturi practic fard
pedeapsa legald. Daca se urmarea promovarea prevenirii sarcinii avortul
ar fi trebuit sa fie combatut pe scara larga.

Linia de unire intre anticonceptie si avort: copilul ca
amenintare. Astizi o stim: anticonceptia si avortul se afld in strinsa
legatura. Nu numai in planul mecanismului de actiune (asa cum se va
vedea in continuare), ci mai ales din punct de vedere ideologic si
psihologic. O anticonceptie eficientd urmareste sa prevind: Ceea ce
trebuie sa fie impiedicat este tocmai copilul. Astfel se formeaza si se
dezvolta intensiv o conceptie negativa despre copil, se cristalizeaza rapid
imaginea copilului-dugman. Dar intrucat in toate acestea este implicata
sexualitatea, un instinct dominant al umanitétii, era absolut inevitabil ca
sexualitatea sa ajunga rapid prioritara fata de copil. Copilul a devenit tot
mai mult fenomenul nedorit ce Insoteste sexul. Si atunci cand in ciuda
anticonceptionalelor acest fenomen asociat se produce, el este respins si
indepartat prin avort. Promotorilor contraceptiei le era bine cunoscuta
realitatea ca nici un anticonceptional nu poate oferi garantie absoluta, ul-
tima solutie fiind numai avortul. Astfel incat avortul este necesar ca
asigurare a contraceptiei §i tocmai de aceea este propagat in mod egal
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[8]. Din cazul Californiei aflam ca 40% din cele 300.000-500.000 avorturi
dintr-un an sunt legate de rateuri ale contraceptivelor [41]. Deosebit de
semnificativa este si observatia cd tocmai 1n tarile care au acceptat in stil
mare contraceptia, numarul de avorturi nu numai c¢a nu a scazut, ci,
dimpotriva, a crescut masiv exact in aceeasi perioada de timp. Situatia din
Iugoslavia ne dovedeste ca pentru mulfi oameni o perfida schimbare de
mentalitate inlocuieste 1n cele din urma contraceptia cu avortul. [ar in ceea
ce 1i priveste pe planificatorii populatiei, in final si €i il recomanda ca
mijloc curent de ,,control al nasterilor”. In acest sens descifreaza cei mai
multi medici infama inselatorie: ,,mai bine sd previi decdt sa avortezi”.

Chiar Christopher Tietze de la Population Council din New York,
unul din leaderii planificatorilor populatiei, declara deschis in 1983:

,Intrucdt avortul si contraceptia au ca scop comun evitarea
nasterilor nedorite sau ratate, in masa populatiei, intre avort si practica
anticonceptionala se instaleaza un inalt grad de intersanjabilitate acolo
unde ambele sunt accesibile §i perechile cautd s controleze numarul
copiilor si intervalul dintre nasteri. In astfel de societati, femeile care au
practicat contraceptia au probabilitatea mai mare de a fi facut un avort
decat cele care nu au practicat-o. Avortul singur nu este o metoda eficienta
a regularizarii sarcinii, dar isi sporeste semnificativ eficacitatea in urma
extinderii uzului contraceptivelor, jucand rolul de mijloc de siguranta
retroactiv.” (sublinierea redactiei germane) [129]

Si Pierre Chaunu vede o legatura:

,,Nu existd un mijloc de prevenire, unul de avort si un altul de
sterilizare. Ele constituie toate, impreuna, un tot in care se dezvolta unul
din altul in mod inevitabil. Asa cum iubirea, sexualitatea §i procreatia
alcatuiesc un intreg de realitati relativ autonome dar imposibil de separat
complet, tot asa prevenirea artificiala a sarcinii, avortul si sterilizarea nu
sunt decat trei faze ale aceleiasi politici familiale”. [12, p. 207]

Cele mai recente statistici din Anglia dovedesc falsitatea teoriei
mereu repetate ca folosirea anticonceptionalelor ar conduce la scidderea
numarului de avorturi, teorie exprimata direct prin cuvantul de ordine
,-mai bine sa previi decat sa avortezi”. Anglia face parte dintre tarile cu
cel mai 1nalt nivel de acceptare a pilulei: acolo 43% (!!) din femei iau
pilula; aproape jumatate! Daca folosirea anticonceptionalelor ar con-
duce la scaderea numarului de avorturi, atunci cota de avorturi din Anglia
ar trebui sa coboare In mod corespunzator. Dar nu este asa. Conform
cifrelor oficiale oferite in 1988 de guvernul britanic, cota avorturilor din
Anglia a ajuns la un nivel record. Numarul avorturilor a crescut din
1969 in 1988 de la 7% la 20%. Este o crestere de aproape 300%! Intre
adolescenti numarul lor a crescut chiar de la 9 la 36%, deci de patru ori.
[112] In Scotia, cifra uciderii copiilor in trupul mamei lor totaliza 16%
din cazuri. Avortul a fost legalizat in Marea Britanie din 1967, iar in
1989 termenul limita pentru uciderea nepedepsita a copilului nenascut a
coborat de la 28 la 24 saptamani. [112]

Manipularea limbajului. Dr. med. B. Nathanson (care a condus un
an si jumdtate cea mai mare clinica specializata in avorturi din SUA si
care, de la Saul la Paul, a devenit intre timp cel mai hotarat adversar al
avortului) a creat urmatoarea expresie: ,,Verbal engineering precedes al-
ways social engineering.” Adica, manipularea verbald preceda totdeauna
manipularea sociald; manipularea limbajului - manipulare a societdtii.

Politica evolueaza 1n sfera puterii: lupta pentru putere, lupta pentru
mentinerea la putere, influentarea cetdtenilor. Dar puterea este totald numai
atunci cand isi poate aservi si gandirea. Gandirea se transmite prin limba.
De aceea, limba este si politica! Deja Friederich Nietzsche formula o
previziune: Adevaratul detindtor al puterii va fi in viitor cel ce va putea
impune noi reguli in limbaj. [48] ,,0 astfel de raspandire a propriilor reguli
verbale are intotdeauna caracterul unui proces de dominare.” [61, p. 44]

Prof. Dr. Giinther Rohrmoser din Stuttgart scrie: ,,Toate
schimbarile din societatea noastra sunt rezultatul unor schimbari culturale
revolutionare care le-au premers si anume: mai intdi limba, apoi, prin
limba, constiinta si in cele din urma prin constiintd sunt modificate
cerintele oamenilor. Din aceste cerinte-necesitati rezultd revolutia
asteptarilor 1n ascensiune §i corespunzator acestor noi sperante se
instaleaza si se impun i politic noi valori si noi norme”. [99, 100]

,Dimensiunea fundamentala a procesului de modificare a
societdtii se implineste in modificarile antropologice, in domeniul formarii
si interpretarii realitatii sociale.” [100]

Scoaterea din domeniul criminalitatii a uciderii copiilor in trupul
mamei lor a devenit posibild prima datd prin limba;.

Un exemplu clasic pentru o astfel de manipulare a limbajului
este modificarea paragrafului 218 din Codul Penal pe vremea guvernului
social-democrat (SPD) in Germania. Textul de lege in speta, in vigoare
pana in 1974, definea fapta in urmatorii termeni:

,,0 femeie care 1si ucide fatul (,,Leibesfrucht” in germana, ,,rodul y

trupului”, n.tr.) sau permite altei persoane sa o faca, va fi pedepsita”. [110]
Obiectul protectiei legale impotriva actiunii de ucidere, copilul
nenascut, era numit fat. Spre deosebire de aceasta formulare, norma
schimbata de SPD si valabila din 1974 ne spune numai ca:
,,Cel care intrerupe o sarcina va fi pedepsit”.

Obiectul protectiei legale, copilul nenascut, nu mai este
desemnat; este incriminatd numai o interventie asupra corpului femeii!
O flagrantd manipulare verbald. In baza cunostintelor moderne de
embriologie umana, prescriptia legala ar fi trebuit sa sune cam asa: ,,Cel
care ucide un copil nendscut in trupul mamei va fi pedepsit. Noul om
incepe din momentul fecundarii”.

O altd manipulare de limbaj: folosirea termenului ,,indicii” sau
,reguli de indicare” pentru a desemna conditiile obligatorii in care i se
permite unui medic sd aplice nepedepsit procedura de ucidere a unui
copil nenascut. Cuvantul ,,indiciu” (din lat. indicare = a arata, a indica)
desemneaza de fapt semnele insanatosirii [93], nu ,,semnele uciderii”.
-Semnele uciderii” au fost redate aici cu termenul Indikation (in germana,
indicii) ca ,,indicii ale insanatosirii”.

Studiile de culturd si limbaj realizate de Sapir si Whorf au aratat
ca limba de fiecare zi influenteaza decisiv, profund si durabil trairile
subiective, actiunile si perceptiile omului. [61, p.44]

Regulile si normele limbii au modificat in profunzime constiinta
juridica. In paralel cu disparitia constiintei a ceea ce este drept, dispare
intotdeauna si constiinta a ceea ce este nedrept, ca fapta sau neglijentd
criminald. Nu trebuie deci sa ne mirdm ca a disparut aproape cu desavarsire
constiinta naturii criminale a uciderii copiilor nenascuti. S-a dorit oare
aceasta? A fost o politica deliberatd? Ce amploare a luat pierderea constiintei
binelui si a raului ne pot ardta intr-un mod cutremurator cele relatate de o
sora de caritate despre practicile din sectia de ginecologie dintr-o mare
clinica din Hamburg, de la mijlocul anilor *80. Citam din Schwdbischer
Zeitung — (apare la Leutkirch 1 D — 7970, Postfach 1145, Rudolf - Roth
- Str. 18)—- articolul ,,Biserica si Viata” din 05.12.1990:

,»-..Altd data am participat la o intrerupere de sarcind in luna a
sasea. Femeii i se aplicase perfuzia pentru stimularea nasterii, adica
procesul de expulzare a fatului fusese provocat artificial, pe cale
medicamentoasa. Deindata ce a inceput travaliul de eliminare am chemat
medicul de garda. Femeia se afla intinsa pe pat. I-am pus plosca dedesubt
si copilul a cazut in ea. Scéncea... Necrezandu-si urechilor, femeia a
intrebat: «Traieste cumva? Striga?» Medicul a taiat cordonul ombilical
si a pus capacul pe vas. Am dus oala in spélatorul sectiei, unde, conform
regulamentului interior, trebuia lasata circa doud ore, interval dupd care
copilul era sigur mort. De acolo ajungea la lada de gunoi a clinicii....
Din céte stiu eu, situatia din sectie nu s-a schimbat de atunci incoace”.

in cazul de mai sus nu este vorba de un avort in sensul
paragrafului 218 din Codul Penal german, ci de omor cu premeditare in
sensul paragrafului 211. Dar si aici se aplica formula lingvistica trecuta
cu vederea: omorul premeditat al unui copil in varsta de 6 luni - nascut
viu ! - este descris drept ,,intrerupere de sarcina in luna a sasea”...

S-a folosit aceeasi tacticd ,,manipularea limbajului-manipularea
societatii” pentru a impune nepedepsirea de facto a pornografiei.

Sloganuri ca ,;mai bine sa previi decat sa avortezi” sau ,,a te pazi
este un rau mai mic” ca si multe altele sunt toate manipulari ale limbii
facute cu scopuri precise.

Ce efect au aceste idei? In prima faza ele provoaci o relativizare a
structurilor etice transmise de-a lungul timpului si perfect verificate. ,,Raul
mai mic” trece cu totul cu vederea faptul ca ,,nu este Ingaduit sa facem
nimic negativ pentru a obtine ceva pozitiv”. Si [aceasta asertiune riméne
valabila chiar daca am face abstractie de situatia ca acel ,,pozitiv’ nu
este si nu va fi atins in nici un fel, pentru ci urmirile acestui
comportament au fost si sunt intotdeauna ceva inca si mai negativ.]

Medicina fara valori — medicina fara eticA. Cu  aceasta
relativizare a ideilor morale s-a urmarit in stil mare o etica ,,eliberata” de
valori. Este inadmisibil sa-i impui cuiva propriile tale conceptii valorice,
chiar daca ele sunt juste. Asa a aparut medicina a-valorica, medicina
fard etica. S-a ajuns atdt de departe, incat un medic, ,,bun catolic”,
referindu-se chiar la numele unei asociatii (,, World Fedaration of Doc-
tors Who Respect Human Life” — Federatia Mondiala a Medicilor care
Respecta Viata Umana) a atras atentia: ,,Nu este medic cel ce nu respecta
viaga”, dar acelasi medic implanteaza femeilor spirala care provoaca avort
motivand ca ele doresc aceasta, dar nu reusesc sé o faca singure. Aceasta
pozitie trimite la o altd urmare de proportii a ,,eticii moderne” -
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permisivitatea in medicind. Pacientul poate dori orice - medicul este
doar executantul neutru, neconstrans de consideratii moral-valorice.
Atitudine care isi extinde valabilitatea de la abordarea cosmetizata a
contraceptiei, la diagnoza prenatala si avort, pana la eutanasie.

Provocarea panicii prin teoria suprapopuléarii. Un alt factor cre-
ator de motivatii care a ajutat atat emotional cat si ideologic la patrunderea
si instalarea anticonceptiei moderne a fost ideea stavilirii ,,suprapopularii”
si ea tot 0 minciuna crasa. [91] De fapt nu existd o suprapopulare. Initial,
anticonceptionalele trebuiau sa tind in frau ,,suprapopularea” tarilor din
Lumea a Treia. Dar conducatorii acestor tari au sesizat la timp resorturile
jocului, iar femeile de acolo nu au acceptat sa se supuna acestor agresiuni
artificiale. A fost atunci necesara o fulgeratoare comutare a propagandei
spre a se dovedi ca femeile natiunilor industrializate acceptau de exemplu
pilula si spirala avortionista, ceea ce era adevarat intr-o masura neasteptat
de mare. Numai ca efectul a fost o implozie a numarului populatiei in
aceste tari industrializate, in timp ce in Lumea a Treia cresterea populatiei
a continuat. Pana 1n prezent, metodele anticonceptionale moderne nu au
reusit sa patrunda in Lumea a Treia; dimpotriva, se foloseste Intr-o masura
crescanda controlul natural al nasterilor.

Ce s-a petrecut la noi a fost sintetizat de doctorita engleza dr. med.
Ellen Grant in cartea sa demna de toata atentia ., The Bitter Pill” (Amara piluld):
,Sandtatea femeilor a fost jertfita pe altarul planificarii populatiei”. [26]

Efecte amenintatoare asupra structurii demografice —
Exemplul Germaniei . Céateva cifre sunt indeajuns spre a ne arata
amenintatoarele urmari pentru structura populatiei in Germania de Vest.
Implementarea i mentinerea in viabilitate a dinamicii reformei sistemului
de pensii introdusa in 1957 sub cancelariatul lui Konrad Adenauer (CDU)
depindea direct de un anumit numar minim de copii absolut necesar
pentru a mentine sistemul stabil. Dacad notam acest numar necesar din
1957 cu 100%, in 1983 numarul de copii a scazut la aprox. 60%. Adica,
in 1983 lipseau deja 40% din copiii care ar fi intretinut stabilitatea
sistemului. Depresiunea demografica a inceput in 1970. Coeficientul
net de reproducere, care intre 1956-1969 a fost constant supraunitar - in
1969 era de 1,037 - a scdzut in 1970 exact sub 1, la 0,946 si de atunci
incoace a coborat in continuare. In 1982 era de numai 0,647 pentru
teritoriul vest-german. [121, 111]

Coeficientul net de reproducere este cifra care indica daca populatia
unui stat stagneaza, ramane constanta (= 1.00); daca ea scade, cifra este
subunitard, dacd populatia sporeste, coeficientul devine supraunitar.

Iata coeficientul net de reproducere calculat pe baza statisticilor
serviciului federal din Wiesbaden [121, 111] :

1881-1913 in Reich-ul German = 1,409 (populatia in crestere)
1925 in Reich-ul German = 1,000 (populatia stagna)

1930 in Reich-ul German = 0,852 (populatia in scadere)
1931 in Reich-ul German = 0,770 (populatia in scadere)
1935 in Reich-ul German = 0,890 (populatia in scadere)
1949-1955 in Germania de Vest = 0,934 (populatia in scadere)
1956-1969 in Germania de Vest = 1,118 (populatia in crestere)

Oooooooo

in perioada 1956-1969, pe vremea guvernarii CDU/CSU,
coeficientul a fost peste 1. Din 1970, anul inceputului declinului
demografic, serviciul federal de statistica din Wiesbaden ofera coeficientii
de reproducere atat pe intreaga populatie, cat si separat, pe germani si pe
strainii din Republica Federala.

Coeficientul de reproducere pe populatia germana a atins in 1978
cel mai coborat nivel (0,627), a crescut foarte foarte putin in 1979 (0,628)
si 1n 1980 (0,658), apoi a inceput iar sa scada:

O 1981 = 0,655
O 1982 = 0,647
O 1983 = 0,620
O 1984 = 0,604
O 1985 = 0,602 (nivelul cel mai coborat)

Din 1986 a crescut iarasi, usor, dar a raimas mult sub 1 (in 1988
era de 0,663 pentru intreaga populatie a Germaniei de Vest !)

Ratele de reproducere pentru 1989 si 1990 nu sunt deocamdata
date publicitatii.

Daca luam 1n considerare ratele nete de reproducere pana in 1969
(supraunitare) si cele din 1970 incoace (subunitare), se observa imediat
0 coincidenta temporald, care ar putea fi intimplatoare: caderea ratei de
reproducere sub 1 coincide cu luarea puterii politice de SPD, care a
ocupat postul de cancelar federal din octombrie 1969 pana in septembrie
1982 (Willy Brandt, octombrie 1969 — mai 1974; Helmuth Schmidt,
mai 1974 — septembrie 1982). Chiar daca din aceastd simpla coincidenta
nu putem deduce nici o relatie cauzala, totusi este un fapt cd in perioada

de guvernare SPD (1969-1982) s-au produs modificari legislative cu P
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un larg spectru politic si social, ale caror consecinte, voite sau nu, au
zguduit din temelii Intreaga structura de valori traditionale crestine, ceea
ce in mod sigur nu a rdmas fard efecte asupra casatoriei, familiei,
raporturilor parinti-copii, raporturilor cetateni-stat, asupra educatiei si
atitudinilor din planul eticii. Modificarile legislative priveau, de exemplu,
domeniul moravurilor, dreptul familiei, executarea pedepselor, majoratul,
inlaturarea ,,puterii parentale” si inlocuirea ei cu ,,dreptul la ingrijire din
partea parintilor”, modificarea paragrafului 218 din Codul Penal,
legislatia din domeniul impozitelor si cea din domeniul social etc.

Realitatea faptului ca legislatia 15i pune amprenta asupra moravurilor
a fost negatd si consideratd drept o conceptie invechita si depasita. [137]
Fundamentele spirituale i morale ale Germaniei de Vest au fost profund si
puternic zdruncinate. Viata economica s-a destabilizat si a fost inifiata atat
de controversata Ostpolitik (politica fatd de tarile raséritene).

Drept urmare, totala interzicere a produselor pornografice a fost
ridicata intr-o mare masura, iar controlul exercitat de stat a fost inlaturat,
toate sub motivatia cd morala publica si privata ar fi, chipurile, o zestre
juridica inutila. [119,137] SPD a respins ca fiind o ideologie
conservatoare si a combatut cu hotdrare conceptia ca pornografia, ,,con-
form normelor superioare”, este desfrau, incalca ,,ordinea sexuald a
casatoriei” si ,,legea moravurilor” (art. 2 din Constitutia Republicii
Federale Germane) si trebuie sa fie reprimata, pentru ca in caz contrar
regulile de control ,,ale tuturor formelor de sexualitate care nu servesc
perpetuarea speciei” ar exploda. [119, p. 13]

In anul 1988, Renate Schmidt, vicepresedinta fractiunii SPD din
Bundestag prezenta strategia din anii 70 in modul urmator: ,,Reusita iesire de
sub acest control, cu intentii emancipatoare, de stanga, avea drept tel eliberarea
vietii sexuale sub toate aspectele prin desprinderea ei de reprezentarile legate
de stigmatul desfraului, pacatului si murdariei”! [113, p.13]

Sexualitatea trebuia sa fie separata de perpetuarea vietii i trebuia
sa fie prezentatd ca o necesitate corporald, biologicd, oarecare. Cu ce
profunde consecinte! Placerea a fost,,privatizatd”, urmarile placerii insa,
,socializate”. ,,Punctul de vedere «Apararea demnitatii femeii» nu a stat
in centrul dezbaterilor” (Observatie a redactiei publicatiei germane: e
vorba de discutiile din anii ’70, legate de modificarea Codului Penal
referitor la moravuri), a recunoscut in 1988 dr. Willfried Penner,
presedinte adjunct al fractiunii parlamentare SPD. [119, p. 19] Privind
retrospectiv, Renate Schmidt, din SPD, constata in 1988 urmatoarele:
,Eroarea revolutiei sexuale a fost aceea de a considera sexualitatea
cliberatd de stigmatul ,desfraului’ si constrangerile procreatiei... drept o
necesitate fiziologica ca oricare alta.,, [119, p. 14]

in fata consecintelor persistente - cresterea nivelului general al
agresivitatii, climatul generalizat de violenta, inclusiv cel din mediile de
informare [83; 119, p. 223]; o evolutie care, de altfel, ar fi fost intru totul
previzibila, atunci cand se coboara pragul tolerabilitdtii si se distruge
sentimentul pudoarei - cercul de lucru al fractiunii parlamentare SPD
pentru egalitatea dintre barbati si femei si-a pus in 1988 pentru prima
datd ,,problema unei posibile limitari sau chiar eliminari a liberalizarii”
si a unei alte atitudini ,,fatd de sexualitate”. [119, p. 14] La sfarsitul
lucrarilor s-a ajuns chiar la concluzia cé ,,avem nevoie de o noua etica”
si, fireste, acesteia ar trebui ,,sd-1 revina sarcina de a sustine lamurirea
situatiei noastre prezente”. [119, p. 224]

in februarie 1943, la invitatia Universitatii Durham, prof. dr.
C.S. Lewis a tratat in trei conferinte problema obiectivitatii principiilor
morale primare, prezentand cu o rard ascutime de spirit ideea ca este
pusd in joc existenta sau pieirea omenirii (,,a fi sau a nu fi”’) daca omul
dispretuieste legea morald valabila in mod absolut si considera ca isi
poate construi o eticd noud, convenabila lui. Cele trei prelegeri au fost
publicate intr-un volum tot in 1943, sub titlul, in original: ,,The Aboli-
tion of Man, or Reflections on education with special reference to the
teaching of English in the upper forms of schools”. (in 1979 cartea a
aparut si in limba germana: ,,Die Abschaffung des Menschen”
(,,Lichidarea omului”) [62].)

,»-..Legea naturald sau morala traditionala sau Primul Principiu al
Ratiunii Practice... nu este un (sublinierea redactiei) sistem de valori
induntrul unei serii de posibile sisteme de valori. Ea este sansa unica a
tuturor judecatilor de valoare”, spune foarte convingator prof. dr. Lewis.
,,Dacd ea este refuzata, atunci va fi respinsa orice valoare. Daca se pastreaza
vreuna din valori, atunci se mentine si ea. Incercarea de a o inlatura si de
a pune in locul ei un nou sistem valoric constituie o contradictie in sine.
Un sistem valoric radical nou nu a fost dat sau produs niciodata in istoria
lumii si nici nu va fi niciodata. Curentele care au pretentia ca ar fi un nou
sistem sau (aga cum se spune in prezent) o noud ideologie sunt plasmuite
din fragmente disparate din Legea naturald sau din morala traditionala,
extrase arbitrar din intreg si hipertrofiate pana la dementa in izolarea lor si
care isi datoreaza intdmplatoarea lor valabilitate tot aceleiasi legi naturale.
Daca obligatia morala fata de parinti este o superstitie, atunci tot
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superstitic este si obligatia mea fatad de urmasi. Dacd dreptatea este o
superstitie, atunci si datoria morald fatd de patria si neamul meu tot
superstitie va fi. Asa cum este o valoare veritabila cercetarea stiintifica, tot
asa este si fidelitatea conjugala. Rebeliunea noilor ideologii impotriva
«Legii naturale» este razvratirea crengii impotriva trunchiului; daca ar
izbandi, rebelii ar fi pusi in situatia de a constata ca s-au distrus pe ei
ingisi. Spiritul uman are tot atat de putina putere de a inventa o valoare
noud, pe cat are puterea de a imagina o noua culoare primara sau de a crea
un nou soare pe un nou firmament.” [62; Lewis, p. 49, 50]

Tot asa spunea si Confucius in ,,Convorbirile didactice”: ,,Omul
nobil lucreaza pe trunchi”, sau: ,,Este nefolositor sa urmezi sfatul care merge
pe alt drum”. [62; Lewis, 51] ,,Lipsa de constrangere in cele ce nu sunt de
mare importanta este folositoare. Dimpotriva, libertatea neingradita fata de
temeliile ultime ale Ratiunii Practice sau Teoretice este o imbecilitate... in
afara legilor moralei nu exista nici un teren de pe care sd se poata supune
examenului critic legile morale sau orice altceva.” [62; Lewis, p. 51, 52]

in aceiasi perioada de timp, din octombrie 1969 pani in
septembrie 1982 s-a desfasurat si apriga lupta pentru inlaturarea protectiei
prin Codul Penal a copiilor nenascuti, aflati in trupul mamei lor (§ 218
Cod Penal): Libertatea de a ucide era fundamentata pe un pretins drept
la libera dispunere de sine insasi a femeii.

Preluarea guvernérii de catre CDU/CSU in octombrie 1982 (cancelar
federal Helmut Kohl, CDU) nu a putut stopa prabusirea cotelor demografice
in RFG. A lipsit mai ales promisa cotitura spiritual-morala.

Cateva cifre revelatoare:
Conform statisticilor oficiale ale Ministerului Federal pentru Tineret,
Familie, Femei si Sanatate, numarul de copii sub 15 ani din RFG a variat

astfel [16] :
O 1970: 14,3 milioane
O 1983: numai 9,7 milioane, deci cu 33% mai putin decat in 1970!

Pentru 1995 se estimeaza un numar de numai 7,5 milioane de copii, deci
deja 48% mai putini decat in 1970, adica din 1970 pana in 1995 numérul de
copii ar trebui sa scadd de doua ori! Efectul asupra intregii structuri sociale
sunt semnificative (in domeniul pensiilor, asigurarilor de boala etc.).

fn mod corespunzitor de prezinti si numarul de copii in familiile
vest-germane[ 16]:

in 52% din familii - numai 1 copil
O in 34% din familii - numai 2 copii
O in cca. 14% din familii: 3 sau mai multi copii.

Fiecare a cincea familie vest-germana (deci 20%) este fara copii.
Un coeficient net de reproducere in valoare de numai 1,00 ar cere minimum
2,13 copii de fiecare femeie in intreaga Germanie [12, p. 200].

Un ultim exemplu pentru aceasta evolutie primejdioasa, in care numarul
de copii scade mereu, iar numérul persoanelor in varsta creste mereu [18] :
Pentru fiecare 100 de locuitori:
- in 1910 in Reich-ul German erau
5 varstnici (oameni peste 65 ani) la
34 copii (pana la 14 ani)
raport 1 : 6,8
- in 1988 in intreaga Germanie (RFG + RDG)
15 varstnici la
16 copii
raport aproape 1 : 1
- pentru 2040 se apreciaza (pentru intreaga Germanie)
29 varstnici la
12 copii
deci un raport total inversat: 2,4 : 1
Cu raportul din 1910, 1 : 6,8, ar fi trebuit sa fie la 29 de varstnici
197 (1) de copii.

Unul din semnalele de inceput ale acestei evolutii nesanatoase a fost
pedagogia emancipatoare de stanga a Scolii de la Frankfurt prin , teoria criticista”
(numita pana in 1933 teoria marxista !!) care promova urmétoarele idei:

O inldturarea si distrugerea educatiei impregnate de crestinism;

O coborarea pragului pudorii, eliberarea (prin jurisprudentd) a
instinctului sexual, disocierea lui de procreare si de ,,casatorie ca ordine
sexuald”, cu o concomitentd anihilare a sentimentului rusinii;

O distrugerea legaturilor cu familia, parintii, cultura crestina, cu religia,
cu Biserica, cu neamul i cu statul; o rasturnare a extremei false: ,,Tu nu esti
nimic. Poporul tdu este totul !” in cealalta falsd extrema: ,,Tu esti totul,
poporul tau nu inseamna nimic !”;

O recomandarea i sprijinirea uciderii copiilor nenascuti in trupul

mamei lor;

O contestarea si combaterea unei ordini specifice i apriorice pentru
om, inscrisa in articolul 2 al Constitutiei RFG cu termenul juridic de ,,Lege
a moravurilor”,

O si in acest fel dirijarea spre inuman si chiar bestial.

in 1990 impozitul pentru asigurarea de pensii era de 18,7%. Daci
evolutia demografica negativa 1§i urmeaza cursul actual, in 2030, impozitul
ar trebui ridicat la 40% sau chiar mai mult pentru a se mentine actualul nivel
al pensiilor. [111] Iar daca, ulterior, putinii tineri ramasi in Germania nu vor
mai fi de acord sa suporte costurile pentru numerosii batrani din tara, iar
cotitura spiritual-morald tot nu se va produce, atunci va incepe discutia despre
pilula mortii. In timp ce, pe de o parte, speranta de viatd a omului a crescut
mereu ca urmare a masurilor sociale si medicale, pe de alta parte, sunt lasati
sa se nascd tot mai putini copii. In acest fel, speranta atingerii unui inalt
nivel de viata este din nou redusa la zero.

O protectie sociald sigurd a varstnicilor poate fi garantatd in Germania
la un nivel acceptabil de impozitare-cotizare,
O daca se vor naste mult mai multi copii, astfel incat coeficientul net
de reproducere sa ramana mai mult timp semnificativ mai mare de 1,0 (1,00
cere deja minimum 2,13 copii pentru fiecare femeie) [12, p. 200]

O daca vor fi mult mai multe familii cu 3 i mai multi copii

O daca se micsoreaza drastic numarul anual de avorturi si de
iresponsabile ucideri de copii nenascuti in trupul mamei lor

O daca se formeaza o noua constiintd a deosebitei demnitati de femeie

si mama si a demnitatii copilului nendscut, ambele n totald opozitie cu
propaganda sustinuta oficial in favoarea anticonceptiei artificiale.

Propusa promovare a conceptului de Homo sapiens sapiens contraceptivus
[22] de cétre dr. med. Karl H. Kunz, conducator in 1991 al Institutului International
de Cercetari pentru Medicina si Biologia Reproducerii, este nu numai necaritabila
si ignora datele naturale ale problemei, ci constituie §i 0 exacerbare egocentrica a
dorintei de maximizare a placerii §i a satisfactiei proprii. Este o orientare pe care o
semnalase Ferdinand Oertel inca din 1979: ,,In conditiile societatii preindustriale
a-ti creste proprii copii era ceva legitim, legitimat de sistem. In prezent, dimpotriva,
este «la moda» si marcheaza directia sociala cel care nu are copii si isi foloseste
intregul venit pentru placeri proprii cat mai mari [111]. Nu Homo contraceptivus
este Homo sapiens sapiens, ci Homo procreator (un intelept co-creator, un de-
viatd-datator in continuare). Asadar, daca Homo sapiens sapiens germanic nu devine
curand un Homo sapiens sapiens procreator, atunci isi rapeste singur sansele de
supravietuire. Copiii sunt un mijloc al strategiei de supravietuire in natura.

Homo contraceptivus se lasa intretinut fard rusine de copiii lui Homo
sapiens sapiens procreator. lar copiilor lui Homo sapiens sapiens procreator s-ar
putea ca, intr-o buna zi, sa li se pard firesc sa exercite in felul lor functiunile
regulatoare ale calaretului biblic asupra parazitarului Homo contraceptivus.

Cercetdrile francezului Pierre Chaunu [12, p. 202-203] au aratat ca in
anii 1978-79 Miinchenul a atins coeficientul net de reproducere 0,35:

,,.Dacd fertilitatea actuala se va mentine la acelasi nivel scazut, din anul
2010 populatia Miinchenului va avea urmatoarea structura:

sub 20 de ani 6,0%
peste 65 deani  45,0%
peste 75 de ani 25,0%
cifra nasterilor 2,1%o

cifra mortalitatii  40,3%o

fiecarei nasteri ii corespund 19 decese.
Chiar asa! Intram in domeniul absolutei absurditati. Dar nu calculele sunt absurde!
Situatia in care alunecam fara sa ne ddm seama este absurda. Daca nu se intdmpla
ceva, rapid i masiv, dacd ne lasam manati in continuare ca pana acum, daca femeile
germane din Bavaria si RFG vor ajunge la aceiasi fertilitate medie ca acelea din Miinchen
intre 1975 si 1979, atunci vom avea in fatd urmatoarea imagine:

1978 2278
Bavaria 10.819.000 loc. 1136 loc.
RFG 61.300.000 loc. 6400 loc.

Rezultatul situdrii constante la nivelul de 51% peste 60 de ani si 15 decese fata de
o nastere.”

Pentru Germania, cea mai mare natiune industriald din Europa, modelul
evitarii sarcinii, modelul lui Homo contraceptivus este cel mai gresit posibil, fiind
mortal. Pierre Chaunu spune [12, p. 202-203]:

,,Acest model pentru cea mai mare natiune industriala a Europei, patria lui
Luther, Bach, Kant, Mozart, Goethe si Beethoven, este modelul unei morti tacute
peste maximum 50 de ani, este modelul spectatorului care, in numele sacrelor prin-
cipii ale individualismului, constata pasiv cum exagerarile fara masura distrug
libertatea si persoana. Cunoscand aceste date ale problemei, ar fi pur si simplu o
ineptie si nebunie sd ne mai asteptdm la o autoredresare. Un astfel de abis in inima
lumii industriale inseamna cel mai mare pericol pentru Europa si pentru intreaga
umanitate. Numai o recunoastere imediatd a primejdiei si o vointa politicd in
adevaratul sens al cuvantului ar mai putea, in extremis, sa dezamorseze aceasta masina
infernald montata spre totala noastra nimicire”. (va urma)
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In aceastd rubricd se dezbat:
- probleme deosebite privind sfirsitul (Q): sfarsitul lumii, moartea si sufletul dupa moarte;
- probleme prioritare privind mantuirea sufletului: mijloacele de mantuire (Biserica si Sfintele Taine, Sfdnta
Scriptura, postul si rugdciunea neincetatd, iubirea si jertfa crestind, parintele duhovnic, etc.) si piedicile din

calea méntuirii omului ca persoand si ca neam.

Subiectele Q ramdn deschise. Asteptam completari si de la cititori.

Credinta si democratie (2)

Hristos, Pacea noastra

invititura Crestini Despre Pace

e %@6/@/

Manastirea Sf. Apostoli Petru si Pavel - Husi

Pacea interna si pacea externa

Eacea este o stare de liniste interna sufleteasca a individului
au externd, intre membrii familiei in societate, in tard sau intre popoare.

Pacea presupune minimum doua elemente sau factori intre care
sd se stabileasca un acord, o unitate de vederi sau conglasuire.

Pacea — bun al individului si al societétii, atat de necesara lumii,
este internd si externd, de aceea si factorii, elementele de baza, vor fi
interni si externi. Pacea interna presupune factori interni ce apartin unui
singur individ. Pacea externa presupune factori externi ca: membrii
familiei in familie, membrii societatii in societate, membrii colectivitatii
in colectivitatea asociatiei, cetdtenii statului in stat, etc...

Pacea internd, spirituala, presupune factori interni spirituali:
congtiinta, ratiunea §i vointa. Factorii interni prin natura lor sunt egali
si apartin unui singur individ.

Factorii externi sunt egali i neegali. Egali prin natura (om si om),
egali prin pozitie sociald. Si neegali — superior si inferior. Superior prin
supranatura si superior prin pozitie sociala. Superior prin supranatura pentru
noi este Creatorul si prin natura procreatorii nostri, parintii. Superior prin
pozitie sociala este conducatorul , autoritatea legala de stat sau bisericeasca.

Creatorul si creatura; Dumnezeu si omul. Neegali prin naturd,
Spirit §i trup.

Drepturi si obligatii
Pacea se realizeaza pe baza acestor factori prin raporturi de
bune relatii. Raporturile si bunele relatii dintre factori au inca la baza
drepturi naturale §i drepturi supranaturale.

Drepturile naturale pot fi bunuri materiale i bunuri spirituale.
Drepturile naturale sunt: dreptul la nastere, dreptul la viata, dreptul la
procreere, dreptul la munca, dreptul la proprietate, bunuri materiale
provenite din mostenire sau roadele muncii. Drepturile spirituale: dreptul
la educatie, libertatea constiintei, libertatea gandirii si a cuvantului.
Drepturi supranaturale: dreptul la mantuire, la darurile supranaturale,
la fericirea si viata vesnica.

Tot astfel, acesti factori care au drepturi au si obligatii. Primul
factor este individual, omul, factor — extern, in marea societate, alcatuit
din trup si suflet. Iar omul poarta in sufletul séu factorii interni fata de
care inca are obligatii. Obligatia fata de factorii interni este cultivarea

intelectului, a afectiunii si a vointei. La fel si fatd de trup avem obligatia
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ca: nutrirea, instruirea, munca, odihna si ingrijirea sau Intretinerea.

Din raporturile intre om si Dumnezeu se desprind obligatiile
omului fatd de Creatorul sau. Astfel, avem obligatia de a-L cunoaste pe
El si de a cunoaste voia Lui, de a-L adora, de a-L iubi prin vorbe si fapte.
Avem obligatii fata de parintii trupesti: de a-i iubi, de a-i asculta, de a-i
respecta, de a ne ruga pentru ei, de a-i ingriji la boala, la batranete.

Avem obligatii fatd de aproapele nostru: de a-1 iubi, de a arata
iubirea prin faptele milei trupesti si sufletesti. Faptele milei trupesti sunt:
de a-i crea conditii de existentd — s munceasca §i sa-si castige existenta;
a hrani pe cel flimand, de a addpa pe cel insetat, de a imbraca pe cel gol,
a primi 1n casa pe cel strdin, a ingriji pe cel bolnav, a cerceta pe cel
intemnitat, de a inmormanta pe cel bolnav, a cerceta pe cel intemnitat, de
a Tnmormanta pe cel care nu are cine sa-1 inmormanteze.

La fel sunt obligatii fata de sufletul aproapelui nostru, faptele
milei sufletesti: de a invata pe cel nestiutor, de a-i spune numai adevarul,
de a sfatui si mangaia pe cel intristat, a indrepta pe cel pacatos, a ierta si
a ne ruga pentru aproapele nostru.

Avem obligatii fata de autoritatea bisericeascd, care constd din:
respect si ascultare, in conformitate cu legea dumnezeiasca. La fel fata de
autoritatea de stat cu respect i ascultare fata de legile statului, care legi sa
nu lezeze libertatea constiintei si dreptul natural. Dreptul in conceptia
crestind se Intemeiaza pe divin si uman — umanul sa nu lezeze divinul.

Obligatii individuale avem fatd de alta grupare sau confesiune
religioasa: de a respecta convingerile lor, in combaterea erorilor de
credintd a nu folosi constrangerea sau violenta. A fi cu blandete si rabdare,
facandu-te exemplu, ca adevarul sa se impuna de la sine (sau principiul
pe care il tréiesti sa se impuna de la sine).

La fel individul are obligatii fatd de o asociatiec de munca, de o
colectivitate i fata de bunurile ei daca este membru al acestei asociatii sau
colectivitati ca: respectarea regulamentului si neinstrainarea bunurilor obstesti.

Obligatii ce revin autoritatilor, de este conducator sau legiuitor:
sa respecte dreptatea si sd conduca cu blandete.

Pe baza acestor drepturi si obligatii sa creeaza intre factorii existenti
raporturi deosebite, de la egal la egal, de la inferior la superior i se ajunge
la ierarhizare in fruntea céreia sta Creatorul. Pe baza acestor drepturi si
obligatii se realizeaza raporturile de bune relatii ce aduce ordine, armonie
si pace 1n societatea crestind §i in lume. Nu se poate vorbi de pace, unde
individul nu-si indeplineste obligatiile. Nu poate fi pace acolo unde omul
2 nu respecta dreptatea, unde nu se respecta dreptul omului.
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Ratiunea, afectiunea si vointa:
chipul Sfintei Treimi in om

Domnul lisus cand a inceput sa vesteasca Evanghelia pacii a

estit mila, dreptatea si adevarul, fara care nu poate se realizeze pacea.
Dar acest deziderat trebuie sa patrunda in individ. Caci Domnul lisus Hristos
aavut in vedere in Biserica intemeiata de El sa formeze pe individ. Individul
este piatra sau caramida care se zideste 1n alcatuirea Bisericii, trupul tainic
a lui Hristos. De aceea si noi trebuie sa observam mai intai pacea interna,
pacea sufleteasca a individului; aici sa nu patrunda viermele descompunerii.
De vorbim de pace intre oameni, pacea intre popoare — aceasta e pacea
externd, insd nu e posibild fara sd se realizeze mai intdi pacea internd,
individuala. lar prin individ sa se realizeze pacea in familie, in societate,
in tard, intre popoare (la Bassel s-au pus bazele unei scoli pentru educarea
tineretului in spiritul pacii).

Pacea individuala, interna, am spus, ca se intemeiaza pe cei trei
factori interni spirituali — zestrea in care constd chipul si prin care se
realizeazi aseminarea omului cu Dumnezeu. In aceasti trinitate:
ratiunea, afectiunea si vointa, care este chipul Sfintei Treimi in om,
trebuie sd se realizeze pacea. Astfel ratiunea tinde spre cunoasterea
adevarului, afectiunea spre realizarea dreptatii, iar vointa spre implinirea
vointei dumnezeiesti. Acesti factori interni spirituali trebuie sa fie formati
in lumina revelatiei divine, in spiritul civilizatiei umane patrunsa si
luminata de lumina invataturii lui Hristos.

Ratiunea sau intelectul omului trebuie cultivat in spiritul fraternitatii
si al pacii intre oameni. Ratiunea sa fie cdlauzita sa cunoasca adevarul. Sa
cunoasca pe Dumnezeu, izvorul vietii noastre, ca toti oamenii avem Tata
in ceruri. Sa cunoasca pe Hristos, izvorul comun al méantuirii noastre, i pe
Duhul Sfant, izvorul comun al sfintirii noastre si ca toti avem o origine
comund cum zice St. Apostol Pavel: “Si a facut dintr-un sdnge tot neamul
omenesc ca sa locuiascad peste toatd faga pamantului”. (Fapt. Ap. 17, 26).

Ratiunea trebuie calauzitd prin educatie catre inaltele idealuri spre
care trebuie sa tindd omul: realizarea pe plan intelectual, teoretic si practic,
religios i moral. Luminarea mintii, imbogatirea cunostintelor prin care sa
se cunoasca pe sine si scopul pentru care a fost creat. Sa se cunoasca
ultimul scop pentru care a fost creat — mantuirea — un bun comun. Sa
cunoasca lumea si legea lui Dumnezeu, care este comuna tuturor. Sa invete
ca bunurile materiale, ca pamantul cu toate bogatiile lui, atmosfera cu
toate binefacerile ei, soarele cu razele, caldura si lumina lui binefacatoare,
sunt bunuri comune in folosirea tuturor. La fel si toate bunurile realizate
prin munca sa fie distribuite tuturor, caci toti au aceleasi necesitati (daca
au muncit $i muncesc). Sd cunoasca ordinea si armonia in lume la care si
el este chemat s contribuie sa conlucreze in spiritul pacii.

Al doilea factor intern al individului este afectiunea, care isi are
sdlagul in inima. Afectiunea trebuie sa devind o constiintd a binelui, a
adevarului si a dreptatii. Afectiunea unei inimi curate, “de carne” si nu
de piatra, sa se afirme prin o constiintd vie, treaza si mereu activa. Pe
acest considerent constiinta ¢ un dat, care se formeaza prin educatie si
prin diferite mijloace care pot sa o influenteze in bine. Actiunea comuna
a celor trei insugiri in plind concordantd ne da congtiinta.

La fel al treilea factor intern al individului, veinta, sa fie cultivata
in spiritul jertfelniciei pentru dreptate sociala, fara care nu este posibila
pacea in societate. Vointa sd fie cultivatd in spiritul daruirii catre
Dumnezeu si catre aproapele.

Daruirea catre Dumnezeu se face prin lepddarea de sine,
supunerea vointei individuale vointei lui Dumnezeu. Lepadarea de
dorintele pacatoase, de avaritie si de slava desarta, care strica ordinea si
armonia din lume. Cultivarea vointei prin stipanirea de sine, pentru
triumful sufletului asupra trupului, pentru triumful binelui asupra raului.
Astfel vointa sa actioneze in slujba dreptatii sociale si a pacii.

Constiinta: glasul lui Dumnezeu in om
@ constiinta trebuie sa fie curatita de zgura pacatului straimosesc

1 a pacatelor personale ca sa poatd vedea adevarul, sa poata distinge
binele de rau si dreptatea de nedreptate. Constiinta care este glasul lui
Dumnezeu in om trebuie sa fie constiinta treaza, constiinta buna, constiinta
datoriilor implinite. Constiinta este acul magnetic, care, de este bine
formatd, indica totdeauna binele si dreptatea. Constiinta formata in spiritul
milei i al dreptatii Intre oameni, pe considerentul ca oamenii sunt egali
in fata lui Dumnezeu si egali prin natura lor si in fata legilor. Ca au toti
aceleasi nazuinte, aceleasi idealuri, aceleasi drepturi, aceleasi necesitéti,

dar si aceleasi obligatii.

Congtiinta sa fie patrunsa de dragostea lui Dumnezeu, de iubirea
de oameni, de grija binelui aproapelui, a familiei, a colectivitatii, a patriei,
a societdtii umane, cu mila si compatimire fata de cel asuprit si sa stie ca
cel mai mare bun pentru omenire este pacea.

Pacea externa presupune mai intdi pacea interna

Astfel, prin formarea factorilor interni ai individului se creeaza

elementele de baza, pilonii pe care se intemeiaza armonia i pacea
intre oameni. Pe astfel de deziderate trebuie sa se realizeze pacea interioarad
sufleteasca, pacea cu Dumnezeu, pacea cu omenirea. Mai intai trebuie s se
realizeze in individ pacea internd sufleteasca fara care nu e posibild pacea cu
Dumnezeu, pacea cu semenul sau. Nu poate fi pace in afard dacd nu e pace
in interiorul omului. Omul din prisosul inimii sale scoate cele bune sau cele
rele. De e pace in sufletul individului, binefacerile pdcii interioare se vor
reflecta §i in afarad intre semenii sdi. Fiecare trebuie sa realizam pacea in
interiorul nostru dacd vrem sa realizam pacea intre oameni. (“Doctore,
vindeca-te pe tine insuti”, zice Domnul sau “Orb de orb nu poate sa se
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calauzeasca”, se vor duce amandoi in prapastie).

Pacea interna presupune pacea cu Dumnezeu

C/ and ne propunem sa realizam pacea in sufletul nostru, in fiinta
\_J noastrd, trebuie sa ne gandim la dreptatea divina, care trebuie sa
predomine 1n inima, 1n cugetul si sufletul nostru. Nu poate fi pace internda
pdnd ce nu avem pace cu Dumnezeu. Cu Dumnezeu avem pace, cand il
iubim si rdmanem in ascultarea lui. Caci drept e ca raportul intre creatura
si Creator sa fie acela de supunere, de ascultare, de iubire izvorata din
inima de fiu iubitor de tatd. Acum nu suntem invrdjbiti cu Dumnezeu,
caci “Zidul cel din mijloc al vrajbei a fost inlaturat” (Ef. 2, 14).
Dumnezeu Périntele ne-a imbracat prin jertfa de pe Cruce a Fiului
Sau, facandu-L pe El pacea noastra. Pacea vine de la tatal prin fiu, iar Fiul
Sau, lisus Hristos Mantuitorul nostru, a trimis pe Apostoli sd vesteasca pacea
Sa la toata lumea: “Cdnd vefi intra intr-o casd sa urafi pace casei aceleia,
deva fi casa aceia vrednicad, va veni pacea voastrad peste ea, iar de nu va fi
vrednicd pacea voastra se va intoarce la voi” (Mat. 10, 12 — 13).
Dumnezeu a trimis pacea Sa in lume si noi trebuie sa cautdm
pacea lui Dumnezeu si trebuie sd o primim. Nu putem avea pace in
sufletele noastre pana ce nu avem pace cu Dumnezeu.

Sfanta Treime — icoana si izvor
al pacii, al unitatii, al iubirii

]D umnezeu cel cunoscut noua in Sfanta Treime este izvorul pacii.
J in El este pacea cea adevirata, pentru ci in El este adevirul si
dreptatea. In El este realizat binele din vesnicie, binele in gradul absolut,
deci interioare sufletesti realizate in gradul absolut nu vom gési decét in
sanul Sfintei Treimi.

In iconografia Bisericii crestine se foloseste ca simbol al Sfintei
Treimi triunghiul echilateral care are mare semnificatie In explicarea
comuniunii sau convietuirii trinitatii in unitate gi anume:

1. Trei laturi egale explica pe Dumnezeu in trei ipostaze, o fiinta in
trei persoane, egale intre ele (Dog. Pag. 83 Buc. 1978).
2. Unirea acestor trei laturi prin intalnirea in trei puncte si formarea

unui singur corp, explicd unitatea celor trei persoane unite intr-o
singurd fiintd, dar neamestecate si nedespartite.

Pozitia oblica care o ia fiecare latura fata de cealaltd prin intalnirea
in cele trei puncte formeaza unghiuri egale ce explica raporturile sau
relatiile intre cele trei persoane intemeiate pe: iubire, adevar si
dreptate, care aduce pacea absolutd in sanul Sfintei Treimi.

Intre persoanele Sfintei Treimi existi o perfectd ordine, o perfecti
armonie, o perfectd pace, care sunt intemeiate pe iubire, adevar si dreptate.
Ca sé se realizeze pacea lui Hristos i in sufletele noastre e necesar ca in acea
trinitate din noi (afectiunea, intelectul si vointa) sa fie deplind colaborare,
colaborare intemeiata pe iubire, adevar si dreptate. Orice act, orice afectiune
trebuie sa fie acceptatd de catesi trei parti si ca sa fie o actiune buna, dreapta,
sanatoasa, trebuie sa fie unitate de vederi. Iar unde nu este unitate de vederi,
acolo nu este pace, nu este liniste, ci o stare de lupta, vrajba, discordie.

Noi purtam chipul Sfintei Treimi in noi, prin zestrea spirituala si
prin harul dumnezeiesc care locuieste in noi, de aceea si in noi trebuie sa

W

_se realizeze acea ordine perfectd, acea armonie perfectd, acea pace
-
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O astfel de pace ne-a urat Hristos Domnul nostru cand a zis
catre ucenicii Sai: “Pace va las voud, pacea Mea v-o dau voud. Nu
precum va da lumea, va dau Eu” (Ioan 14, 27).

Trinitatea Eu — Dumnezeu - Aproapele

@ mul trebuie si fie in bune raporturi si pace cu semenii sai.
Relatiile noastre bune cu oamenii nu se fac fara Dumnezeu, ci i
aici trebuie sa alcatuim o trinitate. $i cum? Care sunt cele trei parti? Mai
intai este omul care intreprinde o actiune, al doilea este semenul sdu, iar
al treilea este Dumnezeu, care nu poate lipsi din orice actiune dreapta.

Dumnezeu lipseste din tovarasiile rele, din actiunile nelegiuite.
In actiunile si tovarasiile bune Dumnezeu este al treilea actionar, e prezent
prin adevarul, prin cuvantul Sau, prin harul Sau care lucreaza in realizarea
binelui si a pacii, cum zice Domnul lisus: “Tatal Meu lucreaza i Eu
lucrez”. Dumnezeu lucreaza intotdeauna cu partea cea buna din om. Unde
cuvantul Sau — adevarul — e primit in intregime de ambele parti
constituante, harul dumnezeiesc lucreaza cu putere, iar unde cuvantul
adevarului nu e primit de una din parti sau e primit cu jumatate de adevar,
acolo harul lui Dumnezeu nu lucreaza in sustinerea pacii, ci ambele parti
raman in dezacord, deci acolo nu e Dumnezeu.

Cine lucreaza 1n spirtul pacii lui Hristos este calduzit de dragoste
crestind, cu daruire, cu deschidere, care inseamna: fatd de Dumnezeu
ascultare si adorare, fatd de semnul nostru — iubire, mai departe, in relatiile
cu parintii nostri — respect si ascultare, fata de fii — ingrijire, fatd de egali—
relatii de avantaj reciproc, fatd de cel sarac, bolnav — mila, fata de pacatos
— iertare, fatd de conducator — respect, fata de lege — supunere. Pe o astfel
de gama trebuie s cante facatorii de pace. Acestea sunt posibile numai
prin lepadarea de sine si daruire catre Dumnezeu §i daruire catre semeni.
Aceasta ne mana sa omoram egoismul din noi, céci fiecare trebuie in relatiile
cu aproapele sa ia pozitii de “Inclinare” catre cealaltd parte, “o pozitie
oblica ca sa se faca posibild intalnirea intr-un singur punct”. Doua linii
paralele sunt paralele la infinit. Tot aga i omul daca sta in opozitie cu
Dumnezeu si semenul sdu, nu e posibild intalnirea si punerea de acord.
(Dog. Vol. 1, pag. 21. Buc. 1978).

Insa nu e de ajuns numai o singura laturi si ia pozitie oblica, ci
fiecare latura sa incline catre cealalta, caci numai astfel cele trei laturi,
egale, intdlnindu-se in trei puncte, dau trei unghiuri egale. Daca
unghiurile nu sunt egale inseamnad ca laturile nu sunt egale. Astfel, nu
e posibild pacea intre oamenii neegali, cdnd unii sunt varfuri, munti
(pozitie verticald), prin acumularea de multe bogatii materiale, iar altii
sunt prapastie, goi, lipiti pdmantului (pozitie orizontald). Pentru acestia
a spus Domnul Proorocului Isaia si apoi a reluat citatul de Sf. Ian
Botezatorul care zice: “Pregatiti calea Domnului, neteziti-1 cardarile.
Toata valea sa se umple §i tot muntele si dealul sa se micsoreze §i cdile
strambe sd se indrepte, cele colturoase sa se facd netede. Si toatd faptura
va vedea mantuirea lui Dumnezeu” (Luca 3, 4 — 6).

Aici apare necesitatea de nivelare sociala ca cei ce au acumulat
dealuri i munti de bunuri materiale, - indiferent cum — ca le au mostenite,
ca-i agonisitad prin munca, ca-i agonisita prin jaf, asuprire si nedreptate —
apare necesitatea de a ceda din bunurile materiale, de a micsora — tot
muntele si dealul sa se micgoreze, - iar prisosul lor sa completeze lipsurile
celor ce sunt in mizerie §i saracie, - ca toata calea sa se umple, - ca celor
ce au sd nu le prisoseasca, iar celor saraci si goi sa nu le lipseasca.

Aceasta a devenit un deziderat al zilei, ca toata valea sa se umple,
deci grija pentru cei ce sunt in lipsa si totodata o nivelare sociala, care sa
dea posibilitatea de apropiere intre oameni ca sa aduca fratietate.
Intrebarea este de ce asa tarziu constiinta umani a ajuns la intelegerea
acestor lucruri? — Raspunsul e ca toate 1si au evolutia lor. Si acum a
venit plinirea vremii acestor lucruri. A venit cand toate au ajuns la
maturitate: congtiinta dreptatii sociale, stiinta economica, tehnica, stiinta
cu toate inventiile si descoperirile ei, deci cand a devenit o necesitate a
vremii §i toate o avantajeaza, cand toate converg.

Astfel se alcatuieste triunghiul trinitar de comuniune intre
Dumnezeu si oameni i se realizeaza pacea internd, pacea cu Dumnezeu,
pacea omului cu semenul sau.

Se va face obiectiunea ca aceste raporturi de la egal la egal pot fi
numai in sanul Sfintei Treimi, ca sunt persoane egale, si au perfectiunea
in gradul absolut, dar nu e posibil intdlnirea intre Dumnezeu si om, céci
Dumnezeu nu este egal cu omul. Nu este aga. Pot fi raporturi de la egal
la egal intre factori interni spirituali ai omului: afectiune, intelect si vointa.

larasi, pot fi raporturi de egalitate Intre om i semenul sau, si intre om &=
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si Dumnezeu. Un lucru trebuie s@ stim ca Dumnezeul crestinilor este un
Dumnezeu care s-a micsorat pe Sine, s-a smerit prin intruparea Cuvantului
Fiului S&u, nu numai cé s-a facut om, dar a acceptat sa se daruiasca atat
de mult noud, Incat sa plateasca prin patima si jertfa de pe Cruce pretul
de impéacare cu Dumnezeu. Pentru noi nu mai este un Dumnezeu care ne
ingrozeste prin puterea si stapanirea lui absoluta, ci e un Parinte bland si
iubitor de fii (Filip 2, 6 — 7). Nu este un Dumnezeu departe, ascuns, ci
un Dumnezeu aproape de noi, a locuit intre noi §i a ramas cu noi, cum
zice Domnul: “si iata Eu sunt cu voi in toate zilele pana la sfarsitul
veacului” (Mat. 28, 20).

Dumnezeu, prin Fiul Sau intrupat, este mereu in Biserica lui
luptatoare, acelagi smerit i bland care ne Imbie sa luadm jugul Lui si ne
ofera pacea Sa. El nu raméane absolut, ci se pleaca spre om ca samariteanul
cel milostiv gi-1 ridica si il elibereaza de robia pacatului, facandu-1 fiu al
imparatiei sale. insd aceasta Domnul o face din mili si nu din dreptate.
Dupa dreptate omul ar fi meritat sa ramana in osanda vesnica, dar cel
care a propovaduit intre oameni mila si dreptatea, a aratat mila; astfel, in
El: “Mila si adevarul s-au intdmpinat, dreptatea §i pacea s-au sarutat
(cum zice psalmistul), cdci adevarul din pamant a rasarit §i dreptatea
din cer a privit” (Ps. 84, 11 — 12). Domnul a randuit ca adevarul sa
rasara din pamant prin intruparea Cuvantului, iar prin pretul sangelui
Sau sa impace dreptatea divina, ca dreptatea cea nesocotitd prin
neascultare sd priveasca iarasi din cer asupra noastra si astfel a putut
impaca Dumnezeu acest contrast, adica mila si dreptatea, si impacand
aceste doud lucruri, a adus pacea omului cu Dumnezeu. Dumnezeu a
iubit pe omul pe care L-a creat si atunci cand ii era vrajmas. Deci L-a
lasat (pe om) sa-si urmeze odiseea lui pana la epuizarea tuturor fortelor
sale sufletesti si la cea mai grava descompunere sufleteasca, totusi, in
ultima clipd, a intervenit, ca sa-si arate mila Sa cea mare. N-a venit atunci
cand Lazar era bolnav ca sa-1 vindece de boala lui, cu toate ca-1 iubea.
N-a venit nici cand era in agonia mortii, ca sa-1 apuce cu suflet. N-a
venit nici atunci cdnd murise, nici dupa ce l-au pus in mormant. Ci a
venit salvarea lui cand nu mai era nici o speranta, cand corpul lui daduse
in putrefatie. Deci a venit sd mantuiascd pe om atunci cand starea
sufleteasca a omului era amenintata de o totala descompunere. Dupa ce
uzase de toate leacurile tuturor religiilor naturale si a recurs la balsamurile
tuturor sistemelor filozofice si morale, cand se dovedise ineficacitatea
lor.

Dar nu mai putin si omul, dupa ce se convinsese de ineficacitatea
mijloacelor de care uzase, a inceput sa isi vie in sine §i In suspinul inimii
sale sa strige din rasputeri: “Vino salvarea noastra”. Caci nu mai ramasese
decat dorinta de a se ridica, dar nu-l ajutau puterile. Speranta o avea ca
intr-o zi tot va veni salvarea si credinta intr-un Dumnezeu necunoscut
care nu putea pana la urma ramane ascuns. $inu si-a descoperit mila sa
cea mare, marea sa iubire de oameni, nici prin levitul si nici prin preotul
Vechiului Testament, ci prin samariteanul milostiv care, din induiosarea
inimii, s-a aplecat spre cel cazut intre talhari, gol si ranit. Si a spélat
ranile lui, l-a pansat si l-a dus la o casa de oaspeti. Si dupa ce a platit
pretul de rascumparare pentru omenirea cazuta in robia pacatului si a
vrajmasului diavol, prin jertfa Sa de pe Cruce, prin moartea si invierea
Sa, s-a aratat prietenilor Sai, si le-a urat pace. Acelasi salut de pace,
adresat inainte de patima ucenicilor Sai, il adreseaza si dupa inviere:
“Pacea Mea las voud, pacea Mea dau voud. Nu precum va da lumea va
dau Eu” (Ioan 14, 27).

Pacea lui Hristos este mai intdi o pace obiectiva prin care ni s-a
dat posibilitatea sa ne impacam cu Dumnezeu. E o pace care se revarsa
asupra tuturor celor care primesc solia pacii, adica primesc invatatura lui
Hristos. O pace care ne infrateste pe toti, In care nu se mai face deosebire
de nationalitate, de rasd, de clasa, dupa cuvantul Sf. Apostol Pavel, care
spune: “Nu, nu este nici iudeu, nici elin, nici scit, nici barbar, nici orb,
nici slobod, nici parte barbateascd, nici parte femeiascd ci tofi suntem
una in Hristos” (Gal. 3, 28). Pacea lui Hristos € o pace ce se revarsa
asupra tuturor celor ce o primesc. E o pace care este intemeiata pe iubire,
pe dreptate si mila, care nu poate sa fie decat o pace trainica.

Pacea care ne-o da Domnul lisus este o pace sufleteasca care
ramane in veci. Care ne da dreptul sd ne adresam lui Dumnezeu “Ava”
(Parinte), care ne-a infiat prin Duhul Sau cel Sfant si ne da toate darurile
cele bune. Pacea lui Hristos se mentine prin iubire, ascultare, adorare.
Insa iubirea este baza, cici cine iubeste pe Dumnezeu pizeste poruncile
Lui. Iar Fericitul Augustin zice: “Iubeste si apoi fa tot ce vrei”.




Pace si iubire intre persoane

[ubire care sd se arate prin acte de respect, bunavointa si

imprumut reciproc de bunuri. Fata de cel lipsit: ajutor de bunuri
spirituale sau materiale, ca tie sd nu-ti prisoseasca, iar lui sa nu-i lipseasca.
Trebuie aplicata legea milei, fara sa astepti sa ti se restituie. Astfel ca
orfanului de ambii parinti sa-i fii tatd $i mama. Batranului neputincios si
bolnav de orice varsta sa-i fii ingrijitor. Familiei nevoiase si vaduvei sa-
i fii sprijinitor. Omului 1n necaz sa-i fii mangaietor. Celui asuprit si
nedreptatit, sa-i fii apdrator, celui slab ocrotitor. Catre cel insuportabil
rabdator, catre cel ce ti-a gresit iertator, catre cel lenes i pacatos, sfatuitor;
catre invrajbiti impaciuitor.

Fata de vrajmasi sa nu folosesti violenta ce uzeaza de inteligenta,

iar poruncd dumnezeiascd spune: “Sa iubiti pe vrajmasii nostri” (Mat. 5,
44 — 45). insd un lucru mai dificil in societate este ci oamenii nu
intotdeauna intdmplator au vrajmasi sau au o conceptie gresita despre
cine-1 vrajmasul. Omul este vrajmas semenului sau atunci cand din ura
nedreaptd sau din invidie, din scopul de acumulare de bunuri prin jaf, in
scopul de a obtine posturi sau dregatorii inalte, prigoneste, calomniaza
sau chiar atenteaza la viata aproapelui sdu. Nu este vrajmas omul care-si
apara bunul nume, isi apara libertatea, 1si apara dreptul la bunurile
spirituale si materiale, 1si apara viata.

Pace si iubire intre popoare

Astfel vedem c se apropie plinirea vremii: a realizarii dreptatii

ociale pe pamant, a pacii lui Hristos, a bunei invoiri intre oameni.
Sa nu mire faptul cand vom vedea chiar cu ochii nostri realizdndu-se si
pacea intre popoare, cand mandria nationala dusad la exces care
promoveaza agresiunea, expansiunea, neocolonialismul, dorinta de
hegemonie va fi smerita, va fi imblanzita, iar imperiile cu tendinta de
dominatie mondiala 1si vor schimba conceptul de dominatie prin forta,
in conceptia de a sluji, de a se darui in slujba statelor slab dezvoltate din
punct de vedere economic si cultural si vor turna din plusul lor in golul
statelor care sunt in lipsa si chiar infometate.

Cand popoarele mari, de tot felul, vor respecta drepturile integritatii
nationale, dreptul la autodeterminare totald, neamestecul in treburile in-
terne, iar popoarele mici i mijlocii nu-si vor mai vedea amenintata fiinta
neamului, iar relatiile de orice natura se vor face pe dreptul de avantaj
reciproc §i cu daruire chiar fatd de statele slab dezvoltate, atunci se va
realiza pacea lui Hristos in lume. Atunci se vor implini cuvintele proorocului
Isaia, care zice: “El va fi judecatorul neamurilor, El va hotari intre un
mare numdr de popoare; asa incat din sabiile lor isi vor fauri fiare de
plug si din sulitele lor seceri; nici un popor nu va mai scoate sabia
Impotriva altuia §i nu vor mai invaga arta razboiului” (Isaia 2, 4).

Sivaveni intr-adevar o epoca ce se Intrevede, cand se va imblanzi tot
omul si toate popoarele se vor conduce nu prin dreptul fortei, ci prin forta
dreptului. Aceasta stare de pace generald, pe care o va aduce Domnul, este

prezentata de catre marele profet Isaia care zice: “Atunci lupul va locui impreund
cu mielul si pardosul se va culca impreund cu iedul; vitelul, puiul de leu si
vitele ingrasate vor fi impreund si le va mdna un copil; Vaca §i ursoaica vor
paste la un loc §i puii lor se vor culca impreund. Leul va manca paie ca boul;
Nu se va face nici un rau si nici o paguba pe muntele meu cel sfant cdci
pamantul va fi plin de cunostinga Domnului” (Isaia 12, 9).

Trebuie sa stim ca Domnul imparateste si lucrarea de transformare
a lumii nu inceteaza. Fermentul soliei pacii aruncate in lume nu s-a epuizat
si lucreaza, actioneaza cu toatd puterea pana ce fermenteaza toata
framantatura. Adevarul, dreptatea si mila au patruns adanc in inimile,
sufletele si constiinta oamenilor, cum si in toate legiuirile dreptului uman,
national §i international si omul nu mai tolereaza nedreptatea. Caci vocile
din toatd lumea se ridica ca unul si strigd impotriva abuzurilor,
nedreptatilor sociale, impotriva discrimindrii rasiale, impotriva suprimarii
libertatii constiintei si a cuvantului, impotriva cursei inarmarii, impotriva
agresiunii, care vrea sd impuna prin forta.

Spiritul uman sub aspect social a ajuns la maturitate, nu se mai
multumeste cu vorbe goale si vrea sa vada lucruri concrete §i nu mai este
nimeni indiferent de ceea ce se petrece Intr-o margine sau alta a continentului
sau a globului pamantesc, caci omul actioneaza prompt prin a aproba ce este
bine si drept si a dezaproba ce este rau si nedrept si prin a-si uni fortele cu cei
multi iubitori de adevar, de dreptate si pace. Toate lucreaza in spijinul si in
favoarea dreptatii sociale si a intrajutorarii omului oropsit §i a statelor slab
dezvoltate. Chiar constiinta si tehnica impune si accelereaza ritmul de
transformare si agezare a lumii dupa oranduiri mai drepte.

De aceea societatea crestind, Biserica lui Hristos, trebuie si
formeze pe fii sai in spiritul dragostei crestine si a pacii intre oameni si
intre popoare. Biserica conducatoare trebuie sa se ocupe de formarea
individului, mai intdi de agezarea lui launtrica, de pacea sufleteasca
realizatd in Hristos, si nu fara Hristos, iar aceasta nu poate fi fara de
efect in familia sa si In societatea larga in care traieste si se migca.

Crestinul format in spiritul pacii lui Hristos nu poate fi indiferent
fata de oameni ce mor in lupta pentru a-si apara patria si dreptul la libertate
si independenta. Nu poate fi indiferent fata de statele slab dezvoltate, unde
populatia moare de foame, ci crestinii pun mand de la mana si ajuta din
bunurile lor pe cei infometati.

Acolounde pacea intre popoare este periclitatd, el lupta ca un facator
de pace, de a restabili pacea intre oameni sau intre state, unindu-si vocea si
simtamintele cu toti iubitorii de dreptate si de pace.

Biserica intreaga este in apararea pacii i se roagd ca pacea lui Hristos
sa se salagluiasca in sufletele fiecarui credincios si sa rodeasca din belsug ca
astfel sd se reverse si sd ramana asupra fiecarei familii. Biserica inca, se
roaga pentru pacea dintre noi, din interiorul tarii noastre i pentru pacea a
toatd lumea si saluta cu salutul pacii pe toti facatorii de pace: “Pace voua”.

“Fericifi facatorii de pace ca aceia fiii lui Dumnezeu se vor
chema” (Mat. Cap. 5, 6).

= intratitlurile si sublinierile apartin redactiei =

Credinta si democratie
Sortin. o) Airdian

e A

Suntem datori societitii in care traim
v/I'/ema, am inceput sa mi dau seama de ea, cel putin la cat ma
slujeste mintea pe mine, ca nu-i chiar la indemana mea. M-

am gandit ca oare cui i foloseste? Eu de exemplu, daca mi-ar fi
spus cineva ca undeva se vorbeste despre credinta si democratie
sau despre credinta crestind si democratie sau ceva de felul acesta,
as fi zis: “Domnule, eu nu ma duc acolo”. Am acceptat tema poate
si in graba, poate si fara sd-mi dau seama prea bine ce inseamna.
Cand m-am apucat de gandurile cu privire la ea, mi-am dat seama
ca totusi prea multe nu stiu, cd prea multe n-am ce spune, ca
trebuie sa fac niste ocolisuri ca sa iasa totusi ceva pana la urma.
E vorba sa ne intdlnim cu gandul asupra temei acesteia -

credintd si democratie — doua lucruri care se pot intdlni in viata
omului si de fapt se si intdlnesc, si anume credinta in Dumnezeu
care il profileazd pe om, care il face pe om ceea ce este el ca om
credincios si democratia ca manifestare in viata social-politica p

pe care o duce credinciosul. Credinciosul nu este un om izolat.
Sunt foarte putini oameni singuratici, oameni izolati, oameni care,
in lumea aceasta, si nu aiba tangenta cu societatea in care traiesc.
Fiecare dintre noi suntem componenta vietii sociale i suntem
compusi din ceea ce ne-a oferit noud societatea. Noi daca vorbim o
limba, vorbim limba respectiva si vorbim in general, pentru cd am
invatat de la altii sa vorbim. Cei din jurul nostru ne-au invatat sa
vorbim. $i dam slava lui Dumnezeu ca noi ne-am pomenit vorbind,
adica n-am invatat si vorbim intr-o scoald asa cum invata de
exemplu cei lipsiti de auz (ei invata sa vorbeasca intr-o scoald anume,
intr-o scoald a lor). Noi am invatat sd vorbim din contactul cu
societatea in care am trdit si care de fapt nu mai existd decat in
constiinta noastra, in amintirea noastrd. Noi, cei care am ajuns la
zilele vietii omului, la 70 de ani de pilda, nu mai avem cum sa ne
intlnim cu cei care ne-au invatat si vorbim, care nu ne-au invatat
anume (“uite aga se spune”), ci am invéatat din contactul cu ei.
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Decinoi le suntem datori oamenilor care au intrat in existenta noastra,
au intrat Tn componenta noastra. Apoi, la vremea potrivitd, am invatat
sa scriem, sa citim, lucruri pe care le-am invatat sistematic. Dar cu
greu ne mai aducem aminte cum le-am invatat. Ne aducem aminte pe
ici-pe colo cate ceva. Cel putin eu foarte greu imi aduc aminte cum
am invatat literele, cum am ajuns sa le stiu, cum am ajuns s citesc,
darin orice caz datorez aceasta cuiva, cuiva care s-a ocupat de mine.
Si aga suntem fiecare dintre noi. Si apoi toate celelalte, cele de credinta.
Spuneam ieri la slujba ca ne-am pomenit facand semnul Sfintei Cruci.
Multi dintre noi nu mai stim cand ne-am facut prima oara semnul
Sfintei Cruci; ne-am pomenit cu asta, o stim. Stim “Tatal nostru”,
stim “Ingerelul”, stim niste rugaciuni pe care le-am invatat cdnd nu
stiam sa invatdm. Toate acestea s-au alcdtuit in existenta noastra si
dupa aceea sigur ca a contat pentru fiecare dintre noi cultura
profesionala. De exemplu pentru mine cultura teologica, care mi-a
dat 1n constiinta niste lucruri pe care le pot intelege si le pot compara,
le pot categorisi si datoritd faptului ca m-am ocupat de chestiunea
aceasta. Asa cum cineva care a facut Medicina stie sa rezolve niste
chestiuni de medicina tot asa si noi care am studiat Teologia stim sa
rezolvam niste chestiuni de teologie sau de viata in raport cu teologia.
Deci, stimati cititori, ne sté in fatd gandul acesta ¢ noi, in viata noastra,
cumulam, adunam, suntem si un produs al mediului in care am trait.
Acesta intra in noi astfel incat cineva zicea cd omul e un produs al
mediului. Dar nu e adevarat. Omul este om pentru ci asa l-a lasat
Dumnezeu ca sa fie si tot ceea ce face societatea asupra omului face
grai, gindeste acela care are minte, simte acela care are inima. Toate
acestea sunt luate 1n consideratie prin contact si omul ajunge sa-si
improvizeze anumite lucruri pe baza celor cunoscute de la altii. Asa
ncat sa stiti ca eu consider ca fiecare dintre noi suntem datori mediului
social in care trdim. Suntem datori cu noi insine, suntem datori cu
capacitatea noastrd, suntem datori cu credinta noastra. Ceea ce am
primit, sd inmul{im si sa ddm mai departe ca si ajungem sa-i bucuram
si pe altii aga cum ne-au bucurat altii pe noi, prin ceea ce vorbim, prin
ceea ce scriem, prin atmosfera placuta pe care o creem in jurul nostru.
Pe acest fond sufletesc si pe aceastad educatie directd sau indirecta,
pe aceasta agezare sufleteasca mai temeinica sau mai putin temeinica,
ne-a venit 1n constiina noastra si credinta in Dumnezeu pe care am
primit-o de la Tnaintasii nostri si pe care sa o ducem mai departe, pe
care o manifestam 1n viata noastrd pentru ca credina in Dumnezeu
este o realitate, este o realitate care te duce la biserica, biserica fiind
in centrul preocuparilor oamenilor de odinioara. Astazi biserica este
marginalizatd cumva, prin faptul cd oamenii nu mai au preocupéri de
felul acesta, dar odinioara 1n centrul existentei era biserica. Nu numai
ca in satul meu biserica e pe un deal si de oriunde ai privi vezi biserica,
deci nu poti face abstractie de biserica, pentru ca omul pana la urma
se invata si cu asta, insa 1n contact cu biserica s-a format o constiinta
eclesiastica: fac parte din biserica respectiva, ma duc la biserica din
care fac parte. Sunt niste chestiuni cu care ne-am obisnuit si pe care
aproape nici nu le mai gandim, pentru ca le traim si le trdim cum le
gandim si le gadndim cum le trdim, dar sunt atatia si atatia oameni
care astazi nu mai au o credinta lucratoare, care se declara crediniosi
si care traiesc o viatd de necredinciosi, $i se numara printre credinciosi.
Launrecensamant, de exemplu, ar zice ¢ sunt credinciosi de credinta
cutare, dar in viata cea de toate zilele nu-si manifestd credinta in
practici religioase si din cauza aceasta credinta rimane ceva nelucrétor,
ceva marginal in insdsi constiinta omului care zice ca e credincios
fara sa fie. Ori mai demult nu era asa. Cel putin eu m-am nascut intr-
un mediu in care oamenii aveau in consideratie legea lui Dumnezeu
ca o realitate pe care o traim, stiam de legea postului, de legea
rugaciunii, de legea rugaciunii de la masa si de participarea la Sfintele
slujbe. Toate lucrurile acestea le stim pentru ¢ le si credem, nu numai
le stim, si daca le stim, si le credem, atunci le si folosim.
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democratie” trebuie si te intrebi inainte de toate ce inseamna
credinta pentru tine care ai vrea sa te angajezi intr-o forma de
organizare, pentru tine care ai vrea sa ai o viata sociald. inseamna
dorinta de a fi corect, sincer, dorinta de a-I sluji lui Dumnezeu si
cu latura aceasta a politicii? Ai in constiintd dorinta de a excela
fata de oamenii necredinciosi sau fata de cei putin credinciosi?
Ai o emulatie 1n iubire? Cum zice lisus Hristos? : Simone, ..., ma
iubesti tu pe Mine mai mult decdt acestia?” E vorba de o
deschidere spre mult, spre tot mai mult, ¢ vorba de o emulatie in
iubire. Toate lucrurile acestea sunt si trebuie sa fie niste realitati.
Daca le ai, te duci cu ele unde te duci. Daca esti la manéstire
traiesti cu ele , daca pleci undeva te duci cu ele, daca pleci in alta
tara, cu ele te duci; mergi asa peste tot cu gandul la Dumnezeu si
cu gandul la ceea ce ai invéatat si atunci si ca om al societatii esti
ceea ce esti ca om si in viata ta interioara.

Dati Cezarului ce este al Cezarului...

ubiti crestini noi mai avem niste principii care ne-au ramas de

la Domnul nostru lisus Hristos, de la Sfintii Apostoli, in Sfintele
Scripturi, in primul rand in sensul ca in Sripturd nu exista o
directiva in ceea ce priveste forma de guvernamant, o directiva in
ceea ce priveste stilul de vietuire in raport cu politica oamenilor
de atunci, dar sunt referiri §i sunt principii care trebuie tinute in
seamd. De exemplu Domnul nostru lisus Hristos a fost intrebat:
“Se cuvine sa dam dajdie cezarului sau sa nu dam? ”’; este vorba
de stapanirea de atunci . Si atunci Domnul Iius Hritos a zis sa-I
aduca un dinar, un ban, si i-a intrebat: “Al cui este chipul de pe
el?” Ei au zis: "Al Cezarului”Dar ce scrie aici, pe cine are in
vedere? Atunci ei au zis:”Pe Cezarul” Domnul lisus a scos un
principiu cat vesnicia de mare nu numai cat vremelnicia:”Dafi
Cezarului ce—i al Cezarului §i lui Dumnezeu ceea ce se cuvine
lui Dumnezeu” (Mat.22, 17-21). Am zis cd e un principiu cat
vesnicia si vremelnicia de mare i e adevarat pentru ca In vesnicie
nu va mai fi un cezar dar tendinta aceasta de a-ti indeplini datoria,
de a face ce ti se cere, dorinta aceasta de a te angaja cu toatd
existenta ta in tot ce trebuie sa faci, ne raimane si in vesnicie si asa
ca si principiul acesta putem zice ca-i mare cat vesnicia si daca-i
mare cat vesnicia fard indoiald ca-i important in vremelnicie. De
ce s-a pus problema aceasta? Pentru ca oamenii aveau o tendinta
sd nu asculte de Cezar, sd nu asculte de stapanirea pamanteasca,
ori lucrul acesta era un lucru pe care Domnul Hristos nu l-ar fi
vrut. De ce? Pentru ca stapanirea are un rost al ei. Unii oameni
spun ca va veni o vreme cand nu va mai exista stat, cand nu vor
mai exista reguli, cand oamenii vor fi foarte inaintati si singuri se
vor incadra in ceea ce trebuie sa faca. Nu stiu. Nu cred ci va fi
niciodatd asa ceva aici pe pamant., dar si daca va fi, va fi nevoie
de un stdpanitor, de un coordonator. E nevoie de o socictate
organizatd, nu se poate face abstractie de societatea organizata.
La Sfantul loan Botezatorul, in pustie fiind, luminat fiind de Duhul
Sfant din pantecele maicii sale, dupa relatarile Sfintei Evanghelii,
s-au dus oameni inaintea lui ca sa-gi marturiseasca pacatele si sa-
si primeasca botezul si l-au intrebat doud categorii de oameni:
“Noi ce sa facem?”. De exemplu au intrebat vamesii: “Noi ce sa
facem?”. Vamesii erau oamenii care colectau darile, care puteau
face si lucruri neconforme cu coretitudinea, cu ceea ce vrea
Dumnezeu. Sfantul Ioan Botezatorul, locuitorul in pustie, putea
contesta societatea din vremea lui, dar n-a facut aceasta si le-a zis
vamesilor sd nu luati de la nimeni mai mult decét ceea ce va este
randuit, sa fiti corecti ca vamesi. Nu a zis “sa nu mai fiti vamesi,
sa nu mai adunati darile, sa nu mai facefi cea ce tine de exixstanta
voastra, dar sa fiti corecti, sa nu va imbogadtiti de pe seama sudorii
altora. L-au intrebat soldatii si ar fi putut zice “n-are nici un rost
sd faceti armata, n-are nici un rost sd fii soldat, n-are nici un rost
sd te bati.” El n-a zis asa, ci a zis: “Sa nu napastuiti pe nimeni
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sd nu asupriti pe nimeni, §i sa va multumiti cu ceea ce vi se cuvine,
cu solda voastra, cu banii vostri* (Lc.3, 12-14).

Dragii mei, noi citim Evanghelia dar prea putin
ne gandim la lucrurile acestea. lata, locuitorul pustiului nu e pentru
desfiintarea armatei cita vreme societatea are nevoie de o astfel
de institutie, ci reglementeaza, face ordine, le spune oamenilor ce
trebuie sé faca in conditia lor de militari, in conditia lor de soldati.

Am fost la depunerea unui juramant si mi-a placut tare
mult cand a zis unul dupa ce a dat raportul :”Va rog sa-mi permiteti
sd ma intorc in formatie”. Zic: “Uite, vezi, e o randuiala, o
disciplind, disciplind pe care daca nu esti in armatd n-ai de unde
sa stii, nu ai cum sa o urmezi.

Eu v-am mai spus si altddata despre cartile Noului Tes-
tament ca sunt car{i ocazionale afard de Epistola cdtre Romani.
Aceasta nu este o carte ocazionald, e o carte pe care a scris-o
Sfantul Apostol Pavel cu ragaz, privind anumite probleme pe care
le-a socotit el necesare sa le stie oamenii, crestinii din Roma —
romanii — deci e o carte-studiu. In aceasti carte Sfantul Apostol
Pavel si-a expus si gandul lui 1n legatura cu stapanirea si a spus:
“Tot sufletul sa se supund stapdnirilor celor mai inalte pentru ca
nu existd nici o stapanire decat numai de la Dumnezeu” (Rom. 13,
1) si ganditi-va ca in vremea aceea stapanirea era peste evrei, era
o stdpanire strdind de credinta lor, de aspiratiile lor, si a zis totusi
Sfantul Apostol Pavel “orice suflet, orice om sd se supuna
stdpanirii”. De ce? Pentru ca stipanirile sunt de la Dumnezeu.
Dumnezeu vrea sa existe stdpanire. Nu stiu daca ati fost in
imprejurari din acestea de revolutie. Exista o anarhie, cand oamenii
nu au pe nimeni, nu au nici un stapan, cand se manifesta asa cum
le convine lor pentru ca legile nu mai au putere in fata patimilor
omenesti. Ori Sfantul Apostol Pavel spune chestiunea aceasta
foarte clar, si spune ca stipanirea este de la Dumnezeu, ca omul
trebuie sa stie de stapanire, ca trebuie sd se supuna stapanirii.

...si lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu
Binein‘;eles in ceea ce i se cuvine stdpanirii, sd nu cearad si
L)) stapanirea ceea ce I se cuvine de fapt lui Dumnezeu; ci cerea
pe vremea aceea inchinare la imparat. Ori aceasta, Sfantul Apostol
Pavel nu vroia sa se intample si crestinii au suferit din cauza ca n-
au vrut sa se inchine imparatilor ca in fata lui Dumnezeu sau ca
unot zei, pentru cd impdratul cerea ce nu i se cuvenea. Lui
Dumnezeu I se cuvine inchinare, omului i se cuvine cinstire. Si
Sfantul Apostol Pavel nu zice cé si se supund oamenii numai de
frica pedepsei, pentru ca sunt situatii in care omul trebuie sa sufere
o pedeapsa din cauza unei fapte rele, ci din constiintd, caci asa ¢
randuiala lui Dumnezeu sa ai un stipan si sa te supui stapanirii cat
poti tu sa te supui stapanirii si mai ales atat timp cat stapanirea nu
cere lucruri care nu i se cuvin. In sfarsit, Sfantul Apostol Pavel
spune “sa dam celui cu teama teamad, celui cu cinste, cinste, celui
cu dajdie, dajdie, celui cu frica, frica” (Rom.13, 7). Lucrurile
acestea le reglementeaza Sfantul Apostol Pavel pentru crestini si
crestinii le-au tinut in seama.

Si la Sfantul Apostol Petru, in Epistola I Soborniceasca,
in capitolul al Il-lea, putem citi: “Temefi-va de Dumnezeu i cinstifi
pe imparatul”. Oamenii care au inteles lucrul acesta au fost
totdeauna cinstitori de dregatori, cinstitori de stapani.

In Pateric se spune despre un piarinte ¢i a ajuns la el
imparatul Teodosie si cd parintele nu 1-a cunoscut, 1-a primit ca pe-
un oarecare, i-a dat ceva de mancare din ce a avut el, niste posmac
inmuiat, a pus un pic de untdelemn si i-a dat imparatului. Dupa
aceea l-a intrebat imparatul: “Parinte, oare nu ma cunogti?” Siel a
raspuns “Nu te cunosc fiule” lar imparatul a zis: ”Eu sunt imparatul
Teodosie” Si atunci pustnicul s-a sculat si a facut cuvenita
plecdciune, cuvenita inchindciune, asa cum se cade in fata

imparatului. Vedeti ce delicatete sufleteasca: el n-a zis imparatului <

ca nu-i decat un om, un om ca toti oamenii, pamant si cenusa, dar
asa pustnic cum era, asa cum se putea gandi ca el e mai mare ca
imparatul, ca el e imparat peste patimi, el totusi si-a facut datoria.

Dragi crestini, acestea sunt principiile pe care trebuie sa
le avem in vedere, stilul dupa care sa ne randuim viata si gandurile.

~ Iubire si democratie

[n orice caz nu poate fi cineva democrat cu adevarat decat daca
este ca sutasul din Capernaum. Asa mult imi place mie figura

sutasului din Capernaum, profilul lui sufletesc. Cred ca ati citit cu

totii, si dacd nu, eu va pun la inima sa cititi, s va imbogatiti

sufletul cu ganduri faine, cu ganduri din Scripturd, cu gandurile

lui Dumnezeu, cu gandurile Sfintilor.

Se spune depre sutasul din Capernaum ca avea un rob si
acesta era bolnav. Si stapanul il iubea pe robul lui, intr-o vreme in
care robii erau dispretuiti in general de stapani, dar sutasul din
Capernaum 1isi iubea robul. Si a auzit de Domnul Hristos ca face
minuni. S-a dus la El si I-a spus despre situatia pe care o are in casa
lui si Domnul Hristos a zis: “Eu venind il voi tamadui”’. Dar sutasul
a zis “Doamne, nu sunt vrednic sd intri sub acoperisul meu ci zi
numai cu cuvantul §i se va tamddui sluga mea, ca §i eu sunt om
sub stapanire si am sub stapdnirea mea oameni §i zic unuia du-te
si acesta se duce, si aceluia vino §i acela vine si slugii mele fa
aeasta si face” (Mat.8, 8-9). Atunci Domnul Hristos s-a minunat.
Imi place mie sa spun ci sutasul din Capernaum e omul de care s-
aminunat Domnul Hristos. Au fost oameni multi pe care i-a mustrat
Domnul Hristos si pe care i-a certat pentru pacatele lor. latd ca a
fost un om de care s-a minunat Domnul Hristos, s-a minunat ca
exista un astfel de om care stie ca 1n latura spirituala Domnul Hristos
poate face ceea ce face sutasul in latura lui materiald. Si dupa aceea
Mantuitorul I-a vindeat pe robul sutagului dar a zis “ca multi de la
rasarit si de la apus vor veni si vor sta la masa in imparatia lui
Dumnezeu cu Avraam, cu Isaac si cu Iacob”. Ce fel de oameni?
Oameni ca sutasul din Capernaum. Cum era sutasul? Avea credinta
in Domnul Hristos (s-a minunat Domnul Hristos de el si de credinta
lui), avea nadejde pentru ca totdeauna credinta are nadejde si
rugiciunea ¢ ardtarea nadejdii; avea iubire fata de slujitorul sau;
avea smerenie. Acestea toate trebuie sa le avem. Dar mai avea ceva,
ceva ce noi nu prea bagam in seama. Ati citit relatarea despre sutasul
din Capernaum (Luca 7, 1-10)? Acolo se afirma ca batranii din
Israel care l-au sprijinit pe sutasul din Capernaum in implinirea
dorintei lui au zis catre Domnul Hristos: "E vrednic sa-I faci lui
aceasta”, adica sa-i vindece sluga. De ce? “Pentru ca iubeste
neamul nostru §i pentru cd sinagoga chiar el ne-a zidit-o”. Deci
atata era de angajat in binele oamenilor incat pe el nu-1 mai interesa
cineva din neamul lui sau de alt neam, daca avea nevoie si avea
vreo trebuinta religioasa nu zicea: nu-i fac nici o sinagoga ca sa nu
se poata manifesta religios in stilul lui pentru cé asta nu-i credinta
noastra. Nu, ci sinagoga chiar el a facut-o. Si a zis: “Mai oameni
buni, va trebuie o sinagoga? Vi ajut chiar eusa o aveti. “ De ce? Ca
sa va puteti manifesta credinta voastra. Credinta mea-i alta. Tubesc
neamul vostru. Neamul meu e altul, dar vreau sa fiti si voi ceea ce
vreti sa fiti. [ata, asta inseammna sa fii democrat, asta ilnseamna sa
ai democratie, adica sa nu te opui tendintelor legitime pe care le are
cel de langa tine. Asta as vrea sa retinem cu totii, cad omul se
angajeaza 1n actiunile lui sociale si politice cu ceea ce este el. Am
vorbit de multe ori despre nereguli, nedreptiti, vedem opozitii intre
oamenii care au in mana destinele poporului, destinele neamului.
Am vrea sd-i corectam, am vrea sa faca altfel de multe ori, si nu ne
gandim niciodata ca noi dacd am fi fost 1n locul lor am putea sau n-
am putea sa facem ceea ce asteptam noi de la ei, dar ceea ce trebuie
sd avem cu totii in vedere este: s fim sinceri, sa fim curati, sa fim
corecti. Sa stimca suntem intai ai lui Dumnezeu si apoi ai oamenilor,

_si ca lucram in ogorul societatii noastre cu credinta noastra in
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Dumnezeu, cu supunerea noastra fata de legea lui Dumnezeu, cu
congtiinta cd si prin aceasta se poate preamari numele lui
Dummnezeu. Deci, un om sincer in general, e sincer oriunde si
oricand. Domnul Hristos a spus:”cel credincios intru putin si intru
mult e credincios, cel necredincios intru putin si intru mult e
necredincios” (Lc.16, 10). Daca suntem cum trebuie in intimitatea
sufletului nostru, in viata noastra cea de toate zilele, atunci suntem
si ca oameni politici i ca sustindtori de oamneni politici i ca
membri de partid, suntem ceea ce vrea Dumnezeu sa fim. Si sa stiti
ca (exceptand calugarii, pentru ca in viata politicd acestia ar fi
straini in tara strdind; ei sa nu se ameste si vor avea odihna) ceilalti
oameni in afara de calugari, sunt datori sa participe la viata politica,
la viata sociald si sa faca atdta cat pot face ei ca sa inmullteasa
binele; binele din noi sd-1 manifestdm in afara si in jurul tau sa
poti sa-i fericesti pe toti. Dummnezeu si ne ajute!

Pirintele protopop Cornel Ursu: Parinte Teofil, cand ati vorbit
despre democratie in *90, la Sfantul Maslu de obste, in acel mo-
ment am zis: parintele intrd in politicd, vorbeste despre democratie.
Insa in momentul cand a inceput sa vorbeasca despre sutasul din
Capernaum, ca este cel mai mare democrat care apare in
Evanghelie, cd iubeste neamul nostru... Parinte, stiti ce ma
gandeam acum: avem nevoie de un sutas din Evanghelie pentru
catedrala din Fagaras. Sa ma iertati. Avem nevoie de un astfel de
om. Sunt militari in aceasta sala (in spate), iar in frunte parintele
militar; parca i-ati vazut, parinte Teofil! De ce ati vorbit despre ei
astdzi? Pentru ca i-ati simtit, chiar daca nu i-ati vazut. Vedeti?
Cum lucreaza Dumnezeu. Mare esti Doamne! Minunate sunt
lucrurile tale! Nu e numai o conferinta in seara aceastal...
(Fagaras - 15 martie 1999)

Crestinii si politica

Facultatea de Teologie “Andrei Saguna” Sibiu

Tema “crestinii si politica” pare surprinzatoare intr-o vreme n
care viata politica a tarii este aga de controversata, iar oamenii,
vazand in es una dintre relele mari ale timpului, se distanteaza de tot
ce inseamnad viata publica. Aceasta atitudine este periculoasa mai
ales in contextul anului electoral in care ne gésim si in timpul céruia
se vor ageza rosturile tarii pe cel putin patru ani de acum incolo. Ea
pare oarecum ciudatd mai ales in cazul nostru, al crestinilor, care am
stiut intotdeauna ce legatura stransa este intre viata in Duh traita liturgic
si cea publicd, pentru care ne rugam in repetate randuri in timpul
aceleiasi Sfinte Liturghii. Ideea centrala pe care doresc sa o prezint
este cd in ciuda tuturor neajunsurilor reale pe care le prezinta politicul,
implicarea crestinilor in politica reprezintd nu doar o optiune, ci o
necesitate, un comandament al existentei crestine, care decurge din
insasi porunca iubirii, cea care reprezinta insagi esenta ei. Spre ea
ne vom Indrepta pentru inceput atentia, urmand sa vedem apoi cum
se aplicd ea in cazul politicului.

Porunca iubirii
ceasta porunca ne este familiara tuturor. La In. 13, 34
Mantuitorul spune ucenicilor Sai : “Poruncd noud va dau
voua: Sa va iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, asa
si voi sa va iubiti unul pe altul”.

Porunca aceasta a iubirii are in viziunea si in propovaduirea
Mantuitorului doud dimensiuni distincte: iubirea samarineand si
iubirea profeticd.

Tubirea samarineana ¢ iubirea celui care se opreste langa
cel aflat in suferintd, e iubirea lui Dumnezeu Insusi “Care, asa de
mult a iubit lumea incat pe propriul Sau Fiu L-a dat”. Noi suntem
chemati sa prelungim aceasta iubire 1n viata noastrd. Cand auzim
glasul Mantuitorului: “ Poruncd noud ...” inseamna ca in sufletul
nostru suntem invitati fiecare dintre noi sa lasam sa inmugureasca
si apoi sa se dezvolte cu perseverenta lucrarii duhovnicesti aceasta
iubire samarineand care cuprinde in ea, in mod neconditionat,
suferinta celui din jur si bucuria celui din jur, fard a cunoaste nici
un fel de opreliste. Faptul ci Domnul Hristos Insusi rotunjeste
intreaga viata a crestinului in jurul acestei porunci, inseamna ca
ea nu este ceva optional pentru crestini, ci reprezinta un imperativ
de la care nu putem nici un moment sa facem rabat.
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Tubirea profetica estre iubirea in care omul este certat
pentru faptele lui. Profetii ii certau pe mai marii vremurilor pentru
neajunsurile existentei sociale datorate tocmai acestor mai mari.
Un rege sau altul era certat, cu cuvinte grele adesea, de profeti
care 1i pun in fatd Legea dumnezeiascd, dupa care e de fapt chemat
sd conduci tara si in acelasi timp neajnsurile totale pe care le
constata in faptele regelui respectiv. Domnul lisus Hristos continua
neincetat acest exercitiu profetic, cel mai bine stiindu-I noi asociat
de permanenta Sa confruntare cu fariseii. Pe acesti paznici ai Legii,
Mantuitorul 1i criticd fara nici un fel de rezerva si 1i ataca exact
acolo unde ei aveau sentimentul ca sunt mai siguri in pazirea Legii.
Mantuitorul le arata ca intelegerea lor profunda este cu totul si cu
totul gresita. Lucrarea profeticd a Mantuitorului i indreptateste
pe crestini sa ia atitudine fata de faptele aproapelui, fata de modul
lui de a gandi, fatd de modul lui de a se manifesta. Obligatia de a
exercita iubirea profetica se indreapta uneori asupra oamenilor
cu autoritate in societate, a caror putere adesea ne infricoseaza si
ne face sa ne sim{im neputinciosi. Si totusi trebuie sa le adresam
chemarea profeticd, pentru a ne inscrie cu adevérat in limitele
comuniunii cu Hristos.

Cele doud dimensiuni ale iubirii nu pot fi despartite. Lucrarea
profetica a Domnului Hristos e conjugata cu una de iubire. El ii
spune fariseului ce-i spune pentru ci-l iubeste. Nu poti iubi cu
adevarat pe cineva daca nu-i comunici intr-un fel sau altul si
rezervele tale sau chiar criticile uneori radicale pe care simti nevoia
ca trebuie s i le spui din perspectiva iubirii. Iubire crestina realizata
in spiritul Domnului Hristos si urméand pilda Lui, e 1n acelasi timp
o0 iubire samarineana, a daruirii neconditionate, prin uitare de sine,
si 0 iubire profeticd, care nu ezitd sa arate neajunsurile existentei
omenesti, folosind Inotdeauna un limbaj adecvat.

Exista timpuri §i timpuri. Existd timpuri in care ne
manifestdm mai mult spiritul samarinean pentru ca el este cerut
mai mult. Existd timpuri in care ne manifestim mai mult spiritul
profetic, fiindca asta este situatia din clipa respectiva. Este foarte
greu ca atunci cand faci exercitiul samarinean sa-ti mai aduci aminte
si de cel profetic, dar e i mai greu ca atunci cand rostesti cuvantul
profetic sa stii ca e legat de el neaparat si spiritul samarinean.

Porunca iubirii se adreseaza in primul rdnd comunitatii

_crestine propriu-zise. Cei care marturisesc credinta proprie crestina,
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in acelasi timp isi marturisesc atasamentul fatd de bine si potrivnicia
fata de rau. Acestia sunt primii beneficiari ai poruncii iubirii...

Iubirea se adreseaza nu doar insului izolat. La fiecare Sf.
Liturghie Biserica se roaga pentru toti oamenii, inclusiv pentru
cei care se gasesc In fruntea anumitor forme de organizare ale
vietii noastre, pentru conducatorii vietii sociale si politice.

Tubire samarineana si iubirea profetica il are 1n vedere pe
om in toate ale sale, fara nici un fel de exceptie, inclusiv in diferitele
forme de organizare politice. Dacd suntem crestini, daca suntem
fideli lui Hristos, atunci practicim porunca aceasta a iubirii
samarinene si profetice fata de tot aproapale nostru, de la cei din
familie pana la conducitorii tarii.

Politicul

Politicul este de fapt viata cotidiana a fiecdruia dintre noi in

desfasurarea ei concretd, si anume, prin relatiile pe care le avem
unii fatd de altii. Politicul se refera intotdeauna la organizarca
vietii noastre. Omul politic nu este altceva decat unul dintre noi,
unul din comunitate care a primit din partea noastra un mandat, o
incredintare, un drept de a actiona in numele nostru, in anumite
forme mai deosebite de actiune.

Apropierea dintre crestinism si politica este imperativa,
obligatorie , atita timp cat politica nu este decat una dintre formele in
care ne manifestam noi ingine si noi suntem unul pentru altul aproapele.

De veacuri multe incoace suntem invatati sa credem ca
intre cele doud doua domenii exista un hiatus, o linie de despartire
care n-are voie si fie depdsita. Aceasta modalitate de a vedea
lucrurile are origini vechi. Fericitul Augustin analizand relatia
dintre cele ale lui Dumnezeu si cele lumesti, in lucrarea “Despre
cetatea lui Dumnezeu” face o distinctie (cu consecinte nefericite)
intre poruncile Legii Mozaice §i cele cuprinse in Predica de pe
Munte. El spune ca Predica de pe Munte contine niste reguli care
sunt valabile doar pentru relatiile dintre crestini in exercitiul
credintei lor crestine. Relatiile publice cu autoritatile, sau de orice
alt fel, intra sub incidenta Legii mozaice, in felul acesta, fireste,
ele fiind depreciate. Aceasta idee a facut carierd. Ea a fost preluata
si de Martin Luther, care a fost calugar augustian. Luther a
procedat la o separare stricta intre cele doud imparatii: imparatia
lumeasca si imparatia cereasca. El a introdus in spiritul european
aceasta distinctie ca o realitate concreta: separarea clard intre
domeniul religiosului, reprezentat de Biserica si domeniul laicului.

Aceasta idee a fost reluatd de revolutia franceza, care a
promulgat cu strictete principiul separdrii dintre Biserica si Stat.
Ideea s-a raspandit in toaste formele de civilizatie de tip european,
devenind un fel de realitate endemica. Pentru noi, pentru romani
si pentru aceasta parte de lume, acest principiu a luat niste forme
catastrofale prin receptarea Sa de catre revolutia bolgevica. Primul
act importat al statului bolsevic fatd de Biserica Ortodoxa a fost
enuntarea principiului separdrii Bisericii in totalitate. Acest
principiu a fost adoptat si de statul comunist din Romania, fiindu-
ne inoculat tuturor. Spiritul profetic si spiritul samarinean a fost
cantonat exclusiv in sfera cladirii Bisericii ca atare i a unor actiuni
coordonate de citre preot. Preotul nu putea face mai mult.

Principiul separdrii dintre religios si stat laic este cu totul
ilegitim, dar in acelasi timp este extrem de raspandit in mentalitatile
noastre. Sentimentul nostru general este ca lumea politica este una
strdina de noi, mai ales atunci cind avem motive serioase sa o criticam.

Modalitati de implicare a crestinilor in politica
Existé trei trepte prin care ne putem indeplini chemarea de
A4 jubire crestina in perspectiva politicului:

1. Viata crestina curenta. Prima se refera la existenta noastra crestind
in cadrul fixat de Sf. Biserica, in cadrele fixate de identitatile
confesionale in care trdim. E vorba de viata crestina traitd, de viata

noastra de zi cu zi... Prin viata crestind curentd putem sa ne implicam
in politicd. In mod constient si declarat, dar cu smerenie, trebuie si
spunem celorlalti ca facem sau nu facem un lucru pentru ca suntem
crestini, pentru ca trdim in comuniune cu Hristos si pentru ca Hristos
ne-a poruncit acest lucru. Daca vrem sa ne implicam in politic, trebuiein
primul rand sa fim gata sa spunem lumii Intregi c& o iubim dar §i cd nu
e drept ce face, intr-o problema sau alta. Acest mod nou de a afirma
faptul ca suntem crestini trebuie sa devina incet-incet vizibil. Altfel, ce
rost are sa-i criticdm si sa-1 judecdm pe unii si pe altii, in momentul in
care noi Ingine nu suntem in stare sa ne afirmam cu tarie, ferm, cu
perseverenta, dar fara ostentatie, identitatea noastra crestineasca.

Domnul Hristos, in predica de pe munte, ne spune, intr-o

manierd categoricad cd, vazand faptele noastre, cei din jur vor
ajunge la o noua intelegere si vor praznui pe Tatal din ceruri.
2. Viata publici. in al doilea rind, aceleasi lucruri trebuie si le
afirmam, tot cu iubire samarineana si cu iubire profetica, despre
institutiile care ne inconjoara. Sa spargem prin taria iubirii crestine
bariera aceasta care s-a pus ca o plasa peste noi toti, care face sa
ne priveascad numai ceea ce facem noi insine, sd nu ne mai
intereseze in nici un fel bunul public, binele public.

Sunt o multime de institutii in jurul nostru care au un
caracter aproape abstract i cind avem nevoie de ele, intotdeauna
avem sentimentul ca e ca un fel de balaur de care nici n-ai voie sa
te apropii. E sentimentul neputintei si a obligatiei de a sta deoparte.
Din aceeasi tarie crestind, din acelasi izvor al vietii in Hristos,
trebuie sd gasim in noi térie si de a spune celui ce lucreaza in
aceste institutii:”Esti crestin sau nu esti crestin?”’. Daca socictatea
romaneascd va continua sd se indeparteze de Dumnezeu, daca
institutiile publice vor fi in continuare mai curdnd dugmanul decat
prietenul omului, dacd dorinta de impilare va fi mai mare decat
cea de slujire reciproca, toate acestea se vor datora in cea mai
mare masurd propriei noastre pasivitati fata de aceste institutii si
de viata publica, refuzului nostru de a implini porunca iubirii in
aceasta dimensiune a vietii umane.

3. YViata politici. Suntem chemati sd actionam si in ceea ce priveste
politicul propriu-zis. In primul rand suntem chemati si-i privim pe
reprezentantii nostri politici ca pe niste oameni carora li se adreseaza
porunca iubirii samarinence. Fata de acesti oameni trebuie sd ne
exersam iubirea noastrd samarineana si trebuie sd ne rugam pentru ei.

Cu aceeasi tarie, nu din urd, ci din sentimentul iubirii
profunde, trebuie sd le spunem fara ezitare adevarul. Suntem
chemati sa le spunem adevarul din perspectivd crestind, din
perspectiva vietii in Hristos. Tot in sfera politicului, in partide,
trebuie sa se faca simtit spiritul acesta al iubirii profetice, pentru
ca daca cei care sunt membrii in partidele respective si care spun
ca sunt crestini, tolereaza o multime de fapte, concepte, idei straine
de spiritualitatea crestind, atunci trebuie sa li se spuna cé nu pot
sluji la doi domni, lui Dumnezeu si lui Mamona.

Crestinul trebuie sa inteleaga ca el insusi este un perma-
nent om politic $i nu este nimic rusinos sa te implici in viata politica
reald a tarii... iIn Romania se rostuieste o societate noud... De noi
va depinde dacd acest nou edificiu social-politic va fi calauzit de
o lege crestineasca sau va fi fara Dumnezeu. De noi, adica de
felul in care suntem gata sa indeplinim porunca iubirii datd de
Domnul Hristos, din interiorul si din afara partidelor politice, dar
intotdeauna dinlauntrul vietii in Hristos.

Fiecare trebuie sa ne afirmam traindu-ne viata in Hristos.
Daca vom face acest lucru, vom avea cu siguranta si o multime de
neplaceri, insa nicdieri in Evanghelie nu scrie ca conditia crestina
este una comoda. Oare atasamentul nostru fatd de Hristos nu merita
sd ne asumam aceste neplaceri?

Atunci cand mergem la vot, sa nu uitdm ca partidele
sunt, de fapt, ale noastre. Avem dreptul si putem sa le

_influientam prin votul nostru.
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APEL

catre toti crestinii din Romania

A sosit momentul ca toti cei care mai credem in Dumnezeu Tatal,
Fiul si Duhul Sfant, s ne unim intr-o inima si-un gand si sa spunem
un NU hotarat abrogérii Articolului 200 din Codul Penal, care
interzice homosexualitatea si toate devierile ce decurg din
aceastd manifestare impotriva naturii omului creat dupa chipul
Iui Dumnezeu.

Astfel, declardm ca nu suntem de acord cu votul pe care
Camera Deputatilor 1-a dat in favoarea acestui pacat de moarte.
Iata de ce ne adresam Presedentiei si Senatului Romdniei, cerand
in numele tuturor celor peste 80 la suta de crestini declarati din
populatia tarii care subscriu la valorile crestinismului, s nu voteze
abrogarea articolului in cauza.

Noi, crestinii din Romania, vrem sa ajungem in Europa
(desi aici ne stim de cand e lumea!) fara a primi “binecuvantarea”
cetatilor blestemate Sodoma si Gomora, ci binecuvantarea lui
Dumnezeu, Care a calauzit intotdeauna destinele noastre.

Pe langa toate acestea, mai stim din istorie ca orice imperiu,
orice civilizatie au intrat in declin si au sfarsit aneantizandu-se,
sfarsit precedat totdeauna de o Sodoma si o Gomora, de un
Sybaris — etalonul antic al desfrandrii si degradarii generalizate
pe toate planurile existentei umane. N-au decat domnii sodomiti
si sybariti din Occident, cand vin in Romania crestina, sa-si lase
“relatiile nepotrivite” la granitele ei, pentru a nu suferi rigorile
legilor autohtone.

Nu uram pe nimeni! Nu cerem foc din cer peste nimeni,
dar vrem sa ne aparam trupul si sufletul nostru, fiinta noastra
morala si spirituald, viitorul acestei natiuni crestine de la gurile
Dunatrii. ..

Sa ne unim in rugaciune si in fapta buna toti crestinii din
Roménia si de pretutindeni, pentru ca Dumnezeu, prin puterea
Duhului Sfant, sa schimbe si sa tamaduiasca toate constiingele
bolnave, céci, daca sufletele se vindeca, se Insanatosesc si trupurile
si relatiile dinre oameni.

Chemam la actiuni concrete Intreaga Sinaxa Liturgica a
Bisericii Ortodoxe Romane, toate asociatiile crestin-ortodoxe din
Roménia, chiar si pe cei de dincolo de fruntariile Ortodoxiei, spre
a realiza un front comun, un zid al credintei si al rugaciunii, in
vederea stavilirii raului ce ne ameninta existenta spirituala si fizica.
Pe langa rugaciuni si luari de pozitii, in biserici si in orice adunari
crestine, rugam pe fiecare credincios sau om de bine sa trimitd
cdte o carte postala Presedintelui Romdniei §i tuturor forurilor
competente de la toate nivelele institutiilor statului de drept prin
care sa-si exprime fard echivoc impotrivirea fata de liberalizarea
homosexualitdtii si a tuturor “derivatelor” sale care contravin
flagrant moralei si credintei crestine.

Crestinii din Roméania au dat votul lor reprezentantilor din
Parlamentul Tarii, fara sa banuiasca faptul ca acestia , pe parcursul
prezentului mandat, ar putea trada morala i spiritualitatea crestina
care fac parte integranta din viata poporului nostru.

Pe viitor nu vom mai acorda votul nostru acelor candidati
care nu se angajeaza sa apere drepturile lui Dumnezeu in lume.
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Protestele noastre — carti postale, scrisori, memorii,
telefoane, faxuri — le putem trimite pe urmdtoarele adrese:

Presedintia Romaniei
Presedinte — Emil Constantinescu
Bd. Geniului nr.1

Sector 6, Bucuresti

Tel: 01/411 18 79; 01/411 05 91;
Fax: 01/312 11 58

Guvernul Roméniei

Primul Ministru — Mugur [sarescu
Piata Victoriei nr. 1

Sector 1, Bucuresti

Tel: 01/ 314 34 00

Fax: 01/222 58 14

Secretariatul de Stat pentru Culte
Secretar de Stat — Nicolae Branzea
Str. Nicolae Filipescu, nr. 40

Sector 2, Bucuresti, cod 70135

Tel: 01/211 01 16; 01/ 211 41 06
Fax: 01/21094 71

Parlamentul Roméaniei
Palatul Parlamentului Romaniei
Calea 13 Septembrie, nr. 1
Sector 5, Bucuresti

Tel: 01/33501 11

Senatul Roméaniei
Piata Revolutiei, nr. 1
Bucuresti

Tel: 01/315 01 00

Avem incredintarea c toti cei care il iubesc pe Dumnezeu
si natiunea romand vor lua o atitudine corespunzatoare, iar cei
care sunt in drept si au datoria sa rezolve in mod favorabil aceste
doleante ale crestinilor din Romania isi vor face, la randul lor,
datoria, luand toate masurile cuvenite pentru stavilirea acestui
rau apocaliptic.

Asa sa ne ajute si sd le-ajute Dumnezeu!

Sfatul Fratesc pe Tara
Al Asociatiei Oastea Domnului
Din cadrul Bisericii Ortodoxe Romane
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@ O noui specie: Homo sexualis!

Dupa ce Camera Deputatilor a anulat articolul 200 din Codul
Penal, care incrimina reletiile homosexuale, in afara scrisorii deschise
adresata senatorilor si deputatilor de catre P.F. Parinte Teoctist (despre
care am scris in numarul trecut) si a unui Apel cétre toti crestinii din
Roménia al Asociatiei “Oastea Domnului” (publicat in acest numar), a
mai avut loc (duminica, 9 iulie, orele 13.00 — 15.00, la Arad) si un miting
de protest organizat de Bisericile crestine din Arad (= 3000 de
neoprotestanti si ortodocsi). Mitingul a inceput din fata noii catedrale
ortodoxe si s-a desfagurat pe un traseu de 3 kilometri. La deschidere s-a
rostit rugaciunea domneasca si au luat cuvantul primarul Aradului si
reprezentanti ai conducerii tuturor bisericilor din Arad.

De asemenea, la 12 iulie, Fundatia “Lumina Celesta” din Oradea
a adresat o scrisoare deschisa presedintelui Emil Constantinescu,
cerandu-i sa nu valideze aceasta “lege a degradarii umane” ci sa abordeze
subiectul in fata natiunii, Intr-o emisiune televizata prin care “sd se explice
de ce Consiliul Europei doreste sd intram in acest for international in
frunte cu homosexualii, §i nu cu oameni curati, demni, cu credintd
mare in Dumnezeu si in Legile sale”. Chiar aga! De ce se insistd atat de
mult pe legalizarea homosexualitatii?! Aceasta a fost a patra Incercare
(de data asta reusita). Daca ne gandim cé cel mai inalt grad (al 11-lea) in
organizatia francmasonica (declarat anticrestind) O.T.O. (Ordo Templis
Orientis) este homosexualitatea, ne devine mai clar de unde pornesc
aceste aceste adevarate “dictate democratice”.

Falsele calugarite care umbla prin toata tara pentru a denigra Biserica
Ortodoxa (de care maica staretd de la Manastirea Vladimiresti s-a delimitat
total) au declarat si ele ca sunt lesbiene. “Fac ce vreau” este sloganul O.T.O.
“Iubeste si fa ce vrei” ne spune insé Fericitul Augustin. Editura Nemira a
publicat chiar un Dictionar gay, care il include si pe lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu! Blasfemie. Dar directorul acestei edituri (Nicolau Valentin) a
ajuns in fruntea Asociatiei Editorilor din Roméania (A.E.R.)! Fara comentarii!

Homosexualii au invins si Vaticanul. Vaticanul a facut presiuni
asupra guvernului italian si conducerii Romei pentru a obtine interzicerea
paradei homosexualilor (Gay Pride — sarbatoarea lor) din 28 iunie, in
anul Jubileului 2000. Dar autoritatile nu numai ca au aprobat parada,
dar au acceptat ca in traseu sa fie si Collisseumul. O ofensa adusa
crestinilor sacrificati aici. “Roma nu mai este capitala unui stat pontifi-
cal, ci a unui stat lai” constatd “Corriere della Sera”.

Mai mult, intreaga Europa se indreapta spre o noud Sodoma! Noul
primar al Londrei a propus legalizarea casatoriei persoanelor de acelasi sex,
caci “toate relatiile de iubire sunt egale”. El este sprijinit de primul ministru
britanic Tony Blair, care spune ca astfel “se celebreaza diversitatea”. Ideea
este dezbatuta si in parlamentul german, pentru ca aprobarea ei ar face
“dreptate” tuturor membrilor societatii. De curand, parlamentul spaniol a
aprobat o lege prin care se acorda cuplurilor de homosexuali aceleasi drepturi
cu ale cuplurilor obisnuite (de exemplu, pot adopta copii). Homosexualii au
chiar si un scop profind spiritual : vor sa fie si preoti!

Concluzia: omenirea involueaza, se indobitoceste. De la homo
sapiens se indreapta catre homo sexualis. Nici nu stim in ce masura omul
va mai putea fi deosebit de animale, mai ales cd drepturile omului se
aplica incet-incet i animalelor. Unii oameni chiar au cerut s fie declarati
porumbei, catei, maimute (scheletul lui Darwin salta de bucurie) sau
lilieci, céci acestia sunt mult mai protejati de lege decat oamenii!. Vorba
unuia “Vrem egalitate, dar nu pentru cagei”.

€ Omul de Neanderthal nu era om, dar nici
maimuta, ci... alta specie!

«...Acum trei ani, cercetdtorii au anungat cd, pentru prima datd, au
analizat ADN-ul scheletelor din Neanderthal si au ajuns la concluzia ca
aceste creaturi apartin, aproape cu siguran{d, unor specii separate care nu
au nimic de a face cu fiintele umane de astazi. De curand, analiza ADN
din alt schelet de Neanderthal, mai bine conservat, a dus la aceeagi concluzie.

O echipa internationald de oameni de stiintd din Scotia, Rusia
si Suedia au comparat ADN-ul din oasele unui copil din Neanderthal,
mort acum 29.000 de ani, descoperit intr-o pestera de gresie din Rusia,
in 1997. Scheletul de acum si cel testat acum trei ani, au ADN-ul foarte
asemandtor, dar foarte diferit de al omului modern, afirma ei» (Wash-
ington Post, 3 aprilie 2000, pag.8A).

Observati ca, aceastd publicatie (materialistd) nu spune ca
Neanderthalul era animal ci ca era alta specie. lar 1n final, articolul publica

dent din maimuta:

« "Acest rezultat argumenteazd ideea ca omul modern european
are, mdcar in parte, ceva din neanderthalezi la origine”, scrie Matthias
Hoss de la Institutul Elvetian pentru Cercetarea Experimentald a
Cancerului, intr-un articol care intovardseste rezultatul cercetarilor noi,
din revista Natura, 30 martie 2000y.

4 Harta genomului uman - Aplicatii benefice

In numirul trecut am aritat numai pericolul manipularii
genomului uman in sensul reducerii variabilitatii genetice umane pana
la obtinerea unor oameni (aparent si temporar) superiori dar ... aproape
identici (uniformizare, globalizare) si usor de controlat, de supus. Mai
exista si pericolul unor nou-ndscuti mutanti (monstri).

Dar, ca orice descoperire stiintifica, sarta poate fi folosita atét spre
rau cat si spre bine. Sa-i vedem deci si potentialele aplicatii in medicina genetica:
» Metode noi de diagnosticare, tratare §i prevenire a mii de afectiuni;
> Modificarea sau inlocuirea genelor defecte (terapie geneticd);
> Terapie medicamentoasa genetica pentru diabet, hipertensiune arteriala,
cancer, etc.
> Copierea (clonarea) nu a individului ci doar a unor organe (inima, ficat
rinichi, piele) de care individul respectiv are nevoie sa-i fie grefate. Pentru
aceasta e nevoie de o celuld a organului respectiv. Exista insa tentatia de a
recolta celule embrionare (din tesutul fetal), deci ucigand. Aceasta deoarece
celulele embrionare, adevarate matrice pentru orice tip de tesut al
organismului (piele, os, sange, etc.), se metamorfozeaza pe perioada
gestatiei in toate cele 210 tipuri de celule ce alcatuiesc organismul uman.
Pornind de la celulele embrionare s-ar putea deci concepe orice organ sau
tesut: o inima noud, o piele noud, celule noi care sa produca insulina, etc.
Aceasta utilizare a embrionilor va fi dezbatuta in aceasta vara.
> Prin terapie genetica durata medie a vietii va creste la 90 de ani. Prin
optimizarea genelor implicate in procesul imbatranirii, durata vietii se
va extinde la maxim (120 de ani cf. Bibliei);
> Noi tehnici de imunoterapie. Dacé ne gandim ca in 10 ani virugii vor
deveni rezistenti la toate antibioticele (datorita sub- sau supra-utilizarii
lor, precum si migratiilor si schimburilor comerciale), ne este clar ca
numai o revolutie In ingineria genetica va mai putea salva omenirea de
la epidemii pustiitoare, “apocaliptice”.
> Orice persoani isi va putea afla harta personald a genomului, foarte
utild In diagnosticarea, tratarea sau prevenirea bolilor la care persoana
este predispusa genetic, precum si in alte probleme de viata.
> Vor mai fi aplicatii si in antropologie, bioarheologie, evolutie si migrare
umana, agricultura si industrie (bioprocesare), justitie (ADN judiciar), etc.

@ Al treilea secret de la Fatima (textul integral)

Reddm mai jos textul integral al mesajului de la Fatima (despre
care am scris mai pe larg in numarul trecut), preluat din “Viaga Cultelor”
nr. 368 (30 iunie 2000), Editura Traditie:

«Scriu supunandu-ma Tie, Dumnezeul meu, care mi-o ceri prin
intermediul Excelentei sale Rev. Mons. Episcopul de Leiria si Preasfintei
Tale Mame, care este si a mea.

Dupa cele doua parti pe care le-am expus deja, am vazut in partea
stingd a Stipanei Noastre, putin mai sus, un inger cu o sabie de foc in
mana stanga, care scanteia si emitea flacari care, se parea, aveau sa
incendieze lumea; dar ele se stingeau in contact cu splendoarea care emana
din mana dreapti a Stipanei Noastre in directia lui; Ingerul, aritand
pamantul cu mana sa dreapta, spuse cu o voce puternica: Pocainta!
Pociinta! Pociinta! Si vizuram, intr-o lumina imensa care este Dumnezeu,
“ceva asemanator felului in care se vad persoanele 1n oglinda cand trec
prin fata ei”, un Episcop imbracat in Alb, “am avut presentimentul cé este
Stantul Parinte”. Diversi alti Episcopi, Preoti, calugri si calugarite urcau
pe un munte abrupt, in varful céruia era o Cruce mare din trunchiuri
neprelucrate, de parca ar fi fost din stejari de pluta cu scoarta cu tot; inainte
de a ajunge aici, Sfantul Parinte traversa un oras mare pe jumatate in ruind,
si aproape tremurand, cu pas sovditor, coplesit de suferinta si durere, el se
ruga pentru sufletele cadavrelor intalnite in cale; ajuns in varful muntelui,
prosternat in genunchi la piciorul marii Cruci, el fu ucis de un grup de
soldati care au tras de mai multe ori cu o arma de foc si cu sageti; si in
acelasi fel murird unii dupa altii ceilalti Episcopi, Preoti, calugari si
calugdrite si diversi laici, barbati si femei de clase si categorii sociale diferite.
Pe cele doui brate ale Crucii se aflau doi Ingeri, fiecare cu o stropitoare de
cristal in mana, in care culegeau sangele Martirilor §i cu care stropeau

_sufletele Martirilor care se apropiau de Dumnezeu”.
-
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Cardinalul Joseph Ratzinger a declarat ca acesta nu este “un film
de anticipatie a viitorului”, pentru ca “viitorul nu este determinat in
maniera imuabila”, “nu exista destin imuabil, iar credinta si rugdciunea
reprezintd puteri ce influenteaza istoria si cd, in definitiv, rugédciunea
este mai puternicd decat proiectele, credinta este mai puternica decat
diviziile” (aluzie la Intrebarea lui Stalin privind puterea Bisericii Catolice:
“Cadte divizii are Papa?”). De fapt, pentru noi, mesajul este clar:
Dumnezeu cere europenilor (precum ninivitenilor) sa se pocaiasca
daca nu vor suferi urmarile pacatelor.

@ Crestinism si democratie in Europa

Reprezentanti ai Patriarhiei Ecumenice si ai unor Biserici
Ortodoxe autocefale s-au intdlnit in 8-9 iunie, la Fanar, in Istambul-
Turcia (pentru a patra oard) cu conducerea grupului Partidului Euro-
pean al Poporului (EPP — Crestin Democrat) si Democratilor Europeni
(ED), pentru a avea un schimb de idei. Reddm mai jos extrase din
Declaratia comuna elaborata la incheierea intalnirii:

«Participantii la cel de-al 4-lea dialog:
» ...Cred cd puterile financiare, tehnologice si materiale ale Europei,
aparute din Piata Comuna si in urma adoptarii monedei unice, trebuie sa
slujeasca scopurilor spirituale, morale, culturale si sociale ale oamenilor...
» Isi exprima marea ingrijorare in legaturi cu pierderea constiintei de
catre europeni a valorilor si a virtutilor care au fost mentinute de spiritul
antichitatii grecesti si romane §i care sunt bazate pe traditiile biblice... si
cheama la discutarea lor de cétre partidele politice membre, cu scopul de
a face recomandari pentru actiunea politica.
> Sunt convinsi cd adeziunea efectivd la valorile principiilor
crestinismului, care sunt bazele valorilor comune europene, este foarte
importanta in definirea unitatii europene si a identitatii europene si insista
ca traditia biblica este baza unei Europe unite in diversitate, recunoscand
prezenta iudaismului si a islamului in cadrul Uniunii Europene, precum
si 1n posturi de conducere...
»  Subliniazi ca nu numai libertatea indivizilor trebuie protejata, ci si
drepturile omului, precum libertatea religiei si a educatiei religioase si
drepturile minoritatilor...
> Sunt hotarati sd promoveze Biserica in calitate de partener cheie in
societatea civila, pentru bunurile sale spirituale si morale...
> Hotarasc ca al 5-lea dialog intre Biserici si grupul EPP-ED si aiba
loc in 2001 la Academia Ortodoxa din Creta, la invitatia Patriarhului
Ecumenic si a presedentiei grupului EPP-ED.

@ Dreapta vietuire crestind (ortopraxia) - o
problema mereu actuala

Sfantul Sinod al B.O.R., lasedinta din 13-14 iunie, a hotérét ca in institutiile
deinvagamant teologic s fie dezbatute “istoria si extinderea Uniunii Europene”.
Daca Europa este de la origini crestind, Uniunea Europeana are la origine o idee
masonica. Pot oare Bisericile Crestine sa dea un curs crestin Uniunii Europene?
Pot oare realiza o globalizare moral-crestind a Uniunii Europene? Cu ajutorul
lui Dumnezeu, da - asa se spune. Pentru aceasta e nevoie ca Biserica sa devina
un factor activ in viata sociald, in sensul inducerii in viata sociala a virtutilor
crestine. Dar, pentru ca Biserica sa devina locomotivamorala a Europei in drumul
el istoric, ea are mai intai de rezolvat o problema interna: reducerea distantei
dintre dreapta credinta si dreapta vietuire crestini, dintre ortodoxie si
ortopraxie. Mitropolitul Filaret al Minskului, in cadrul recentei conferinte
“Teologia ortodoxa la inceputul celui de-al treilea mileniv’ aspus: “Marturisirea
Bisericiiin lume suferd intotdeauna din cauza prapastiei care existd intre gandirea
teologica si viaga concreta a Bisericii. Teologia Ortodoxd trebuie sa rezolve
problema conflictului dintre ortodoxie si ortopraxie, intre dreapta credintd si
dreapta vieguire crestind”. Dacd aceasta problema grea nu este rezolvata exista
pericolul sd se intample invers: U.E. sd dea Bisericii un curs puternic secularizant.
Descoperim astfel o altd tema, mai importanta, care trebuie dezbatuta in facultaile
teologice si nu numai: ortopraxia - dreapta vietuire crestina.

Problema este veche. Sa ne amintim ce dezamagit a fost Sadhu Sundar
Singh, care, dupa ce a devenit crestin, a venit in Europa s vada crestinismul
la el acasd: <<Locuitorii tarilor crestine nu stiu sd pretuiasca cum trebuie
crestinismul. Ei iubesc traiul bun si indestulat.. lisus a zis: “Vor veni mulfi
de la miazanoapte si de la miazazi, de la rasarit si de la apus, dar fiii
Imparatiei vor fi aruncafi afard”. Care sunt acesti fii ai Impdrdtiei? Acestia
sunt cei care numai cu numele sunt cregtini. . Sau, sa vedem ce a spus
Mahatma Gandhi, un observator din exterior al crestinismului: “/mi place
Hristosul vostru, am mare respect pentru El, dar nu-mi place de crestini,
pentru cd ei contrazic cu faptele ceea ce le-a spus Invatdtorul lor”.
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Porunca %

Sunt oare ostasii Domnului destul de bine inarmati pentru a-i trimite in
acest razboi numit integrare europeand, sau, integrandu-ne in U.E. (acceptand
regulile ei globalizatoare) {i trimitem la moarte sufleteasca sigura? Grecia,
singura tard ortodoxa din U.E. si NATO, are teritorii ocupate de Turcia,
o altd tard din NATO! (Ungaria are cheltuieli de inarmare pe cap de
soldat de 23 de ori mai mari ca Romania!). Dupa 20 de ani de membra
UE a Greciei, guvernul euro-grec va elimina din cartea de identitate a
grecilor cuvantul “ortodox” (religia) si in plus, pentru ca se opune acestui
lucru, Biserica va fi supusa unor taxe (pe propietati, etc.) la care nu va
putea face fata. De ce am vrea deci sa intram in UE si NATO?!

Asa cum Dumnezeu a creat cu Cuvantul o lume “buna foarte”, din
nimic exterior ci numai din preaplinul iubirii Sale, tot asa si Biserica trebuie
sa creeze o Europa noud numai din “banul vaduvei”. Numai aga cuvantul ei
se face trup si credinta ei se face faptd, iar iubirea ei va salva lumea.

@ Presedintele Rusiei cere monahilor sa participe
la reinnoirea tarii

Presedintele Putin a trimis o telegrama Prea Cuviosului Arhimandrit
Ioan Krestyankin, 1n care ii spune ca toata ortodoxia rusa il cunoaste si il
iubeste si ca este 0 mare datorie a liderilor spirituali sd-si aduca contributia
la Intoarcerea Rusiei contemporane spre radacinile ei spirituale si morale.

Arhimandritul Ioan este un monah cu mare autoritate spirituald si
morald, unul dintre adevaratii stareti ai traditiei monastice rusesti, ce are
originea in manastirile Muntelui Athos. (Candela Moldovei nr. 4-6 / 2000)

& Vicepresedinte evreu in SUA

Candidatul democrat Al Gore, globalist convins, candideaza la
presedentia SUA si este sustinut de actualul presedinte Bill Clinton. EI 1-
anumit pe senatorul Joseph Lieberman, drept candidat al Partidului Demo-
crat la functia de vicepresedinte 1n cursa pentru Casa Alba. Lieberman (n.
24 febr. 1942) va fi primul evreu pe o lista electoralad pentru presedintia
SUA. Fiul unui comerciant de vinuri si alcool, Lieberman a devenit avocat
dupa ce si-a terminat studiile la Universitatea Yale. Acum, in varsta de 58
de ani, este senator de Connectticut (din 1988) si membru al comisiei
senatoriale care se ocupa de fortele armate. El nu s-a prezentat la conventia
democrati a statului care 1-a desemnat, deoarece aceasta a avut loc intr-o
sambata, ziua sabatului. A avut §i un atac virulent la adresa republicanilor.

Probabil, pentru a crea iluzia unui echilibru spiritual, Al Gore a
simtit nevoia si declare ci el este catolic. in SUA sunt, cu aproximatie:
60% protestanti, 25% catolici, 3% evrei (mozaism), 2% ortodocsi.

Deocamdatd, in sondaje conduce insd George Bush jr. (cu 51 %,
dar in scadere)

@ Biserica si scoala la sate

in perioada 18-20 august, Fundatia Culturald “Negru Voda” din
Fagaras a organizat a [1I-a editie a conferintei i seminarului international
“Satul romanesc in pragul mileniului III”. Sectiunea a IlI-a, “Biserica si
scoala” s-a desfasurat la Manastirea “Constantin Brancoveanu” in data de
19 august. Cele mai interesante lucrari vor fi publicate si in revista noastra.

@ Organizatii ortodoxe internationale de tineret

Adunarea generali BOYA. in perioada 27-31 iulie a avut loc la Novi
Sad (Serbia) a 3-a adunare generala a Asociatiei Tinerilor Ortodocsi din Balcani
(BOYA - Balkan Orthodox Youth Association). Au participat reprezentantii
organizatiilor membre ale BOYA din Bulgaria, Grecia, Roménia si Serbia.
Din Roméania a participat ASCOR, Liga Tineretului Ortodox, Facultatea de
Teologie si Seminarul Teologic din Alba Iulia. Cu aceasta ocazie au devenit
membri si Facultatea de Teologie din Bucuresti, Asociatia Pentru Isihasm si
Parohia Ortodoxa “Sfanta Treime” din Alba Iulia.

BOYAs-ainfiintat in 1993, adunarea constitutiva avand loc la Manastirea
Neamt, iar scopul ei este de a crea si intéri relatiile de cooperare intre miscarile
de tineret ortodoxe, intre scolile teologice si Bisericile din Balcani.

Pelerinaj Syndesmos. Syndesmos - Federatia Mondiala a Tineretului
Ortodox este singura organizatie ortodoxa de tineret la nivel mondial
(din ea face parte si Asociatia Pentru Isihasm, ASCOR, Liga Tineretului
Ortodox, etc.). In perioada 9-15 august Arhiepiscopia Ortodoxa de Alba
Iulia a fost gazda unui pelerinaj Syndesmos la care au participat cca 30
de tineri ortodocsi din Franta, Grecia, Anglia, Polonia, Italia, Liban si
Argentina, precum si 10 din Romania.

Rubrica realizata de Ioan Cismileanu
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