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Veniti la fffine !

Revelatia
in acceptiunea Sfintilor Parinti
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Fiind comunitate aleasd care a devenit in istorie «poporul lui
Dumnezeu» (I Petru 2, 10), «trupul lui Hristos» (Rom. 12, 4; I Cor. 10, 17; 12,
27; Efes. 1, 23; 2, 16; 4, 4) si «templul Duhului Sfant» (I Cor. 3, 16; Efes. 2, 23),
Biserica poseda propria ei viatd, care este viata in Dumnezeu — Sfanta Treime.
Biserica se defineste in raport cu aceastd viatd: «comuniunea noastrda este
comuniunea cu Tatal i cu Fiul Sau, lisus Hristos» (I loan 1, 3). Biserica este
adesea comparatd cu o corabie care poarta vistieria credintei si a vietii deiforme.

Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie exprimd si marturisesc, in forma
concentratd, aceastd comunicare a Bisericii cu cuvantul lui Dumnezeu si in
Cuvantul lui Dumnezeu, «Calea, Adevarul si Viata» (loan 14, 6). Biserica nu
inventeazd invatdtura si marturia sa despre Dumnezeu, ci recunoaste pe
Dumnezeu asa cum El Insusi S-a descoperit de-a lungul istoriei mantuirii (Deut.
5-6; losua 24) sub forma «aliantelor» pe care El le-a initiat.

Prin Revelatie, Teologia Ortodoxa intelege faptul descoperirii si
manifestdrii lui Dumnezeu cel Viu, precum si continutul cuvintelor, actelor si
evenimentelor (,minuni, semne si acte pline de putere®, Fapte 2, 22) prin care
Dumnezeu restabileste comuniunea Sa cu creatia $i cu neamul omenesc,
ramanand in mijlocul acestora (,,/atd, Eu cu voi sunt pana la sfdarsitul
veacurilor...”). Revelatia este dezvaluirea si continutul «tainei celei ascunse
timp de veacuri, dar acum aratata prin Scripturile proorocilor si, dupa porunca
vesnicului Dumnezeu, adusa la cunostinga tuturor neamurilor spre ascultare in
credintd» (Rom. 16, 25-26).!

De aici si importanta Bibliei nu numai ca monument al cuvantului revelat,
ci si ca revelatie care face cunoscut prin cuvinte tainele lui Dumnezeu. ,,Biblia
este o metafora a Duhului: fi contine urmele, iar litera ei Ii dezviluie cuvantul,
lasandu-se inscrisa de catre oameni. Daca iubirea nu ar fi fost decdt o calitate
a dumnezeirii, pe care omul ar fi trebuit s-o imite, atunci monologul ar fi fost
suficient, iar Biblia ar fi fost dictatd, precum Coranul. Dar El nu dicteazd. O
iubire impusd inceteaza de a mai fi iubire; de aceea Yahwe il cheama pe om
langa El si, totodata, ii lasa libertatea deplind de a reactiona. In esentd, Biblia
da seama tocmai de acest dialog con- g, jugal intre Dumnezeu si om.“* (...)
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Textul sacru nu invita la flirt, nu se multumeste s cocheteze cu cititorul sau, nu-
i face curte. Ci il onoreaza, asumandu-si intrarea in casd cu el. Este o nunta, ,,al
carei pat este Crucea” (zice Sf. loan Gurd de Aur). O nuntd ce vadeste sfintenia.

Teologia Ortodoxd, spre deosebire de sectele si miscarile
fundamentaliste, acordd o mare atentie descoperirii lui Dumnezeu in creatie si
contempldrii naturale, aceea despre care, pe langa Biblie (Rom. 1, 20-21), dau
marturie si filosofia, prin Platon (,,binele suprem®) si Aristotel (,,primul motor) —
rost care-i ageaza 1n pictura bisericii In apropierea sibilelor sau a altor ,,voci
mesianice” — si religiile naturale si monoteiste care poartd cu ele referinte la un
timp mitic, cand realitatile vazute preexistd in arhetipurile lor nevazute, vorbind
astfel o nostalgie a perfectiunii originare.

Aceasta teologie a descoperirii lui Dumnezeu in starea de creatie
determind si o atitudine datd de stiintd si de dezvoltarea civilizatiei care dezvaluie
credinciosilor o noud conceptie, moderna, despre lume si viata.®

in viziunea Sfintilor Parinti, Dumnezeu, Creatorul lumii, are foarte multe
»~ecouri® 1n spatiul cosmic, dar dintre toate fapturile numai fiinta umana poarta
»Cchipul® Sau. in spatiul interior uman, sufletesc, se manifestd o oarecare
~revelatie® a lui Dumnezeu (Romani 1, 19) care in teologie poartd cu sine
imaginea ,,paradigmelor divine“. Iustin Martirul si Filosoful vorbea de semintele
Cuvantului cel imprastiat in lume inainte de Intruparea lui Hristos. Aceasta
sdmanta (Aoyog omeppatikog) se afld de la naturd in libertatea individuald, in
mintea rationald si in rafiunea morald a persoanei umane, crestini fiind cei care
primesc intreg pe Hristos Iisus pe cuvantul (Logosul intrupat).* Desigur ci
aceastd descoperire naturald este dibuitoare si imperfectd, dar mai ales partiala.®

Toti marii isihasti, filocalici, aratd unitate in a afirma ca in contemplarea
naturald nu e vorba de o simpld judecatd deductiva si cad ea are nevoie de
lumina aceea ,,intru care vom vedea lumina“ (Ps. 35, 10) dupa ce metoda ascezei
va trece prin toate etapele ei: curdtirea mintii, lepadarea de patimi, revenirea la
starea dintai castigind o vedere nepdtimasa asupra lucrurilor.® Ca o coroand a
gandirii de acest tip ne pare a fi spusa Sf. Petru Damaschinul: «Aceasta
[contemplatia naturald] e numita de unii intelepciune, pentru ca mintea vede
lucrurile asa cum sunt dupa firea lor. De altii, iarasi, e numita pdtrundere, pentru
ca cel care are parte de ea cunoaste din tainele ascunse sau scopul lui
Dumnezeu agsezat in Sfintele Scripturi si in fiecare fapturd. lar aceasta se naste
din darul deosebirii §i poate intelege ratiunile celor sensibile si inteligibile. Din
aceastd pricind se numeste vedere (contemplare) a celor ce sunt, sau a fapturilor,
dar ea este fireasca (naturald) si vine din curdtia mintii».”

Din aceasta decurge si concluzia Sf. Clement Alexandrinul, care spune:
»Calea Adevarului este una, dar in ea se varsa din alte parti ale curgeri de apa
ca dintr-un rdu vesnic“.®

Pentru a ne orienta in conceptia Sfintilor Parin{i cu privire la Revelatia
propriu-zisa (la Sfanta Scripturd asadar), vom face un demers legat mai mult de
traditia cateheticd a crestinismului timpuriu ce se naste, firesc aproape, in
prelungirea dimensiunii kerygmatice a mesajului evanghelic.
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Comunitatile dintai au fost obligate sa puna la punct un sistem propriu
de «predare» a Invataturii de credintd, centrat pe textul Sfintei Scripturi, dezvoltat
pe seama exegezei celor mai sfinti dintre crestini. Dimensiunea aceasta
exegetico-catehumalad este consubstantiald crestinismului, datd fiind vocatia
propovaduitoare a acestuia.® Povestea iubirii lui Dumnezeu devine tema centrala
a catehizarii, avand in centru Revelatia-Sfanta Scriptura, iar in timp intreaga
tezaurizare a cuvintelor despre Cuvant pe care Biserica le pastra in Traditie.

Parintele Boris Bobrinskoy scria in deschiderea unui capitol despre
Parinti si Sinoade: ,,Scrierile patristice oglindesc in aceeasi masurda ca si Noul
Testament marturisirea fundamentald de credinta a Bisericii in lisus Hristos Cel
mort §i inviat, in certitudinea trdirii prezentei Duhului de viata datator. Mai mult
decat o reflexie asupra Duhului, Parintii ne impdartdasesc o experiere a Duhului
Insugsi in Bisericd“,'® de unde si continuitatea intrinsecd intre Scripturad si
revelarea ei prin cuvantul Parintilor.

La Fericitul Augustin gasim oarecum explicatia utilizarii Scripturii in
dezvialuirea Invataturii catre cateheti: ,,Expunerea este completa atunci cdnd
cineva este catehizat incepdand cu versetul: La inceput a facut Dumnezeu cerul
si pamdntul, §i termindnd cu perioada actuald a Bisericii. Pentru aceasta nu
suntem obligati sa reproducem din memorie intreg Pentateuhul sau toate cartile
Judecatorilor, ale Regilor §i ale lui Ezdra sau toatda Evanghelia si Faptele
Apostolilor, chiar daca le-am invatat cuvant cu cuvant, §i nici sa infagisam §i sa
explicam toate cele cuprinse in aceste carti, cu cuvintele noastre. Nici timpul nu
ne ingaduie aceasta §i nici nu este necesar. Trebuie sa le cuprindem insa pe
toate in treacdt i la modul general, astfel incdt sa fie alese cdateva mai demne
de admiratie, care sa fie ascultate cu mai multa pldacere §i sa fie plasate chiar in
momentele-cheie. Nu se cade sa le infdatisam ca pe niste manuscrise legate in
invelitori si sa le rapim imediat privirii. Dimpotrivd, zabovim pentru o vreme, ca
si cum le-am dezlega si le-am desfdasura, trebuie sa le oferim sufletelor
ascultatorilor pentru ca ei sa le priveasca atent §i sa le admire. Celelalte trebuie
introduse in context printr-o rapida trecere in revista. Astfel, prin retragerea lor
in planul al doilea, faptele pe care dorim sa le evidentiem vor iesi mai mult la
lumind, ascultatorul pe care dorim sa-l stimulam prin expunerea noastrda nu va
ajunge la ele obosit, iar memoria celui ce trebuie instruit prin invatdatura noastrd
nu va deveni prea incarcata.“'' Tot Augustin este cel care ne vesteste ca
Lintreaga Scripturd anuntd venirea Domnului®.?

Tot la Augustin putem identifica incd un aspect al propovaduirii
Revelatiei — constanta, fidelitatea integrarii liturgice a comentariului. Era de
Saptdméana Luminatad a anului 407 (cf. I. de la Potterie, S. J.) cand Augustin
incepe télcuirea Epistolei I a Sf. Ioan Teologul, cerdnd ajutor Domnului pentru
talcuire si socotind cd e nevoie de o lecturd duhovniceasca (lectio divina) a
textului in acest context pascal.’® De la el avem insi si opusul in raport cu
folosirea Scripturii in ,,Solilocvii“!* (socotite de unii tocmai pe acest motiv pseudo-
augustiniene), ca si in ,,De Magistro® — citarea Scripturii sa fie extrem de limitata,
in primul caz nula.!s
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Sfantul Irineu de Lyon (nascut cu aproape 300 de ani mai inainte)
vedea si el in Revelatie o lucrare a Duhului Sfant care face cunoscutd lumii voia
lui Dumnezeu: ,,Cdci ceea ce a fost cu neputintd pentru firea noastra §i ca urmare
ar fi dus la necredingd in om, Dumnezeu a fdcut cunoscut mai inainte prin profefi,
adica prevestind-o cu mult timp mai inainte §i in cele din urma prin implinirea ei
asa cum Dumnezeu a prevestit, pentru ca sa cunoastem cd Dumnezeu a fost
Cel Care ne-a descoperit mai inainte mdntuirea noastra“!®, finalul tratatului sau
de propovaduire cerdnd «sa staruim in adevar», stdruintd care — pe seama
Scripturii — va nagte lucrarea ,,Adversus haereses*.!”

La Clement Alexandrinul in «Pedagogul»'®, remarcabil pentru
acceptiunea in ce priveste Scriptura este stilul lipsit — voit — de compozitie.
,»Cand o idee ispititoare 1i vine sub condei il rdpeste usor, mai ales cand un poet
cu renume, cu o idee valoroasd, i se furiseaza in spirit. Ii plac jocurile de cuvinte,
interpretarile alegorice — sa nu uitdm ca face parte din Scoala de la Alexandria,
nu? — intemeiate pe etimologii indrdznete, adesea puerile, si pe antiteze. Pune
pasiune in lucruri care ne par astazi de putind valoare literard sau teologica.
Citatiunile sunt folosite din memorie — se vede ici-colo ca modifica textul origi-
nal cu scopul de a face mai inteles principiul pe care vrea sa-l1 dezvolte, parca
ar vrea sd fie el interpretat de Sfanta Scripturd in aceeasi masurd in care o
interpreteaza el. O memorie distinsd il ajutd in aceastd operd, caci frazele
Vechiului si Noului Testament se contopesc in stilul lui, formand aproape o unitate,
incét deseori pierzi din vedere cd nu mai vorbeste Clement”.!?

Alt mod cu totul pedagogic de interpretare si folosire a Scripturii
identificam in ,,Dialogul cu iudeul Trifon*2° al Sf. Tustin Martirul si Filosoful, unde
apologetul crestin nu doar ca foloseste Scriptura pe argumentare, ci creeaza
una din cele mai accesibile dimensiuni ale exegezei, aceea legata de modul
exegetic al Vechiului Testament, al culturii i mentalitd{ii iudaice, transformat in
Duhul Sfant in discurs lucid si realist asupra Adevarului de credinta. Citéri largi
din Scriptura fac din carte un veritabil punct de reper in controlul textului
scripturistic si al valorilor sale in explicitarea adevarurilor de credinta.

La acelasi capitol de utilizare ,,pedagogica“ a Scripturii putem incadra
si temeinicul monument patristic care este ,Dogmatica“ Sf. Ioan
Damaschin.?' Alituri de ,,Catehezele“ Sf. Chiril al Ierusalimului®? sau de
incd netradusele in limba romana ,,Cateheze baptismale“ ale Sf. loan Gura de
Aur sau ,,Cateheza pentru neofiti“ a Sf. Niceta de Remesiana, ele pot alcatui
posibile surse de reasumare a agezarii revelatiei in context patristic.

O posibila Concluzie a demersului nostru din aceste pagini aflam tot
la un Sfant Parinte — Sf. Ambrozie, episcopul de Milano, care, iIn comentariul la
Ps. 118, v. 82: ,,Sunt ochii launtrici care trebuie fixati asupra cuvdntului lui
Dumnezeu, pana la topire (in sensul «afundariiy in orbite). Si nu trebuie sa ne
fie teama ca suntem trandavi daca daruim timpul nostru cuvantului lui Dumnezeu.
Caci este drept sa avem un respect deosebit fatd de aceia care se dedica
aprofundarii in cunoasterea teologica” .
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Razboiul nevazut.

Jsithasmul

Psihologia rugaciunii (1)
(%f (%?0/{‘@6/0\”” f%/dﬁﬂ

Rugati-va neincetat (1Tes. 5, 17)

Cuvintele Sf. Apostol Pavel adresate tesalonicenilor:; ,Rugati-va
neincetat”, exprima una din datoriile fundamentale ale omului, indeosebi
a crestinului, de a {ine, fara intrerupere, legatura cu Dumnezeu, prin
rugaciune... Cuvintele Apostolului neamurilor exprima in acelasi timp
chintesenta crestinismului cu privire la valoarea omului si pozitia lui in
lume... Intre armele eficace... in lupta de cucerire a supremelor idealuri,
in frunte cu mantuirea, rugaciunea este cea dintai. Esenta si analiza ei
psihologica vom Tncerca s-o facem in cele ce urmeaza.

Rugaciunea - privilegiul omului.
Rugaciunea - inima religiei in general si a religiei
crestine in special

Rugaciunea' este legata indisolubil de natura fiintei umane; ea este
semnul neindoielnic al superioritatii si suprematiei omului fata de fiintele
necuvantatoare, ea ,este manifestarea fireasca a omenitatii noastre”.
Th. Carlyle spune despre rugaciune ca este cel mai profund dintre
instinctele umane. ,Cei care se roaga sunt oameni prin excelenta; prin
rugdciune, ei exercitid cel mai méret privilegiu al umanitéti’. ,Intreaga
viata spirituala cuprinsa in rugaciune, tasneste si se pravalegte din
rugéciune si e purtatd de ea™.

Trebuinte biologice au si animalele. Intalnim la animale instinctul
foamei, al setei, al reproducerii etc, dar le lipseste ,instinctul metafizic”,
setea dupa valori spirituale. intalnim la animale instinctul de sociabilitate,
gratie caruia ele se aduna sitrdiesc __ Tnturme, cirezi, etc, le lipseste insa
constiinta socialda. Sunt lipsiteg 'M% de posibilitatea de aiesi din
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cadrul ingust al vietii lor biologice, nu pot reflecta asupra evenimentelor
trecute sau viitoare, n-au perspectiva istorica a evenimentelor. Mai presus
de toate, animalele n-au putinta de a intra in comuniune libera si constienta
cu Dumnezeu; ele n-au religie si, in consecinta nu pot avea nici rugaciune.
Singur omul este fiinta care se roaga. Intre fiintele de pe pamant,
prerogativa rugaciunii apartine in exclusivitate omului. Daca lucrurile
neinsufletite si fiintele lipsite de ratiune n-au putinta de a preamari dupa
cuviinta pe Dumnezeu, omul este dator sa se faca interpretul lor si sa
oficieze in locul lor. Foarte nimerit se exprima Epictet in aceasta privinta,
cand spune : ,Lumea aceasta este un templu cladit pentru lauda lui
Dumnezeu si omul este preotul. Toate fiintele contribuie prin munca, viata
si substanta lor, la ntretinerea omului, pentru ca el sa oficieze in acest
templu si sa laude pe Dumnezeu. Calul, boul si oaia ne zic pe tacute: Eu
fnsumi nu pot lauda pe Dumnezeu, pentru ca nu ma pricep, dar iti dau
munca, pielea, 1ana si carnea mea, ca sa te imbraci si sa te hranesti, cu
conditia ca sa cinstesti tu pe Creatorul in locul meu. Neimplinirea acestei
obligatiuni n-ar Insemna deci a le face o nedreptate, a le rapi munca? N-
ar insemna a le face nefolositoare si a le lipsi de scopul lor ultim?”3
Ramane, deci, ca omul, cu osebire crestinul, sa dea expresie practica
cuvintelor psalmistului: ,,Voi lduda pe Domnul in viata mea, voi da slava
Dumnezeului meu cét voi mai trai** .

Rugaciunea este inima religiei, este sufletul sentimentului religios,
este religia in lucrarea, religia vie, religia adevarata. O religie fara
rugaciune este un nonsens, este cel mult o religie naturala, care se bate
neputincioasa in intrebari ce raman vesnic fara raspuns si in numeroase
contradictii interne. Practic, o astfel de religie, in care credinta si
rugaciunea nu viefuiesc si nu sarguiesc impreuna, nu aduce nici un spor
in promovarea aspiratiilor nalte ale omului, nu contribuie cu prea multla
inzdravenirea lui morala, prejudiciindu-i mantuirea. O religie naturala lasa
pe Dumnezeu si om indepartati unul de altul. Nici o legatura intima, nici
un dialog ulterior, nici un schimb intre ei, nici o actiune a lui Dumnezeu in
om, nici o intoarcere a omului la Dumnezeu. in fond, aceasta pretinsa
religie nu este decét filosofie. Ea s-a nascut in epocile rationalismului si
n-a fost niciodata mai mult decét o abstractie. Fiind o creatie artificiala si
caduca, ea este lipsita de particularitatile specifice religiei si, ca atare,
rugaciunea nu poate odrasli pe tulpina ei lipsita de seva divina.®

Religia noastra crestina este religia rugaciunii. Asa ne-a infatisat-o
Mantuitorul prin invatatura si pilda vietii Sale. El a pus accent pe valoarea
practica a rugaciunii, prezentadnd-o ca o datorie, ca trebuinta vitala a
tuturor credinciosilor, care li pdzesc cuvantul si vreau s&-l imite pilda.
In rug&ciune, omul se adreseaza 5% lui Dumnezeu, intra in leg&tura
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cu El, 7i infatiseaza trebuintele si framantarile vietii sale, cerandu-I
asistenta. In rugaciune se descoperd Dumnezeu mai mult decat oriunde
si revarsa din darurile Sale sfintitoare Tn amfora vietii sufletesti a
credinciosului.

Tindnd seama de rolul considerabil pe care il are rugaciunea in viata
religioasa si morala a credinciosului, ca factor de Tnnoire sufleteasca si
de promovare a virtutilor sublime, Mantuitorul ii invata pe Sf. Apostoli
cum sa se roage, impartasindu-le formula rugaciunii desavarsite: Tatal
nostru. Aceasta rugaciune cuprinde doua serii de cereri: primele se refera
la implinirea voi lui Dumnezeu pe pamant; celelalte se refera la binele
vremelnic si spiritual al omului®. Mantuitorul a facut din rugaciune cel
mai minunat mijloc de inaltare a omului catre cer si de pogoréare a cerului
pe pamant. Mantuitorul nu numai ca recomanda rugaciunea staruitoare,
perseverenta,” ci incurajeaza chiar rugaciunea suparatoare — judecata
omeneste — cum este in cazul femeii canaaneice® . Mantuitorul infatiseaza
rugaciunea ca datoria datoriilor®. Pentru a fi cat mai edificator in
problema rugaciunii, El insusi se roaga in diferite imprejurari ale vietii
Sale pamantesti. Se roaga in pustie, inainte de Tnceperea activitatii Sale
publice petrece nopti intregi in rugaciune'®; se roaga in momentele cele
mai solemne ale vietii Sale, ca la inmulfirea painilor' ; inainte de invierea
lui Lazar, fiind totdeauna ascultat de Parintele Sau bun'?; se roaga inainte
de a fi dus la moarte, pentru Sine, pentru ucenici si pentru toti
credinciosii'®; se roaga in momentele dramatice ale vietii Sale, urmarind
prin aceasta sa ntipareasca in constiinfa oamenilor necesitatea speciala
a rugaciunii in fata ispitelor. Concludenta Tn aceasta privinta, este
rugaciunea facuta in gradina Ghetsimani'.

De la inceput Biserica a practicat rugaciunea, imitand pilda
dumnezeiescului ei intemeietor. Rugaciunea era indeletnicirea predilecta
a celor 12 Apostoli, care asteptau venirea Duhului Sfant's. Sf. Apostol
Pavel, abia convertit, se roaga,. Sf. Apostol Pavel preconizeaza viata
crestina ca o impreuna vietuire cu Hristos, intrucéat crestinii sunt trupul
lui Hristos si madulare in parte'” . Conditia unirii active si permanente a
crestinilor cu Hristos este rugaciunea, pe care Sf. Apostol Pavel o
recomanda staruitor in Epistola | Catre Tesaloniceni, 5, 17, spunand:
-Rugati-va neincetat”.

Rugaciunea crestina si dragostea frateasca

Caracterul special al rugaciunii crestine se invedereaza din jertfa
euharistica, incredintata de ___Mantuitor preotilor Noului Testa-
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ment. Gratie acestei jertfe, se Thalta catre cer nu numai rugaciunea omului,
ci rugaciunea proprie Cuvantului intrupat, etern viu si mereu rugator pentru
noi. Preotul reediteaza gestul sacerdotal al Mantuitorului de la Cina cea
de taina, reediteaza jertfa Rascumparatorului, ceea ce inseamna ca
crestinul ce-si iImpreuna maéinile si-si pleaca genunchii pentru rugaciune
in timpul Sfintei Liturghii, nu este singur, ci este cuprins in vapaia iubirii
Fiului lui Dumnezeu. In aceste momente, credinciosul simte si triieste la
unison cu intreaga obste cufundata in rugaciune. Sfanta Euharistie este
simbolul unitatii neamului crestinesc, este respiratia Tn acelasi duh al
iubirii si Tmpreunarea crestinilor cu izvorul vietii, cu Hristos,'®. Prin ea se
realizeaza adevarata solidaritate umana. Sufletul autentic crestin nu vrea
sa se roage singur, fiindca nu este interesat exclusiv de propria sa
mantuire ci este solidar cu toti cei care marturisesc aceeasi credinta.
Rugéandu-se, credinciosul are sentimentul ca sporeste viata religioasa a
fratilor sai. El va face sa patrunda puterile sale vitale in existenta
aproapelui, ingloband-o pe aceasta in profunzimile propriei sale fiinte.
Pe drept cuvant remarca Robert Will, ca oamenii trebuie sa invete a se
ruga nu numai unii pentru aliji ci unii cu alfji $i, intr-un fel oarecare, unii in
altii. Rugaciunea liturgica nu sterge personalitatea insului, cum se
intdmpla la unele secte, la care rugaciunea individuala face eruptie in
sufletele apropiate, le subjuga sau chiar le sminteste, in ultima analiza,
paralizeaza elanul lor vital, compromitand comuniunea lor cu Dumnezeu.
Rugaciunea liturgica uneste inimile, fara sa violenteze sufletele. Ea
asigura crestinului deodata sentimentul independentei sale individuale
si acela al solidaritatji fratesti."®

Crestinul se considera ca un madular al trupului mistic al
Mantuitorului, deci se simte unit printr-o legatura invizibila cu fratii sai din
comunitatea crestina. Aici nu e o lucrare periferica, nu e o simpla
intovarasire exterioara, ci e o penetratie a sufletelor, unele in altele, o
influenta reciproca a fiintelor intre ele, analoaga comunicarii neintrerupte
a materiei vii Tn membrele corpului. Adresandu-se altora sa-I insoteasca
n rugaciune sau rugandu-se pentru aliji, crestinul exclude din rugaciune
orice nota egoista, prefacand-o intr-un act de caritate.?® Crestinul vrea
sa fie Tnsotit la Dumnezeu de Biserica sa, de aceea cheama sufletul
fratilor sai Tn jurul rugaciunii sale. Nu se multumeste Thsa cu o simpla
comunicare a sufletului sau cu celelalte suflete, ci se substituie lor,
indeosebi celor mai deznadajduite si mai pacatoase, venindu-le intr-ajutor
in usurarea starii lor si a expierii pacatelor lor. Marele romancier rus F. M.
Dostoievski, vorbind despre rugaciune, li atribuie o valoare mult mai mare
atunci cand se face si pentru altii, dezinteresat, indeosebi pentru
strainii care mor si n-are cine sagpfse roage pentru sufletul lor,
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pentru sinucigasi si pentru pacatosi in general. ,Aminteste-{i, tinere —
spune Zosima — de a repeta in fiecare zi si ori de céte ori poti in minte:
,sDoamne, ai mila de toli cei ce apar acum in fata Ta”, caci in fiecare ora
mii de fiinte isi sfarsesc viata paméanteasca, iar sufletul lor ajunge inaintea
Mantuitorului; cati printre ei n-au parasit paméantul in singurétate, nestiuti
de nimeni si inspaimantati de indiferenta generala. Sufletul inspaiméantat
in fata lui Dumnezeu, va fiimpresionat ca a avut si el pe cineva pe pamant,
care-l iubeste siintervine pentru el... Si-i va ierta lui pentru tine”,?' . Exista
o lege a vinovatiei universale, spune Dostoievski de aceea se impune
rugaciunea pentru toti, deci si pentru pacatosi. ,Nu exista, spune Zosima,
decét un singur mijloc de mantuire: ia asupra ta toate pacatele oamenilor...
si vei vedea céa asa este, ca tu esti vinovat pentru toti si pentru tot’??. Din
sentimentul de vinovatie universala se naste iubirea fata de toti, care
inflacareaza inimile si ne determina sa facem rugaciuni si pentru cei
pacatosi. Prin iubire putem castiga lumea toata si rascumpara nu numai
pacatele noastre, ci si ale altora.

Religia crestina a dat acestui sentiment de fraternitate spirituala o
valoare mai mare decat orice religie. In alte religii, rugaciunea de infratire
nu apare totdeauna clara; ea se desprinde cu greu din alte sentimente.
Chiar si in religia mozaica a Vechiului Testament, existenta acestui fel de
rugaciune nu o Tntalnim decéat in cateva texte sporadice; ne este
semnalata in cartea Psalmilor. in schimb, in crestinism, ea se manifesta
mai limpede de la inceput. Pe drept cuvant, remarca Ciprian ca in
.,Rugaciunea Domneasca”, nu spunem ,Tatal meu”, ci ,Tatal nostru”,
nu spunem ,Da-mi mie”, ci ,D&-ne noud”.? Tnsusi Mantuitorul vrea s& ne
rugdm nu numai pentru noi, ci pentru toate sufletele. In acest scop, lisus
a premers cu exemplul rugandu-se pentru Apostoli, pentru prieteni si
pentru pacatosi. Sf. Apostol Pavel termina toate epistolele sale printr-un
indemn la rugaciune frateasca.?*; indemnul aceasta este consecinta
fireasca a invataturii sale dogmatice despre trupul mistic al Mantuitorului.?®

Deci, liturghia se prezinta ca rugaciunea Bisericii, luata ca societate
religioasa, ea fiind socializarea prin excelenta a rugaciunii.?®

Caracterul social al rugaciunii crestine se vadeste cu deosebire Tn
rugaciunea Domneasca, care incepe cu expresii ce arata miscarea ei
normala spre alte fiinfe decat subiectul rugator. Astfel: numele Tau,
Impérétia Ta, voia Ta, painea noastra, iartd-ne noud, nu ne duce in ispita,
etc...?”. Primele doua cuvinte din rugaciunea domneasca ,Tatal nostru”
constituie o proba elocventa ca in structura ei interna ea are un caracter
comunitar. ,/nvatandu-ne s& zicem Tatél nostru, nu Tatdl meu, Domnul
a vrut pe de o parte sé indbuge in _germen tendinta extrem de
numai pentru viata proprie binele
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si fericirea; iar pe de alta parte, sa trezeasca si sa dezvolte constiinta
apartenentei comune la marea familie a neamului omenesc, precum si
congtiinta datoriei de a ne cauta binele si fericirea nu impotriva si in
dauna celorlalti, ci in cadrul binelui si fericirii obstesti. Nu ti-e ingaduit sa
te prezinti inaintea lui Dumnezeu rupt sufleteste de ceilalfi, nici intr-o
stare de indiferenta fata de ei, cu atat mai putin in stare de vrajmasie cu
dangii. Pe Dumnezeu cel iubitor de oameni nu-L poti numi Tata, daca pe
ceilalti nu-i recunosti ca frati ai tai si dacéa te porti crud si neomenos fata
de déngii’.?8

Daca supunem cererile din Rugaciunea Domneasca unei examinari
amanuntite constatam ca absolut toate vizeaza nu numai viata crestinului
singuratic ci a tuturor oamenilor. Astfel, prin cuvintele ,.... Sfintfeasca-se
numele Tau” se urmareste preamarirea sfin{eniei inerente lui Dumnezeu
si eliberarea omului din legaturile patimilor aducatoare de moarte.
Eliberarea omului din robia impulsurilor egoiste si practicarea virtutii
constituie conditii indispensabile pentru realizarea Tmparatiei lui
Dumnezeu pe pamant. Ori, rostuirea vietii potrivit oranduirii divine,
credinciosul n-o vrea numai pentru sine, ci pentru toti, drepti si pacatosi
deopotriva. lata ce spune Tertulian in aceasta privinta: ,Ne rugdm ca
numele Lui sa fie sfintit in noi, care ii apartinem, ca si ceilalfi pe care
harul ii asteapta, aga incéat satisfacem si prescriptia de a ne ruga pentru
toti. Cand, deci, lasam la o parte cuvantul noi, si nu spunem: sfinfeasca-
se El in noi, vrem sa spunem: sfinteascéa-se in toti".?°

Cuvintele ,....vie imparatia Ta” sunt un strigat impotriva pasivismului
ucigator si o chemare adresata tuturor oamenilor la o viata neprihanita,
prin smulgerea tuturor din marea faradelegilor si imbratisarea vietuirii cu
Domnul. Acesta-i mijlocul de trecere pa taramul imparatiei lui Dumnezeu.
Evident ca in acest scop, se cere indeplinirea voii Sale, precum in cer
asa si pe pamant, de catre fofi, fara deosebire. Sf. loan Gura de Aur ne
invatd ca Tn rugaciunile noastre sa avem grija de tfoatd lumea, caci
~Mantuitorul nu zice: ,Faca-se voia Ta” ,in mine” sau ,in noi”, ci peste tot
pamantul, pentru ca astfel eroarea sa fie smulsa si implantat adevarul,
rautatea inlaturata si introdusa virtutea, sé nu se deosebeasca prin nimic
cerul de padmént’ *°

Cererea: ,Péinea noastra cea de toate zilele” exprima cu varf si
indesat caracterul social al rugaciunii. Mantuitorul nu spune: ,painea mea”,
ci ,painea noastra”, ceea ce Insemneaza ca in privinta procurarii celor
necesare existentei — implicit munca — in temeiul iubirii fratesti, oamenii
trebuie sa fie solidari. Purtam o raspundere de existenta semenilor nogtri
si ca atare, de organizare a muncii si de repartizare echitabila a
roadelor ei.?’ DR
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.91 ne iartd noua greselile noastre, precum si noi iertam gregitilor
nostri’, este o cerere care se refera la caria pacatului, cauza a desfigurarii
fiinfei umane si a razboirilor nefaste dintre oameni. Eliminarea ei din
suflete este o conditie a insanatosirii omului si a redresarii morale a
societatii. Pentru refacerea unitatii morale — naruita prin pacat — se cere
intrarea din nou in comuniune cu Dumnezeu, singurul in masura sa spele
intinaciunea patimilor si a faradelegilor; e necesar sa-i cerem izbavirea
din viforul crunt al pacatelor, pentru toti, trebuind ca si noi sa acordam
frateasca iertare tuturor semenilor nostri. Aici se pune problema constiintei
vinovatiei proprii $i a raspunderii pentru vinovatia semenilor nostri. Daca
persista raul intre oameni si le pricinuieste suferinte permanente, cauza
trebuie s-o cautam n propriile noastre pacate, precum si in pacatele
altora, de care suntem raspunzatori, ca n-am cautat sa le lecuim. Purtand
de grija semenilor nostri, intai, inabusi n tine pornirile egoiste, si, in al
doilea rand contribui la Tmputinarea raului in lume.

lertarea pacatului inca nu-i o garantie ca el nu va mai aparea. De
aceea Mantuitorul ne Tnvata Tn ultima cerere, zicand: ,Si nu ne duce pe
noi in ispita, ci ne mantuieste de cel rau”. Se cere ca mereu sa fim
treji in fata imprejurarilor care ne-ar duce la o nesocotire a legilor mo-
rale. Sa ne ferim de ispite, dar sa nu dam sansa la alunecare nici altora.
Razboiul ce trebuie sa-l ducem impotriva celui rau, sa nu-l ducem izolat,
ci prin impreunalucrare, pentru ca de roadele biruintei sa poata benefi-
cia toti.

Se constata, deci, ca Rugaciunea Domneasca este o rugaciune care
exprima principiul confraternitatii crestine, a unitatji dintre membirii Bisericii,
a datoriilor ce la incumba tuturor de a sargui pentru izbavirea lumii. Se
impune ca gandurile, rugaciunile si actiunile crestinilor singuratici sa
cuprinda si mantuirea semenilor, pentru ca ,purtand sarcinile unii altora,
asa implinesc legea lui Hristos” >

Rugaciunea este miezul religiei noastre crestine. Ea este pentru
credinta noastra ceea ce este ratiunea pentru filosofie si experienta pentru
stiinta.
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Flori de Pateric.

Qrizonfuri spirituale

+Ieromonahul Lavrentie

Manastirea Frasinei

Sf. Manastire Frasinei, aceasta binecuvantata Lavra a fost asemenea
unei vite purtatoare de viata, cu ,ciorchinii vietii” - barbatii, care cu
rugaciunile lor, cu puterea lor si cu exemplul vietii lor au intarit multe
suflete si le-au intors de la intunericul pacatului la lumina Evangheliei.

Astfel de ciorchine al vietii a fost si leromonahul Lavrentie Sovre,
despre care putem afirma ca a fost rod al ostenelilor si rugaciunilor
Sf.Calinic. Ca urmas duhovnicesc al multor parin{i imbunatatiti ai acestei
Sf. Manastiri, ca nevoitor, ascet si postitor, el a fost un pastrator pana in
zZilele noastre al masurilor si tipicului ascetic al Sf. Calinic.

S-a nascut in jud. Maramures, satul Trestia, la 25 septembrie 1923,
din parinti evlaviosi, Lazar si Paraschiva. A fost botezat n biserica satului,
inchinata Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil, punandu-i-se numele Gauriil.

Mama lui Paraschiva, avea de mica duh ascetic si a sadit in inima
copilaroasa a micului Gavriil acelasi duh. Cand Gavriil a ajuns la varsta
de 16 ani, facand un pelerinaj la Sf. Manastire Rohia, s-a hotarat sa
urmeze in viata monahala. Au urmat doi ani de pregatire, de post si
rugaciune si in anul 1941, de Craciun, a plecat dintre cei iubiti, parasindu-
si parintii pentru dragostea lui Hristos. A iesit din casa parinteasca,
ascultand cuvantul lui Hristos: ,Cel ce iubegste pe tata ori pe mama mai
mult decét pe Mine nu este vrednic de Mine. Si cel ce nu-gi ia crucea si
nu-mi urmeazéa Mie nu este vrednic de Mine. Cine tine la sufletul lui il va
pierde, iar cine-gi va pierde sufletul lui pentru Mine il va gasi.” (Mat. 10.
37 — 39). A vrut s& devina fiul lui Dumnezeu si fiul intregii Biserici,
demonstrand aceasta prin fapte, caci scris este: ,Nu oricine zice Doamne,
Doamne, va intra in impérétia Cerurilor, ci cel ce face voia Tatélui Meu
Celui din Ceruri.” (Mat. 7. 21).

Astfel a intrat pentru o perioada scurta in Sf. Manastire Toplita in anul
1940, dupa care Tn anul 1941 trecand linia de demarcatie din Ardeal, deoarece
Ardealul fusese dat la Unguri, ajunge _la Sf. Manastire Neamt. Aici vrea s&
urmeze seminarul, insa este luatgip ain armatd a doua zi de Pasti.
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Armata o face la vanatorii de munte siin 1944, avand probleme cu picioarele,
este lasat la vatra. El nu se mai duce acasa si vine la Sf. Manastire Frasinei.
Dupa diferite ascultari, in anul 1948, de sarbatoarea Sf. Andrei este facut
monah, schimbandu-i-se numele Tn Lavrentie.

Datorita vietii sale exemplare, in 9 ianuarie 1949 a fost facut diacon
la Sf. Manastire Cozia. Slujeste 19 ani ca diacon pana in anul 1968,
cand n prima saptamana a Postului Mare a fost facut preot. De atunci
devine economul Sf. Manastiri Frasinei si impreuna cu actualul staret a
obtinut pe plan administrativ realizari de neinchipuit in acea vreme: un
grajd nou, o trapeza si o staretie noua, acopera chiliile din jurul bisericii
etc. Din 1988 isi ia sarcina de a oficia Taina Sf. Maslu la bisericile in
constructie si la familille necdjite. Si deoarece slujea cu sinceritate si cu
frica lui Dumnezeu, ascunzandu-si faptele bune, cautdnd smerenia,
Dumnezeu I-a descoperit. Astfel fiind Tnca in viata, numele lui era purtat
cu o deosebita evlavie de numerosi credinciosi din Sibiu, Pitesti, Rm.
Vélcea, Fagaras. De peste tot alergau oamenii la el ca sa se foloseasca
duhovniceste. In fiecare zi mangaia pe cei indurerati de pacatele lor sile
insufla nadejde. Deoarece avea adevarata duhovnicie, cuvintele lui erau
ascultate cu evlavie si oamenii vazand ca acestea erau insotite de o
viata sfanta, 1i incredintau sufletele lor.

Se jertfea lui Dumnezeu printr-o asceza autentica, slujind mult oamenilor,
uneori spovedind si 5 sau 6 ore in continuu. Putin se odihnea, facand aproape
in fiecare noapte Taina Sf. Maslu la localurile din eparhia Sibiului siin casele
oamenilor si aceasta cu binecuvantarea Mitropolitului Ardealului Ps. Antonie
Plamadeala. Astfel a devenit ctitor a numeroase biserici.

Dar o scurta si grea suferinta il trece la cele vesnice in timpul oficierii Tainei
Sf. Maslu in Sf. Manastire Frasinei de ziua Sf. Prooroc llie, 20 iulie 2002.

Fericitul ne-a lasat o valoroasa mostenire: insusi exemplul vietji sale.
leromonah simplu, cu putine cunostinte ale scolii primare, dar bogat in
roade duhovnicesti, el s-a golit pe sine pentru aproapele sau. Fericitul
vazand ca in zilele noastre pacatul a devenit la moda si-a dat seama ca
pocainta si marturisirea sunt mai de trebuinta astazi decat orice. Si cu
ajutorul lui mulfi s-au indreptat prin Taina Marturisirii si si-au schimbat viata.

Cand primea diferiti oameni, nu fi asculta in mod simplu, Tn graba, ci
cu rabdare pentru problemele lor, pe care i le incredintau; cu sfanta lui
simplitate si discernamant intra adanc in inimile lor, astfel incat durerea
si necazurile lor le facea ale sale. Si atunci, incet-incet se savarsea
minunea: transformarea omului.

El era un om al pacii interioare obtinuta printr-o rugaciune continua
la care-si gaseau izbavire mii de suflete. Prin astfel de oameni
biserica arata ca este vie ca si acum 2000 de ani si ea are robii

lubirii 4 /2002 21



sai alesi. Acestora Duhul Sfant le-a daruit ca dar al rugaciunii gi
autorenuntarii, discernamantul de a citi tainele inimii omenesti. La astfel
de oameni alaturi de aceasta se mai intalneste si darul vindecarii
duhovnicesti — puterea de a reface sanatatea sufleteasca si cateodata si
cea trupeasca.

Aceste daruri le avea si parintele Lavrentie: o femeie pe nume Maria,
paralizata in anul 2001, din orasul Sibiu, intr-o zi de sdmbata este adusa
la Sf. Manastire de catre sotul ei. In urma maérturisirii la ieromonahul
Lavrentie si oficierii Sf. Maslu, a doua zi a plecat sanatoasa. Muli vorbeau
in chip minunat despre astfel de vindecari ce le-au primit prin mijlocirea
acestuia. Ne mai bucuram indeosebi pentru ca multi oameni indepartati
de Biserica au dobandit linistea cea buna si si-au schimbat viata prin el.

Ne vine sa spunem: ,Desi a murit, traieste In Domnul dar traieste si
in noi, ucenicii lui, si cu voi cu toti”, precum se spune ca: ,Eu sunt
Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui lacov” si
»Nu este Dumnezeul mortilor, ci al viilor’ (Matei 22. 32).

Mesajul i. P. S. Antonie Plaméadeala:

P. Sfiintiile Voastre, P. Cuv. Parinte Staret, P. Cuv. si P. Cucernici
Parinti, lubiti credinciosi,

Am aflat cu profunda durere trecerea la cele vesnice dupa o scurta,
dar grea suferinta a P. Cuv. parinte ieromonah Lavrentie Sovre slujitor si
vietuitor al Sf. Man. Frasinei din Episcopia Ramnicului, jud. Valcea.

Numele adormitului intru Domnul va raméane de-a pururea in inimile
noastre, in rugaciunile noastre si ale credinciosilor sibieni, care I-au avut
ca pe un adevarat parinte duhovnicesc si care s-au impartasit ani de-a
randul din cuvantul si rugaciunea sa.

L-am cunoscut bine pe parintele Lavrentie, mi-a facut cateva vizite
la Sibiu Tn ultimii ani si am putut sa-mi dau seama dupa chipul sau ca era
un slujitor vrednic si pot sa afirm cu tarie ca a fost cu adevarat omul lui
Dumnezeu. Era omul rugaciunii, al faptei jertfelnice si al daruirii spre
binele semenilor. Aajutat mult la constructia unor locasuri de inchinaciune
din municipiul Sibiu precum si din alte parti ale Arhiepiscopiei noastre.

Acum, la ceasul despartirii, rugam pe Bunul Dumnezeu sa-i aseze
sufletul sau in ceata drepfilor iar pe cei care |-au cunoscut si I-au iubit sa-
i intareasca spre bine.

Dumnezeu sa-l ierte de va fi gresit cu ceva. Vesnica lui pomenire.

Antonie, arhiepiscop al
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P. S. Visarion Rasinareanul, episcop vicar al Sibiului:

Dumnezeu sa-l ierte.

Dumnezeu sa-l odihneasca si noua tuturor sa ne ajute ca chipul si
exemplul sau sa fie de-a pururea in fata noastra intru slujirea lui
Dumnezeu si al altarului strabun si al poporului roméan cel binecredincios.

Dumnezeu sa-l ierte.

P. S. Irineu:

In numele Tatalui si al Fiului si al Sf. Duh.

P.S. Parinte Ep. Laurentju al Caransebesului, P.S. Visarion al Sibiului,
P.Cuv. Parinte staret, P.Cuv. Parinti si frati, P.Cucernici Parinti, lubiti
credinciosi,

Vestea tulburatoare a trecerii la cele vesnice a parintelui Lavrentie a
intristat sufletele si inimile noastre, ale celor care au trait in preajma
dumnealui, ale celor care ne-am rugat cu el, ale celor care am ascultat
cuvantul lui, ale celor care au cunoscut suferinta lui, ale celor care au
fost vietuitori impreuna cu dumnealui. Am fi dorit sa traiasca mai mult,
sa fie Tmpreuna cu noi, sa ne calauzeasca, sa ne invete din experienta
personald, a intalnirii sale cu Dumnezeu. Ca om al rugaciunii, avea multe
de spus, si de multe ori ne vorbea in pilde.

Sfintia sa a intrat in manastire dintr-o ravna fierbinte, dintr-un dor
adanc dupa Dumnezeu. A voit ca sa fie In varful muntilor, aicea in
binecuvantata Lavra a Sf. Calinic si sa vietuiasca asemenea Sfintilor
Parinti; pentru aceasta si-a dedicat toata viata, toata osteneala sa pentru
infrumusetarea manastirii, pentru binele parintilor si fratilor si impreuna
cu parintele staret au cladit, au format si randuit ce se poate vedea in
aceasta Sf. Manastire.

Sufletul dumnealui era intotdeauna alaturi de oile sale, de credinciosii
pe care 1i spovedea, de crestinii pe care ii mangaia intotdeauna in
suferinte si dureri. Era pilduitor, aproape coplesitor, desi stim cu totii ca
suferinta sa 1l macina.

l-am cunoscut in vreme de virtute sufleteasca si trupeasca. intr-
adevar cuvantul era prea slab sa evidentieze ceea ce dumnealui traia Tn
adancuri si de multe ori n-am infeles insa 1l pricepem astazi mai mult ca
oricand pentru ca ne da pilda smereniei desavarsite, a omului lui
Dumnezeu care a fost binecuvéantat sa fie martorul luminii celei necreate
care se dobandeste prin rugaciune intensa, permanenta, continua.

Daca i-ar fi fost cu putinta, _ noptile le-ar fi facut zi, n-avea
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odihna niciodata. Sa cuprinda pe tofi, sa se roage pentru toti, sa-i
linisteasca pe toti. Unde stia ca este suferinta era si el, chiar de multe ori
muncind, aratand jertfa sa, a calugariei...

Ca om smerit si calugar bun, a fost pilduitor al parintilor si al fratilor
din aceasta Sf. Manastire si pe multi i-a avut ucenici, fii de calugar,
povatuitor si indrumator in viata calugareasca si intr-adevar am avut
intotdeauna, din slava lui Dumnezeu, parintii iscusiti Tn aceasta Sf.
Manastire, de la care am putut invata tainele vietii calugaresti.

Sunt convins ca el dainuie de-a pururi in inimile noastre si pamantul nu
va inghiti memoria si amintirea lui si ca a lasat multe de urmat pentru sufletele
noastre si de-a pururi va fi mentionat si urmat ca parinte duhovnicesc...

Ma fac mesagerul P.S. episcop Gherasim, parintilor calugari din
aceasta Sf. Manastire, parintilor preoti care I-au cunoscut, I-au avut ca
duhovnic, credinciosilor adevarati, ca sa fie primita de la toti Tnaintea lui
Dumnezeu rugaciunea ca vegnica sa-i fie odihna.

4
!
5
!
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Monahismul romdnesc atonit

Batrdnii de la Colciu (3)

In aceasta parte finala atentia ni se indreapta catre Batranul loan
Sova, un binecunoscut scriitor bisericesc roman si autorul (sursa) multora
din informatjile pe care le avem despre ceilalti Batrani [Stareti, Gheronda]
de la Colciu.

Prezentam in continuare doua convorbiri cu el de acum vreo 15 ani
— una a parintelui loanichie Balan si cealaltd a autorului randurilor de
fata; amandoua ne ofera posibilitatea de a intrezarii ceva din frumusetea
duhovniceasca a acestui suflet rar si pretios.

Convorbire cu parintele loan Sova in anul 1999

Pr. loan Sova: Parinte loan, va rugam povestiti-ne ceva despre
viata cuviosiei voastre dinainte de a intra in manastirea Sihastria.

Pr. Nicodim: Pe vreme regimului comunist, am lucrat in Transilvania,
la Cluj Napoca, in calitate de inginer de céi ferate. In timpul razboiului
mondial fusesera distruse multe linii. Erau acolo multj catolici si protestanti
din Ungaria si am dorit sa particip la lucrarea misionara printre ei, asa ca
am Tnceput sa studiez la Institutul Teologic din Sibiu. Nu urmam cursurile
regulat: ma duceam acolo doar ocazional, pentru examene. Mergeam in
secret, fara stirea autoritatilor de stat.

Tn anii aceia vizitam des Manéstirea Cernica. Erau acolo multi buni
calugari, monahi ca de pilda fratele Modestus, Fotie si altii.

Odata, pe cand ma aflat in vizita la manastire, un capitan de securitate
mi-a perchezitionat bagajele si a gasit n ele carti de teologie. Cand m-a
intrebat ce e cu ele, cum de le am — astfel de carti erau ilegale — i-am
raspuns ca sunt manuale de scoala. Am avut multe probleme dupa aceea,
intrucat comunistii vroiau sa-si dea seama de ce parte eram. Dupa un
timp oarecare, guvernul a dat niste legi noi privind dreptul la pensionare,

4 sreligie, sanatate si altele. Nu
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insemna o valoare prea mare [pensia mea]. M-am pensionat si am intrat
la Sihastria, vestita pe atunci pentru cuviosii ei parinti cu viata de sfintenie
parintii Paisie, Cleopa, loil si alfi.

Ce puteti spune despre parintele Paisie (Olaru)?

Parintele (Batranul, Gheronda) Paisie era pe atunci cel mai insemnat
parinte duhovnicesc din Romania. Nu avea multa scoala, doar doua clase
primare! Era un om extraordinar de bun. Comunistii cu functiji importante
se pare ca veneau la el in mare taina sa se spovedeasca. Securitatea
statea cu ochii pe el tot timpul. Intr-o noapte a trecut printr-o mare ispits.
Cineva de la securitatea din Targul Neamt i-a pus un pistol sub pat,
bineinteles fara ca parintele sa stie ceva. Mai tarziu, cei de la securitate
I-au intrebat daca nu are cumva arme de foc si cand parintele le-a raspuns
ca nu are nici un fel de arme, ei i-au aratat pistolul:

- Si cu asta ce-i??

L-au arestat si l-au dus la Targu Neamt, unde timp de doua saptamani
[-au batut zi de zi.

Dupa acestea s-a retras in sihastrie la Sihla si Piciorul Crucii, unde
si-a trait ultimii ani fara sa primeasca multa lume.

Avea un raspuns pentru problemele fiecaruia. Avea dar si putere sa
ajute pe oricine. De multe ori chiar membrii ai securitatii au venit la el cu
problemele lor de familie si cu framantari sufletesti si a reusit totdeauna
sa-i ajute. Ti ajuta pe oameni la scaunul spovedaniei sa gdseasca raspuns
si rezolvare la problemele lor.

Ce ne puteti spune despre pdrintele Cleopa (llie)?

Parintele Cleopa a fost ucenicul parintelui Paisie. La inceput, ca
frate nou venit la Sihastria, era pastor. Lua insa multe carii din biblioteca
manastirii i le citea in timp cat pazea oile. Pe atunci, staret era parintele
loanichie. Inainte de a muri, l-au intrebat pe parintele loanichie pe cine
sa aleaga urmas la staretie. Raspunsul lui a fost parintele Cleopa de la
oi. Toti si-au aratat indoiala, sugerand chiar ca limpezimea mintii staretului
se putea pune sub semnul intrebarii, el fiind pe moarte. Cu toate acestea,
I-au chemat pe Cleopa. Dupa Liturghie, parintele loanichie a {inut o predica
si apoi parintele Cleopa a spus ca vrea sa spuna si el ceva. Calugarii
murmurau intre ei nemultumiti ca monahul asta analfabet ,se baga asa
in fata”. Dar cand parintele Cleopa le-a vorbit doua - trei ore despre ce
inseamna un staret pentru fratie si ce este viata cenobitica (de obste) si
toate potrivite intocmai cu Sfintii Parinti ai Bisericii, i-a cuprins pe toti
mirarea.

Fratii parintelui Cleopagipiafuseserd si ei céalugari la
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Sihastria, iar mama lui calugarita la Agapia Veche.

n anul 50, in Romania a fost o miscare cunoscutad sub numele de
»Rugul aprins”. Multi parint{i imbunatatiti de la Manastirea Antim,
Manastirea Cernica si altele care au luat parte la aceasta miscare au
fost Tnchisi. Din aceasta cauza, securitatea a venit la Sihastria sa-|
aresteze si pe parintele Cleopa. Acesta a simtit cele ce aveau sa se
intdmple si a fugit Tn munti, unde a trait timp de 8 ani in conditii foarte
grele: fara mancare, fara foc, etc. Dar in cele din urma s-a intors.

Parintele Cleopa punea mare pref pe Taina Marturisirii si Taina Sfintei
Euharistii. Avea o memorie foarte buna si reproducea adesea lungi
fragmente din Sfintii Parinti si din Sfintele Scripturi (din Psaltire, din Noul
Testament, Sfantul Isaac Sirul, din Filocaliis. a. m. d.). De aceea era un
vorbitor foarte bun si rostea adeseori predici. Era de asemenea foarte
bun in dispute cu romano-catolicii si protestantii. Nu manca decat o data
pe zi, dupa ceasul al noualea (orele 15). Darul lui de la Dumnezeu era sa
vorbeasca [ziditor] cu ceilalti, dar acesta era si o jertfa din partea sa,
fiindca lui i-ar fi placut singuratatea. Pe timpul cat fusese prin paduri si
munti in toti anii aceia, avea rugaciunile si slujbele Bisericii. Acum Tnsa
nu — spunea ca trebuie sa vorbeasca celorlalti.

Céti ani ati fost la Sihastria si ce ascultari ati avut acolo?

Opt ani. Am avut ascultare ca secretar si ca ghid — in timpurile
comunismului manastirea era tratata drept muzeu [de autoritati]. La
Sihastria era o capela cu icoane pictate de Irineus Procenko (acesta s-a
calugarit mai tarziu chiar la Sihastria). Stilul lui era foarte asemanator cu
cel al picturilor renascentiste si mulfi veneau sa vada aceste icoane foarte
frumoase.

Cand ati venit prima data la Muntele Athos?

Prima data am venit ca pelerin. Situatia manastirilor romanesti de
aici era dezastruoasa; toti calugarii erau foarte batrani. Am stat atunci
doua luni si doream sa raman de tot, dar desi aveam permisiunea
(acordul) parintilor din sinodul Athosului de la Karya, autoritatile grecesti
nu mi-au Tngaduit sa raman — se temeau de comunisti. Asa ca m-am
intors fnapoi In Romania. Am facut un raport catre Patriarhul roman
despre problemele de aici, din Muntele Athos, insotit cu o lista a calugarilor
romani doritori sa vina sa se nevoiasca aici, dar care nu aveau
permisiunea sa o faca.

in 1963, cand a avut loc préznuirea a 1000 de ani de Sfantul Atanasie
Athonitul, a fost prezent si Patriarhul roman. Patriarhul a discutat cu
autoritatile grecesti despreg aceasté problema si in cele din
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urma au acceptat cativa monahi din Romaéania si anume: anual cinci
calugari din Romania si zece din Rusia. Am fost printre primii cinci! Dar
dupa doi ani, grecii nu au mai respectat aceasta intelegere si asa au
ramas lucrurile pana acum (1999). Este deosebit de greu pentru calugarii
romani sa vina aici legal — multi se afla aici ilegal.

Cum era cand ati sosit aici, la Chilia Sfantul Gheorghe?

Mi-a placut totul, dar mai ales tineam la parintele Dionisie Ignat.
Cand am venit eu, parintele se afla aici impreuna cu par. Ghideon. Parintii
Agathanghel si Arsenie murisera. Eu am venit in 1977.

Ce ne puteti spune despre parintele Gutu?

Probabil ca parintele Dionisie ar putea sa va povesteasca mai multe
despre el. li placeau foarte-foarte mult slujbele bisericesti. Tine foarte
strict regulile monahale, in special canoanele si rugaciunile. Avea legaturi
foarte bune atat cu Chilia noastra cat si cu Chilia Sfantul Hipatie, unde
se afla parintele Dometian. Parca am fi fost o singura Chilie.

Dar despre par. Dionisie Ignat ce ne puteti spune?

Si el iubea Biserica! Era foarte strict cu ordinea slujbelor si finea la
toate. Avea si 0 mare putere de iubire — iubea Chilia de aici si se jertfea
pe sine pentru a cladi fiecare lucru, sa implineasca toate ascultarile,
astfel incat tofi ceilali sa aiba mai mult timp. Primea intotdeauna pe
oricine venea sa se spovedeasca si nu refuza pe nimeni. [Nota editorului
,The Orthodox Word”: in prezent Gheronda Dionisie este b&tran si bolnav
si de aceea cateodata nu mai poate spovedi].

in America, monahismul era foarte tanar si lipsit de experienta.
Ce ne-ati sugera, ce indemn ne-ati da?

Simplu: intotdeauna indreptati-va spre Sfintii Parinti ai Bisericii si
spre Vietile Sfintilor.

Convorbire cu parintele loanichie Balan

Pr. loanichie Balan: Parinte loan, ce v-a determinat sa faceti
Facultatea de Teologie?

Pr. loan Sova: Dorinta sufletului meu de a cunoaste mai profund invatatura
de credinta ortodoxa, de a cunoaste mai mult pe Dumnezeu. intr-adevar,
numai studiul profund al Teologiei, al Sfintei Scripturi si al operelor
patristice T{i da adevarata calauza __ crestina a vietii in Hristos. Fara
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cunoastere crestinul nu poate fi tare si statornic in credinta.

- Ce v-a determinat sd intrati in viata monahala?

- Dragostea mea pentru Dumnezeu. Mi-am dat seama ca simpla
cunoastere, adica studiul teologiei si citirea fara fapte bune, fara traire
vie in Hristos, nu mantuieste sufletul, ci mai degraba il os&ndeste, dupa
cuvantul Domnului care zice: <<Celui care i s-a dat mai mult, mai mult i
se va cere>> la judecata. Am iubit viata monahala din copilarie si am
intrat in calugarie din dragoste, ca un indemn al constiintei mele.

- Cum v-ati simtit in obstea Manastirii Sihastria?

- Caintr-o adevarata familie duhovniceasca. Sihastria este 0 manastire
buna, frumoasa, cu randuiala duhovniceasca aleasa, renumita in tara si
peste hotare, mai ales datorita marilor ei parinti duhovnicesti, Arhimandritul
Cleopa llie, Protosinghelul loil Gheorghiu si leroschimonahul Paisie Olaru.
Acesti trei duhovnici au umplut manastirea de frati noi, au format mii de
ucenici si au creat un adevarat curent innoitor in monahismul actual din
Moldova.

- De ce v-a atras atat de mult Muntele Athos?

- Sufletul meu a fost dintotdeauna iubitor de liniste, de tacere si
rugaciune. M-am gandit ca la batranete nimic nu este mai de folos decét
sa-mi Tnchin restul vietii total rugaciunii si iubirii lui Hristos. Am venit la
Athos din dragoste, ca sa laud neincetat, dupa putere, pe Dumnezeul
dragostei. Apoi doream sa ajut duhovniceste la reinnoirea asezarilor
monahale roméanesti din Sfantul Munte Athos. $titi cum aratau acum 10-
15 ani. Majoritatea, in frunte cu schitul nostru Prodromul, erau in paragina,
cu calugari putini si batrani si fara speranta de refacere duhovniceasca
si materiala proprie. Calugarii nostri atoniti si asezamintele noastre de
aici trebuiau ajutate numai din tara.

Mai intdi de toate aveau nevoie de calugari tineri, cu ravna pentru
Hristos si plini de curaj si spirit de jertfa ca sa inceapa dubla innoire,
spirituala si materialda, a monahilor roméani atoniti. Aceasta initiativa care
a dus la venirea a circa 15 monahi roméani la Athos, intre 1974-1980,
este a mea cu darul lui Dumnezeu si multumesc Maicii Domnului,
ocrotitoarea Sfantului Munte, ca ne-a ajutat si nu ne-a parasit.

Venirea noastra in Athos a fost un act de jertfa si curaj cu adevarat.
Stiti cat am staruit eu, cat am alergat pentru forme, cat m-am ocupat de
fiecare calugar din tara care venea definitiv in Sfantul Munte. Acum dam




mare parte s-au restaurat. Mai rau se afla schitul Lacu si chilile noastre
izolate. Avem nevoie de ucenici, ca suntem aici numai doi batrani. Avem
de toate, numai ucenici tineri nu avem, si ca maine se pustieste si aceasta
chilie, asa cum s-a intamplat cu cele mai multe chilii romanesti din Athos.

- Cum va nevoiti aici in Sfantul Munte si ce bucurii duhovnicesti
aveti?

- Nerugam ziua si noaptea in deplina liniste si singuratate. La biserica
facem toata pravila dupa randuiala, de la miezul nopfii pana la ziua, iar
sarbatoarea facem Sfanta Liturghie, caAnd se aduna mai mulii sihastri
greci si romani din imprejurimi. Atunci vin si parintii Gamaliil Bodoc si
loan Gutu din apropiere. Altadata mergem noi la ei, noaptea, cu felinarele
aprinse pe cararea muntelui. Facem cu randul Sfanta Liturghie si asa ne
ducem viata. Noaptea ne rugam in biserica si ziua lucram in gradina sau
n chilie, rostind rugaciunea lui lisus. Mai citim Psaltirea si tot felul de
carti sfinte si cugetam permanent la ceasul mortii si la viata vesnica.
Méancam odata in zi dupa amiaza, mai mult legume, vizitam pe monahii
bolnavi din apropiere, iar la marile sarbatori si la hramuri ne ducem la
biserica pe la manastiri. Un hram este o adevarata sarbatoare in Muntele
Athos, la care iau parte sute de calugari lavriofi si sihastri de pe la chilii.
Atunci se aduna cei mai buni protopsalii atoniti si canta la privegherea
de toata noaptea. Dimineata hramul se sfarseste cu o0 masa comuna
pentru tofi. lata cateva din bucuriile noastre in Hristos.

Nevointa obisnuita a monahilor atonit{i o formeaza tacerea,
insingurarea, privegherea de noapte, neincetata rugaciune, ascultarea,
smerenia si citirea cariilor sfinte. Calugarii atoniti au si o alta nevointa de
taina pe care o cunoaste numai Dumnezeu. Despre aceasta insa nu
putem vorbi.

- Ce parere aveti despre viitorul Muntelui Athos?
- In general monahismul atonit este in inflorire duhovniceasca. Vin
tineri noi in méanastiri, se fac slujbe frumoase, multi traiesc o viata inalta
de liniste si asceza, lavrele sunt conduse de egumeni buni, se restaureaza
toate manastirile. Deci, avem buna speranta pentru viitor. Sfantul Munte
este <<Gradina Maicii Domnulu>>, unic in felul lui in toata lumea crestina
si avem credinta ca el va dainui si va inflori tot mai mult. Daca vor face
monahii atoniti voia lui Dumnezeu, El nu ne va parasi niciodata. lar daca
va patrunde aici turismul, influenta vietii seculare, uitarea datoriilor noastre
sfinte, atunci viitorul Muntelui Athos va fi sumbru.

Avem toata speranta ca Dumnezeu nu ne valasa, iar Maica
% ei Omofor de toate primejdiile.
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- Ce sfaturi duhovnicesti transmiteti fratilor monahi din Roménia?
- Sanu uitam datoriile noastre calugaresti fagaduite de fiecare in fata
Sfantului Altar si sa ducem cu totii o viata curata, sfanta, cat mai sfanta.
Rugaciunea si smerenia, ascultarea si milostenia, infranarea de la cele
rele si, mai ales, iubirea crestina, formeaza cununa tuturor monahilor.
Calugarii trebuie sa fie faclii aprinse pentru toti. Sa vorbeasca de
Dumnezeu in lume mai intéi prin viata si faptele lor. Apoi sa apere dreapta
credinta si sa marturiseasca pe Hristos si Evanghelia Lui prin cuvant,
prin predica, prin sfaturi si prin carti bune. Dupa darul pe care lI-am primit
fiecare, sa ne sfintim viata si sa-L [audam pe Dumnezeu in veci.

- Ce sfaturi dati credinciogilor din tara?
- Sa pastreze credinta curata in Dumnezeu, mergand pe urmele
fnaintasilor; sa nu se lepede de credinta din nici un motiv, chiar daca i-ar
ucide cineva si sa-si creasca copiii in frica si dragostea de Dumnezeu;
sa fie legati de Biserica si sa iubeasca rugaciunea, smerenia, cartile
sfinte si pe oameni. Am toata speranta ca daca poporul nostru va ramane
si pe viitor profund legat de Hristos si de Biserica, Dumnezeu 1l va
binecuvanta si va dainui pana la sfarsitul veacurilor.

Acestea sunt gandurile mele pe care va rog sa le spuneti fratilor mei
calugari si mireni din Romania..

(The Orthodox Word nr. 220 / sept.- oct.2001)
Sfarsit
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Religii Si popoare.

Ecumenism si globalizare

Decalogul post-modernitatii

- O tentativa de analiza generala -
Pr. Lect. Univ. Dr. Teofil Tia

Universitatea ,1 Decembrie 1918” Alba lulia

Vom incerca sa analizam in continuare cateva din principiile
(,poruncile”) post-modernitatii (P.M.), punandu-le intr-o relativa corelatie cu cele
zece porunci date de Dumnezeu pe Muntele Sinai. Demersul nostru urmareste
sa analizeze cateva dintre mutatiile in sfera mentalitatilor care au avut loc la
inceputul erei post-moderne.

Porunca 1: “Eu sunt Domnul Dumnezeul tau. Sa nu ai al{i dumnezei
in afara de Mine!”
P.M. : “Nu va mai inchinati dumnezeului modernitatii! Nu mai adorati ratiunea!
Este un dumnezeu ingelator !” Prima si cea mai importanta dintre revolutiile
modernitatii a fost cea culturala, avand la fundament convingerea ca unicul
instrument legitim de cunoastere este ratiunea. Aceasta s-ar opune radical
obscuritatii misterului si dogmei instaurate in lume de credinta. Ratiunea devine
deci in modernitate norma unica si suprema a adevarului si a dreptatii. Aceasta
revolutie a fost antropocentrica, in sensul ca a pus omul in centrul realitatii: el a
devenit ,masura tuturor lucrurilor’, gratie luminii date lui de ratiune si puterii
furnizate lui de stiinta. Descoperirea puterii ratiunii a determinat cea de-a doua
revolutie majora a modernitatii, cea stiintifica. Oamenii au descoperit ca universul,
casa lor, nu este nicidecum guvernat direct de Dumnezeu, prin ingerii Sai, cum
credeau ei in Evul Mediu, ci se afla sub autoritatea unor legi fizice deterministe,
impersonale. Functionarea universului se poate deci explica fara a apela la
sipoteza Dumnezeu”. Datoria omului nu este aceea de a contempla ordinea din
univers si de a se inchina Creatorului acestei ordini, ci de a descoperi legile
cosmice ale universului, spre a le utiliza in folosul sau. Psalmul 18 spune ca
»Cerurile spun slava lui Dumnezeu, iar facerea mainilor Lui o vestegte taria”.
Pentru omul modern cerurile inceteaza sa mai graiasca despre Dumnezeu si
vorbesc despre ele insele. Tocmai de aceea, cosmonautul rus Gagarin, la
intoarcerea din expeditia cosmica a ajuns sa declare: ,Nu exista

Dumnezeu!”. Pentru ca nu a intalnit *““Mﬁ mos cu barba alba in spatiul ste-
S
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lar, dupa ce a mers dincolo de ceea ce crestinii numeau ,cer”, dupa ce a strapuns
cerul cu naveta cosmica, a facut o declaratie care i-a dovedit lipsa de maturitate
duhovniceasca. Ratiunea si credinta au ajuns sa fie puse in opozitie. Problema
este grava: s-a creat o cultura rationalista dispretuitoare si ignoranta a valorilor
din universul credintei. De ce oare, dupa educatia religioasa primita in copilarie
si in scoald, multi oameni calca la maturitate pe cararile indiferentismului religios
si ale agnosticismului? Chestiunea este complexa si angajeaza psihologia,
pedagogia, etica, dogmatica, sociologia. De fapt, educatia scolara si universitara
de-a lungul timpului si-a concentrat atentia numai si numai asupra etajului su-
perior al fiintei umane, intelectul. Educatia a fost redusa la stadiul unei simple
instructii teoretice, iar oamenii au uitat ca mult mai important decat intelectul
este sentimentul, respectiv universul interior al emotivitatii. Oamenii au fost
pagubiti de cea mai importanta cultura posibila, aceea a inimii. in modernitate,
oamenii au crezut extrem de mult in capacitatea educatiei de e elimina progresiv
raul din societate. Tocmai de aceea, in Romania de exemplu, s-a legiferat in
perioada dictaturii comuniste obligativitatea a 12 clase, a liceului. In era post-
moderna, teroristii din 11 septembrie aveau doua facultati si un doctorat. Aceasta
fnseamna ca erau din punct de vedere teoretic, stiintific, extrem de instruiti, dar
le lipsea ,cultura inimii”. Sfera emotivitatii fiintei lor a fost lasata la discretia
molahului Omar. El si-a rezervat exclusivitatea actiunii in lumea interioritatii
duhovnicesti. Ne vom referi putin la ,cdlduza duhovniceasca a poporului rus”,
cum il numea Berdiaev pe Dostoievski.

Cu un an inaintea mortii (1881), primea o scrisoare de la o studenta care fi
marturisea suferinta ei pentru pierderea credintei. El raspunse: ,Scrisoarea
dumneavoastra este cordiala si sincera. Realmente dumneavoastra suferiti. Dar
de ce va pierdeti cumpatul? Si altii si-au pierdut credinta, dar ulterior s-au mantuit.
Cine sunt oare cei care v-au distrus credinta? Eu nu ma intreb daca sunt buni
sau rai, ci daca-l cunosc pe Hristos in esenta Sa? Sigur nu-l cunosc, caci daca
L-ar fi cunoscut, macar in parte, si-ar fi dat seama ca este o fiinta exceptionala,
nu unul oarecare, similar tuturor oamenilor buni. in al doilea rand, toti acestia
sunt oameni fara greutate, caci au o pregatire atat de superficiala, incat nici n-
au cercetat ceea ce neaga. Ei neaga cu mintea. Dar este purd mintea lor si
senina inima lor? Eu cunosc numerosi negatori ai lui Hristos care au sfarsit
aderand cu intreaga lor fiinta la Hristos. Acestia aveau insa o sincera si intensa
sete de adevar, iar cel care cauta nu poate sa nu afle !”

Scrisoarea merita atentie intrucéat este foarte clara si actuala. Un lucru im-
portant: cineva nu este credincios pentru ca este bun sau ateu pentru ca este
rau. Credinta si necredinta au alte radacini, chiar daca bunatatea si rautatea
sunt elemente ce predispun sufletul la a primi sau a respinge credinta. Potrivit
lui Dostoievski, prima cauza a necredintei este ignoranta privitoare la esenta, la
adevarata identitate a lui Hristos. Nu este cunoscut Dumnezeu in esenta Sa, in
adevarata lui identitate, in profunzime. Dumnezeu este de fapt o fiinta iubitoare.
El este Adevarul. Dar prin adevar nu trebuie sa intelegem o suma de adevaruri
teoretice, doctrinare, cum cred unii, ci o prezenta iubitoare. Atunci cand
polemizam cu cineva pe /,@ m, dOctrinare (cu un sectar, bunaoara),
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daca nu reusim sa-i comunicam acestuia dragostea lui Hristos, nu-i comunicam
adevarul, ci doar o parte din el. Dostoievski insusi L-a cunoscut pe Dumnezeu
dupa ani de macinare si framantare interioara. ,Nu intamplator eu cred in
Dumnezeu si-L marturisesc, caci ,osana” mea a trecut prin marea framantare a
dubiilor si incertitudinilor”. Marile framantari se refera la tentatia atee, apoi la
cea iluminista care vede in Hristos ,omul divin”, adica omul in care se manifesta
la maxim intelepciunea si moralitatea, dar care nu este nicidecum Dumnezeu
intrupat. Studiul scrierilor Sfintilor Parinti ai Bisericii au iluminat cautarea interioara
a marelui scriitor si l-au ajutat sa se apropie de Biserica, singura capabila sa
impartaseasca mantuirea. ,Multi considera ca este suficient sa crezi in morala
lui Hristos, pentru a fi crestin. Dar nu morala si nici invatatura lui Hristos vor
salva lumea, ci credinta in faptul ca Dumnezeu s-a facut trup”. O credinta
maturizatd este una care a depasit toate framantarile necredintei, iar nu una
care le-a evitat.

Doua sunt obstacolele principale in calea dezvoltarii si evolutiei credintei:
intunericul mintii si pietrificarea (greutatea) inimii. credinta — precizeaza Fericitul
Augustin — precede ratiunea, dar intr-un anumit sens si ratiunea precede credinta.
Deci, crede ut intelligas, intrucat pentru a intelege trebuie sa crezi deoarece
adevarata inteligenta este un premiu al credintei. Cu adevarat inteligenti, devenim
numai si numai dupa ce credem in Dumnezeu. Dumnezeu ne descopera valorile
fundamentale ale existentei. Dar este adevarat si contrariul: intellige ut credas,
deoarece ratiunea este cea care demonstreazi ce trebuie crezut. In plus, ,a
crede nu este altceva decat a gandi insotit de simtire”. ,Nu tot cel ce gandeste
crede, dar tot cel ce crede gandeste; gandeste crezand si crede gandind”.

Vestitul filosof Pascal, spunea ca pe Dumnezeu il putem cunoaste mai repede
cu ajutorul inimii decat cu al ratiunii: “Inima are ratiunile ei, pe care ratiunea
noastra nu le cunoaste. Stim asta din mii si mii de lucruri. Inima il simte pe
Dumnezeu si nu ratiunea. Aceasta este credinta desavarsita: "Dumnezeu este
cunoscut cu inima”. Adevarata credintd se manifesta deci intr-o certitudine
interioara a inimii care-L simte pe Dumnezeu, i intuieste vointa si il urmeaza
sub calauzirea a harului. Intellige ut credas se poate astfel parafraza: sileste-te
prin studiu sa aprofundezi si sa descoperi valoarea si puterea motivelor de a
crede, ale credibilitatii credintei, ale ,inteligentei” credintei, de a intelege din
interior propriul crestinism, de a identifica lumina pe care el o proiecteaza asupra
propriei existente, de a-i percepe frumusetea rapitoare, pentru ca actul de
credinta sa devina mai personal, mai matur, sa fie mai putin dependent de
conditionari sociologice si psihologice externe. Sa fie mai ,propriu”, iradiind
asupra celor care te acosteaza.

Un al element negativ pentru credinta este ingrosarea sau nesimtirea inimii,
adica imoralitatea Tn sens amplu. A crede nu inseamna a adera in principal la
un depozit de adevaruri, ci a-L cunoaste pe Dumnezeu, a-ti conforma viata la
vointa Lui. Tnseamn4 a vedea intreaga existenta din perspectiva lui Dumnezeu,
a-l privi pe Hristos in fata, a ne plasa propria persoana in raport cu El, a primi de
la el Adevarul despre propria noastra existenta de pana acum, a invata de la El
cum trebuie sa fim si cine trebuie sa «gm, fim. credinta este deci un raport in-
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ter-personal intre Hristos si om: raport liber, armonios, increzator. Cand omul
liber comite pacatul, rupe acest raport si il refuza pe Dumnezeu. Se adeveresc
astfel cuvintele Fericitului Augustin: ,pacatul tulbura, orbeste ochiul inimii prin
care se vede Dumnezeu’. Tocmai de aceea o preocupare prioritara n viata
noastra trebuie sa fie conservarea sanatoasa si curata a ochiului inimii, pentru
a-l putea vedea pe Dumnezeu. Cu acest scop se savarsesc sfintele Taine pentru
cei care sunt dispusi s3 ia parte la slujba si s& beneficieze de harul divin. Tntr-
o societate ca a noastra, impregnata de erotism, permisivism si libertinaj, avida
de putere si de avere, pentru credinta nu mai este loc, deoarece credinta
infloreste numai gratie smereniei interioare a inimii si e conditionata de
deschiderea benevola a inimii omului in fata harului. Dostoievski nu era un
sfant, dar stia ca a pacatuit si frecventa Biserica rugandu-se pentru iertare.
Astazi in schimb, in foarte multe cazuri, este laudata si exaltata transgresiunea,
este negat pacatul, este ironizata rugaciunea. Pentru a garanta invazia publicului
la un spectacol sau la cumpararea unei carii este suficient sa-I califici respectivul
spectacol sau respectiva carte drept ,transgresiva”, adica, cu alte cuvinte,
fmpotriva oricarei legi, civile sau morale, impudica, blasfemiatoare.

Trebuie sa observam ca multi dintre contemporanii nostri, desi din punct de
vedere intelectual sunt ,adulti”, in plan religios au ramas la nivel elementar,
Jinfantil”. Mai rau decéat atat, si-au creat o credinta a lor colectand din diferite
surse (poluate, superficiale, murdare) diferite elemente. Post-modernitatea este
deci o era suspicioasa in privinta performantelor reale ale ratiunii. Pentru ea s-
a prabusit credinta in capacitatea ratiunii de a elimina progresiv raul din societate
prin educatie. ,A cunoaste” nu este tot una cu ,a implini”. lata deci ca in timp ce
modernitatea, sub presiunea exercitata asupra ei de evolutia galopanta a stiintei,
a recunoscut ratiunii (instrumentala si empirica) o dominatie absoluta, prin
Descartes (Cogito, ergo sum!)
post-modernitatea priveste cu dezamagire la rationamentul arogant si rece de
orice fel si prefera ceea ce G. Vattimo a numit ,gandirea fragila”, adica o gandire
timida fata de orice afirmatii radicale cu privire la adevar. Astfel, potrivit
,deconstructivismului” lui Derrida, realitatea este asemenea unui text ce se
preteaza la o multitudine enorma de interpretari conflictuale. Tn locul supozitiei
».moderne”, potrivit careia la marile intrebari sunt posibile raspunsuri in mod
obiectiv corecte, omul post-modern este prizonier intr-o ,carcera a limbajului”,
n care relativismul substituie orice ordine structurata rational; sensul, daca exista,
este creat de noi si este tot timpul fluctuant. In era post-moderna chiar si stiinta
a abandonat cautarea certitudinilor verificabile si a devenit ezitanta,
nedeterminata, anti-reprezentativa.

Era postmoderna este deci marcata de neincredere fata de ratiune. Se
postuleaza chiar certitudinea incapacitatii acesteia de a ajunge adevarul. Exista
doar fragmente de adevar, in contrast cu ,sistemele globale” produse de o
~gandire globala”. lata-ne deci naufragiind in deplin scepticism intelectual si
nihilism etic. Zis-a un batran: ,Sileste-te de iti invata si deprinde inima ta a
géndi si grai intru sine pentru fiecare frate, zicand: acest frate este cu mult mai
cuvios si mai vrednic de toata cinstea gmp, Si lauda, decat mine pdcétosul. Si
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asa, incet, incet, iti vei deprinde inima si gadndul tau a te ocari si a te defdima pe
tine insuti, a te socoti mai nevrednic si mai pacatos decat toti oamenii. Asa se
va sdalaglui si va vietui in tine Sfantul Duh. lar de te vei socoti mai vrednic de
cinste, mai cuvios si mai bun decét alti frati si vei incepe a ocari si a defdima pe
altii, atunci iese si fuge de la tine darul Duhului lui Dumnezeu si vine asupra ta
duhul spurcdciunii si acela iti impietreste inima si pleaca umilinta de la tine!”.
Acest fragment din pateric vrea sa evidentieze autoritatea (sau ,inaltimea”) pe
care o are ,gandul smerit” in viata duhovniceasca si pericolul pe care il reprezinta
semetia gandului si a ratiunii. O ratiune ingamfata poate pietrifica inima, iar
gandul smerit aduce in suflet harul lui Dumnezeu, incalzind intreaga fiinta umana.

Porunca a 2-a: “Sa nu-ti faci chip cioplit, nici alta asemanare, a vreunui
lucru din cate sunt sus, in cer, sau pe pamant jos, sa nu te inchini lor, nici
sa le slujesti !”
P.M. Sa nu-ti construiesti un paradis pamantesc, substitutiv celui ceresc si sa
nu crezi in el! Sa nu sperati in progres! Sa nu credeti in istorie! incetati sa mai
credeti Tn timp! in post-modernitate! Imanenta, timpul, istoria, intra in criza,
credibilitatea lor se erodeaza. Tn timp ce modernitatea a avut atata incredere in
faptul ca omul va putea in sfarsit sa ia in maini directia istoriei si sa o modeleze
potrivit cu propriile scopuri si viziuni, post-modernul vorbeste de un ,sfarsit al
istoriei” punand in dubiu marile sperante si preferand sa traiasca fara mari
idealuri, multumindu-se cu utilitatea, cu comunicarea si cu un ,imediat” in care
nu exista nici un trecut si nici un viitor real. n ce priveste conceptia despre
istorie, post-modernitatea promoveaza o viziune istorica non-determinista, care
cedeaza in fata intamplarii si a arbitrarului. Lumea nu mai este in mars spre un
paradis pamantesc, posibil de realizat prin propriile noastre eforturi, ci se afla la
discretia unor forte obscure, arbitrare, imprevizibile.

latd o scurta povestire, preluata din “Biblia” hindusa si care are valoarea
unei posibile “profetii” la adresa viitorului umanitatii. Tntr-unul din capitolele acestui
text considerat sacru de hindusi, se vorbeste despre trei tineri, fii de imparat,
care au plecat toti trei in lume pentru a invata fiecare lucrurile pe care le vor
considera mai utile pentru ei si lume. Istoria spune ca ei s-au reintalnit dupa trei
ani, intr-o padure. Primul s-a laudat astfel: eu, cu stiinta pe care am dobandit-o,
pot reface dintr-un os, oricat de vechi si distrus, intreg scheletul finit care a fost;
altul s-a laudat astfel: eu, as putea transforma orice schelet in cadavru, respectiv
I-as putea aduce mai aproape de ceea ce a fost, punand si carnea pe el; al
treilea spuse: eu, am puterea, gratie celor invatate, sa dau viata oricarui cadavru.
Observand ca stiinta lor are o coerenta interioara si ca rezultatul cunostintelor
si al eforturilor lor conjugate ar putea fi foarte interesant, au cautat si gasit curand
un os. Primul, a refacut rapid scheletul, al doilea a pus carnea. Au observat ca
este vorba de un leu mort cu sute de ani inainte. Al treilea i-a dat viata. Dar leul
nviat, intr-o clipita a sarit si i-a sfasiat pe cei trei tineri neajutorati, iar apoi a
fugit racnind in padure.

Modernitatea pe cat a fost de neincrezatoare in realitatile absolute si in
autoritati, pe atat de mult si-a pus om
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infinit, numite de Francisc Bacon regnum hominis, cu sperantele lor de depasire
a raului si de instaurare pe pamant a fericirii. Post-modernitatea s-a nascut
partial tocmai din dezastrele secolului acesta; drept urmare, ea a abandonat
aceste sperante, demascandu-le aroganta si periculozitatea, acceptand n
schimb doar fragmentarul si partialul. Astfel, cele doua razboaie mondiale au
adeverit cuvintele lui Dostoievsky: ,Constiinta fard Dumnezeu este
inspaiméantatoare, poate sa se rataceasca pana la a comite lucrurile cele mai
monstruoase”. ,in Occident I-au pierdut pe Hristos, si de aceea Occidentul de-
cade, exclusiv din cauza acestui fapt”.

Post-modernitatea este de fapt o modernitate profund dezamagita de ea
insasi: astfel, democratia si-a demonstrat fragilitatea prin instaurarea pe cale
democratica a regimurilor totalitare Tn Europa si in alte parti ale lumii. Hitler
insusi a fost instalat la putere pe cale democratica, prin vointa poporului.
Liberalismul economic si-a revelat partialitatea prin gravele disparitati economice
dintre diferitele zone geografice. Descoperirile stiintifice i-au dat omului sansa
sa observe faptul ca tot ceea ce a fost creat de om pentru el, se poate folosi si
fmpotriva lui. Descoperirea energiei atomice ne-a facut sa intram in era nucleara,
si sa traim sub amenintarea mortii totale. Suicidul planetar a devenit o perspectiva
realista. Industrializarea insasi, ce parea la inceputul modernitatii ca ne va
asigura tuturor un trai decent, a determinat poluarea surselor vietii si subrezirea
continua a echilibrului ecologic al planetei. Astfel, noi insine ne-am otravit planeta.
Secolul XX este deci secolul de criza a modernitatii in opozitie radicala fata de
secolul al XIX-lea, care era unul de triumf al modernitatii, in care se afirma
ideea progresului infinit al omenirii spre un viitor luminos, paradisiac, construit
de oameni si pentru oameni in istorie, iar nu dincolo de ea. Daca secolul al XIX-
lea sta sub semnul optimismului si al vointei de putere (este secolul
colonialismului, impunandu-se pofta de dominare a popoarelor ,inapoiate”),
secolul XX sta sub semnul pesimismului si al dezamagirii. Era post-moderna
este deci marcata de pesimism: Sa nu sperati in progres!

Porunca a 3-a: “Sa nu iei numele Domnului Dumnezeului tau in desert !”
P.M. Nu pierde timpul gandindu-te la Dumnezeu! ,Un frate oarecare sedea intr-
un munte singur in liniste, fara galceava, postind; la care mergand un parinte
din lavra Calamoschiei I-a intrebat: Spune-mi frate, de atata vreme traind in
singuratate, in acest munte, cu tacere si cu post, ce ai savarsit? Fratele i-a
raspuns: mergi acum avvo, si dupa cinci zile sa vii la mine si atunci isi voi spune
ce am savarsit sezand aici in singuratate. Si asa a mers acel parinte, iar dupa
ce s-au implinit cinci zile, iarasi a venit si |-a gasit raposat si in spatele lui o
scrisoare scrisa asa: ,larta-ma, frate, ca facandu-mi pravila, niciodata n-am
Iasat gandul si mintea mea pe pamant.” Parintii patericului isi petreceau intreaga
viata gandindu-se la Dumnezeu si traind in prezenta Lui. Lumea post-moderna,
imbolnavita de pragmatism, a ajuns sa creada ca gandul la Dumnezeu este
sterp si inutil.

Orientari gresite in istoria culturii si a religiilor au fost exclusivismul religios
sau fundamentalismul (potrivit cérora m,, NUMai si numai propria religie este
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corecta, toate celelalte constituind periculoase erori care trebuiesc starpite)
inclusivismul care foarte usor a alunecat in istorie spre sincretism, sau spre un
vag universalism religios (potrivit caruia toate religiile sunt adevarate in egala
masura, nemaiavand nici o importanta pe care o adoptam) si indiferentismul
religios, potrivit caruia nu are rost sa te interesezi de nici o religie, pentru ca
totul ar insemna o pierdere de timp. Daca Evul Mediu a fost in general perioada
in care s-a investit extrem de multa pasiune in religie, in care s-a afirmat
fundamentalismul religios, modernitatea este perioada de relativizare a rolului
religiei in societate. Sub profil religios, modernitatea a facut in mod treptat din
ateism o filosofie plauzibila. Pentru prima data in istoria lumii refuzul credintei
de catre intelectuali a devenit o pozitie foarte raspandita intre clasele culte.
Post-modernismul mai mult presupune ateismul decat il refuza. O lasa domol
cu militantismul pentru ,moartea lui Dumnezeu”, si prefera in mod simplu sa nu
se mai intereseze de problema transcendentei. ,Imanenta” devine sinonim cu
,bun simt” si nevoia de cautare religioasa dispare. Daca cineva vrea, poate sa
vorbeasca despre divin, dar in sensul de sentimente tranzitorii de extaz.

Porunca a 4-a: “Adu-ti aminte de ziua odihnei si o sfinteste !”

P.M. Sa nu traiesti doar pentru a produce! ,Era un monah care avea un frate
mirean sarac si orice lucra monahul ii da lui, si cu cat ii da cu atat mai mult
saracea cel ce lua. lar monahul mergand, a vestit unui batrdn duhovnicesc
lucrul acesta. Batranul i-a zis: De vrei sa ma asculti, nu-i mai da, ci spune-i:
Frate, cand aveam, iti dddeam. Deci, de acum incolo, si tu, din cele ce faci,
adu-mi mie! Si orice va aduce, ia de la dansul. Si unde stii strain, sau batran
sarac, da-le si roaga-i sa faca rugaciune pentru dansul. lar monahul mergand,
a facut asa. Si venind mireanul, i-a grait lui dupa cuvantul batranului, si auzind
acela s-a scarbit. Insa in ziua dintai, luand din osteneala lui cateva verdeturi, le-
a dus monahului. Acela ludndu-le, le-a dat batranilor si i-a rugat sa se roage
pentru el. Apoi blagoslovindu-se, s-a intors la casa sa. dupa putin timp iarasi a
venit la monah, aducandu-i verdeturi si trei paini. Apoi a venit a treia oara si i-a
adus multe bunatatj, vin si peste. Si vazand monahul, s-a minunat, sii-a chemat
pe saraci si i-a miluit. Apoi i-a zis mireanului: nu cumva ai trebuinta de putina
paine? lar el a raspuns: Nu! Cand luam de la tine ceva, ca focul intra in casa
mea si mistuia si lucrul cel mai mic pe care-l aveam. lar de cand nu mai iau de
la tine, ma binecuvinteaza Dumnezeu. Deci mergand fratele la batranul cel
duhovnicesc, i-a vestit toate cele intamplate. Si i-a zis lui batranul: au nu stii ca
lucrul monahului este foc si oriunde intra arde? insa aceasta ii este mai de folos
lui, sa faca milostenie din osteneala sa si sa ia rugaciune de la sfinti si asa va fi
binecuvantat”.

Societatea permisiva proclamata de liberalism nu este altceva decat
materialismul absolutizat si degradat in consumism. in ea, omul valoreaza nu
doar in masura in care produce o anumita cantitate de produse, ci si in masura
in care reuseste sa consume o anumita cantitate de produse. El trebuie sa si
consume, pentru ca altfel nu isi mai are sens productia. Doar consumul
garanteaza o noua productie, «gmm, asigurand functionarea cercului
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vicios. lar aceasta absolutizare si idolatrizare a bunastarii materiale pretinde
despre sine a constitui suprema eliberare a omului. De fapt, economia in
totalitatea ei este o activitate umana care are ca forta propulsiva egoismul, ca
criteriu specific legea maximului avantaj cu un minim de efort si ca principiu
fundamental urmarirea stricta a interesului individual. Deci activitatea economica
nu are nici un raport cu morala si cu respectul omului; ea are in sine propria
lege si se desfasoara in conformitate cu aceasta lege. Daca in lumea moralei
se urmareste evitarea raului si urmarea binelui, in lumea economiei, se urmareste
realizarea utilului si evitarea non-utilului: sunt douad lumi straine una alteia.

Contradictorie este si definitia practica a omului in societatea de consum:
omul nu este o valoare in sine Tnsusi, ci el valoreaza in functie de ceea ce
produce (si de cat produce). Omul nu este apreciat pentru ceea ce este ci pentru
cat poseda. Cu toate ca oamenii din occident au facut eforturi inimaginabile
pentru a spori permanent nivelul de bunastare materiala, ajungand pana acolo
incat au ajuns sa garanteze omului o existenta linistitd si imbelsugata pana la
moarte, totusi nu sunt mai fericiti, ci dimpotriva, sunt cuprinsi de o angoasa
existentiala de proportii, de sentimentul ca viata este goala si fara sens, pentru
ca tot ceea ce au obtinut in plan material au facut-o ignorand spiritualul si
universul vietii de dincolo de moarte. Falimentul vietii unor astfel de oameni
este sfarsitul logic al imperialismului materiei din viata lor, al faptului ca nu au
fost capabili sa se ridice pe ei insisi deasupra materiei si nu au ajuns la
convingerea ca valorile supreme sunt de fapt cele spirituale. Oamenii au reusit
sa construiasca un adevarat paradis pamantesc, dar au uitat de cultivarea inimii.
Au construit in exterior, dar au facut-o neglijand cultivarea valorilor interioritatji,
singurele care garanteaza supravietuirea si progresul eforturilor lor din planul
material.

Modernitatea sociologica comportad o organizare urbanizata a vietii,
impusé de revolutia industriald. Impotriva priorititii acordate sistemelor de
eficienta economica, unei exploatari mecanice a populatiei si a pamantului, si
logicii dominatoare a emisferei stangi a creierului, post-modernismul protesteaza
n numele cauzalitatii, a jocului estetic al unei serii de liberari asociate emisferei
drepte a creierului.

Porunca a 5-a: “Cinsteste pe tatal tau si pe mama ta, ca sa traiesti ani multi
pe pamantul pe care Domnul Dumnezeul tau ti-l va da tie !”

P. M. Nu te increde in institutii! Sa nu crezi in familie! Post-modernitatea este
o perioada de criza a tuturor institutiilor. Familia insasi — institutia celula a societatii
— intra n criza si in dizolvare. Nu ne este dificil sa identificam indicii clare ale
descrestinarii societatii noastre romanesti actuale si ale crizei familiei
contemporane. Parinti care isi bat copiii pana 1i omoara, mame care-si
abandoneaza copiii in containerul de gunoi, parinti care-si lasa copiii sa moara
de foame. Realitati cutremuratoare cu care intram in contact prin mass media.
Este evidenta si o reducere progresiva a fecunditatii. Astfel, cu cat nivelul de
trai dintr-o societate este mai ridicat, cu atat numarul de copii tolerat de parinti
scade. Societatile tribale africane au g, pierdut de sub control natalitatea.
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Societatea noastra est-europeana, are ca regula generala cresterea a doi copii
pe familie. Societatea americana, situata la un nivel de dezvoltare economica
net superior noud, accepta un singur copil. In cea mai dezvoltata societate umana
de pe glob, cea japoneza, troneaza tipul familiei ,non-nucleare”, adica fara nici
un copil. , Totul pentru noi si pentru realizarea noastra profesionala”.

in timp ce lungul proces al modernitatii a insemnat evolutia Statului demo-
cratic modern conferindu-se un rol crescand politicii in societate,
postmodernismul este sceptic in privinta tuturor institutiilor si vede in ele forme
manipulatoare de opresiune in mana celor puternici. Traditiile, la randul lor, nu
sunt altceva decat ideologii si forme de control. Bisericile sunt in mod inevitabil
percepute ca parti ale trecutului autoritar.

Porunca a 6-a, a 7-a si a 8-a, vor constitui obiectul unui studiu independent.

Porunca a 9-a: Sa nu minti!

P. M.: “Sa nu crezi in ,povesti metafizice”! Sa nu mai dai crezare nici unei
ideologii”

Modernitatea a fost o era de afirmare a ideologiilor, a ,povestilor’ coerente si
credibile despre maniera de actiune pentru instaurarea pe pamant a ,paradisului
terestru”. Orizonturile luminoase stipulate de aceste ideologii s-au dizolvat.
Oamenii si-au pierdut elanul de a investi eforturi infinite in ,Cauze” marete.
Ernest Bloch, scriitor comunist, a elogiat moartea solitara a eroului rus in lagarele
fasciste: ,Toti duc cu ei in mormant florile pe care le-au prefuit candva. O singura
categorie de oameni inainteaza spre moarte lipsiti de consolarea traditionala:
eroul rus. Marturisind pana la moarte cauza pentru care a trait, el inainteaza
ferm si rece spre acel Nimic in care el a crezut cu fermitate, gratie spiritului sau
liber. De aceea sacrificiul sau este diferit de acela al vechilor martiri crestini:
acestia mureau, fara exceptie, cu o rugaciune pe buze, crezand ca astfel au
cucerit cerul. In schimb, eroul comunist, sub tari, sub Hitler, sau sub orice alt
regim, se sacrifica fara a avea speranta invierii. ,Vinerea Mare” pentru el nu
este indulcita de nici o ,Duminica a Invierii”, o duminica in care sa se reintoarc3,
in mod personal, la viata. Cerul catre care martirii intindeau bratele din mijlocul
flacarilor nu exista pentru materialistul rosu: si totusi el moare ca marturisitor al
unei Cauze, iar superioritatea sa fata de aceea a crestinilor primelor veacuri
este incontestabila”.

Modernitatea s-a hranit indelung din ,povesti mitice” despre eroismul uman,
precum cea a furtului de catre Prometeu a focului, in dauna zeilor. Post-
modernitatea respinge ,meta-povestile” ca pe niste produse ale nevoii umane
de a gasi un sens general al existentei umane si de a-l exprima intr-o forma
narativa. credinta crestina, in masura in care pare un exemplu de ,poveste
metafizica”, cade sub critica post-modernismului si este calificata ,totalizanta”,
deoarece ar pretinde ca poate imbratisa intreaga existenta si ar putea propune
un sens general a toate, sens negat de post-modernisti.

Porunca a 10-a: “Sa nu doresti «m, nimic din toate cate sunt ale
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aproapelui tau !”

P. M.: “Nu te I4sa hipnotizat de valori I” Tn timp ce filosofia moderna a adus in
prim plan, precum in cazul lui Kant, chestiunile privitoare la moralitate si la
libertate, si in timp ce modernitatea avea tendinta sa fie puritana sau chiar
austera in stilul de viata, post-modernismul cultiva spiritul lui Narcis si a lui
Dionisos: un hedonism spontan precede paralel expresiile estetice de autonomie.
Tn aceasta epoca responsabilitatea morala este vazuta ca o iluzie mostenita
dintr-o alta epoca. intr-o ultima analiza, viata este fara valoare, absoluturile
morale sunt iluzorii si libertatea este doar un joc. Nu raméane nici un punct de
referinta stabil. Nu te concentra asupra eu-lui! Daca modernitatea a dat viata,
de la Renastere la lluminism, la un nou tip de umanism, la o exaltare a omului
ca centru al universului subliniind identitatea psihologica si continutul Eu-lui ca
masura a tuturor lucrurilor, post-modernismul propune ,moartea omului”, in
sensul unui radical scepticism, printr-o apropiere subiectiva de realitate si printr-
o importanta deosebita data personalitatii si auto-constiintei Tn cultura
occidentala. Notiunea carteziana a unui subiect rational suveran seamana cu o
infantila iluzie de omnipotenta.

Sub multe aspecte, post-modernul apare mai mult distructiv decat constructiv.
Critica sa vrea sa ignore cuceririle permanente ale modernitatii, adica progresul
in calitatea vietii datorat stiintei si tehnologiei, constiinta demnitatii umane
asociate democratiei moderne si constiintei istorice, libertatile facute posibile
de noile situatii sociale, idealurile emanciparii si egalitatii, scolarizarea universala,
autonomia si drepturile individului in fata sistemului.
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stiinta Si religie.

iedicina crestina

Principalele consecinte

ale evolutionismului
Ion Vldduca

Evolutionismul nu este o invatatura inofensiva, ci are numeroase
consecinte grave. Cine adopta viziunea evolutionista, cade inevitabil si
in alte conceptii gresite.

I. Consecinte ale evolutionismului ateist
1. Afirmatie mincinoasa: viata a aparut spontan, din materie nevie, prin
procese naturale intdmplatoare.
Consecinte: nu exista un Creator al vietii.
2. Afirmatie mincinoasa: vietatile au evoluat de la unicelulare pana la
maimuta si om, in milioane de ani.
Consecinte: 2a. Omul nu a fost creat de Dumnezeu.

2b. Nu exista o deosebire calitativa, esentiala intre om si animale.

2c. Fiind posibila aparitia si evolutia naturala a vietatilor pe
pamant pana la om, este posibila aparitia si evolutia naturala a vietatilor
si pe alte planete, pana la fiinte rationale (extraterestri) care ne pot vizita
cu nave spatiale (OZN-uri).
3. Afirmatie mincinoasa: Embrionul uman recapituleaza formele speciilor
precedente (peste, amfibian, reptila, mamifer); in stadiul de peste are branhii.
Consecinte: 3a. Omorarea unui embrion uman in stadiul de peste nu
este o crima, deoarece acesta nu este ihca om.

3b. Este posibila transmiterea la om a unor comportamente

ale stramosilor animali. Comportarea noastra animalica nu este un pacat,
ci o mostenire normala.
4. Afirmatie mincinoasa: Evolutia speciilor se bazeaza pe lupta pentru
existenta.
Consecinta: Lupta pentru existenta este esentiala pentru specia umana.
in competitia sociala g%, supravietuieste cel mai puternic.
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Il. Consecinte ale evolutionismului teist
1. Afirmatie mincinoasa: Dumnezeu a creat doar vietati unicelulare pe
care le-a ajutat sa progreseze in miliarde de ani.
Consecinte: 1a. Relatarea Facerii in Sfanta Scriptura este falsa.
1b. Sfintii Parinti ori au mintit, ori s-au ingelat.
1c. Dumnezeu n-a reusit sa le creeze pe toate ,foarte bune” (con-
form Facerea 1, 31), ci a vrut nevoie de miliarde de ani ca sa le perfectioneze.

2. Afirmatie mincinoasa: Vietatile au murit, s-au descompus si s-au
sedimentat Tn miliarde de ani, inaintea aparitiei omului.

Consecinta: Natura (inclusiv firea lui Adam) era stricacioasa si muritoare
inainte de pacat. Deci nu pacatul este cauza mortii, ci Dumnezeu.

3. Afirmatie mincinoasa: Asemanarea dintre om si fiintele inferioare lui
provin din faptul cd Dumnezeu s-a folosit succesiv de specii inferioare
ca sa creeze trupul omului.
Consecinte: 3a. Adam a avut stramosi animali. Ori Adam a fost obtinut
prin transformarea directa a unei maimute adulte, ori mama si tatal lui
Adam au fost maimute.

3b. Daca Dumnezeu a pus suflet de om intr-un trup de
maimuta, inseamna ca trupul maimutei — vrednic de un astfel de suflet —
are aceeasi cinste ca trupul unui om (primitor si el al unui astfel de suflet).

3c. Trupurile maimutelor avand aceeasi cinste ca trupurile
oamenilor trebuie iTnmormantate dupa cuviinta.

3d. Trebuie modificata Sfanta Slujba a Parastasului,
introducandu-se formularile: ,,Cel Ce pe om din maimuta a zidit...” i ...
din maimuta esti si Tn maimuta te vei intoarce”.
4. Afirmatie mincinoasa: Transformarea maimutei in om e rezultatul sinergiei.
Consecinta: Sinergia intre Dumnezeu si maimuta a dus la aparitia omului.
Maimuta este impreuna-lucratoare cu Dumnezeu la facerea omului.

5. Afirmatie mincinoasa: Omul este un animal cu minte, in egala masura
fnrudit cu Dumnezeu si cu animalele.
Consecinte: 5a. Daca omul are chipul lui Dumnezeu, atunci are si chipul
animalelor (inrudirea fiind Tn egala masura).

5b. Avand chipul animalelor, omul va cauta si asemanarea
cu animalele (chipul fiind dat in vederea asemanarii).

Referitor la erezia conform careia omul provine din maimuta,
Cuviosul Paisie Aghioritul spune: ,Gandeste-te ca Hristos s-a nascut din
om, din Maica Domnului! Adicd __ stramosul lui Hristos a fost
maimuta? Ce blasfemie! Si nu-si4 "": seama ca spun blasfemii”.
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Arta crestina.

[Tuzica si poezia religioasa

ADORMIREA

Cum cadea in sat amurgul peste-ograzi si peste sure,
A iesit cu luna pilna Heruvimul din padure.

S-au speriat copii cu vite si-ai tipat de spaima lui...
Linistit o lua pe coasta, pe sub plopii drumului.

Au fosnit ca de furtuna, fara vant in frunza, plopii,
Luna tremura devale roate mari in iazul popii.

S-a oprit la casa veche unde drumu-si face cruce,
Crestineste la raspantie si-ntarzie pan’ se duce.

A batut la lemnul portii de stejar, de doua ori:
Singura se trase poarta si primi pe calator.

Cainele urla o data lung, apoi doar marai —
Heruvimul pentru-atata insa pasul nu-si grabi.

Maica Domnului, ca-n vremuri, sta cu lucrul la fereastra.
O trezi in raza lunii, lin, aripa lui albastra.

Stranse iia inceputa, toate grijile le stranse,
Stranse zilele traite, cu sirag de lacrimi planse.

La icoane ea aprinse cuvios o luménare.
Pana-n temelii de suflet o cuprinse pace mare.

Se-nchina lui San Nicoara, lui San lon, ei cel mai drag,
Se gindi la Fiu-n ceruri si la cainele din prag,

igi uda ca totdeauna toate glastrele de nalba,
Se gati ca pentru noapte cu camasa cea mai alba,

Netezi cearsaful bine, sa nu faca nici o cuta
Panza inului curata ca si viata ei trecuta,

Se culca sfioasa-n patu-i stramt, ca pe o nasalie,
Si-adormi rugadnd pe __ Domnul, langa Fiul ei sa fie.
A lon Pillat
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Din poeziile selectate pentru

Concursul de poezie religioasa:
RUGACIUNE

La rugaciune ma asez,
Plecand genunchii la pamant,
Alung din minte orice gand,
$i mainile impreunez.

Mi-e pieptul parca mai fierbinte,
Pe frunte, boabe de sudoare
Tradeaza-adanca incordare,

Pe care-o-ncearca a mea minte.

Un strigat catre Cer alearga,
Ma simt purtat de dor in sus,
Cer mila Domnului lisus,
Pacatele sa mi le stearga.

Tti pun-nainte sufletul zdrobit,
Faradelegea o dezleaga,
Fa mintea mea sa inteleaga,
Ca biruie prin gand smerit.

Privesc icoana Ta frumoasa,
Din coltul meu spre rasarit,
Parca pe loc m-am innoit,
lisuse, aivenit la mine — acasa!

POCAINTA

Mi-e sufletul rapus de patimi,
Si constiinta Tncercata,

Un cuget mustrator mi-arata
Pe inima-mi atatia spini.

Ogorul sufletului zace,

Lasat de mult in parasire,
N-am semanat in el iubire,
De-aceea n-am acuma pace.

Pacatele atat de multe
M-apasa astazi pe grumaz,
Simt ca ma paste un necaz,
Sperantele-s acum pierdute.

Dar glasul constiintei cheama,
Sa ma intorc din calea rea,
Scaparea-i pocainta mea,

$Si deznadejdea se destrama.

Duhovnicul la schit asteapta,
Sunt pacatosul pocait,

Ma duc la el cu gand smerit,
Ca sa-mi arate calea dreapta.

O, lumineaza-mi Doamne, gandul,
Sa scot din mine tot ce-i rau,

Sa nu raman pierdut in hau,

Voi sa-mi recapat iar avantul!

VASILE VENIAMIN BOTOROGA
(preot la Catedrala Episcopala din
HUSI)

CEL MAI FRUMOS DAR

Am stat o clipa, m-am gandit,

La cate, Tu, mi-ai daruit.

Eu pentru toate-Ti multumesc:

Mi-ai dat picioare sa pasesc,

Ma bucur ca nu ma tarasc;

Si maini mi-ai dat sa pot munci,

Ferita sunt de a cersi,

Sigura am ca sa vorbesc

Cu ea pot spune: “ Te iubesc!”.

Mi-ai dat doi ochi sa pot vedea

Tot ce-i frumos in lumea mea,;

Dar darul sfant, cel mai frumos

E jertfa lui lisus Hristos !

CAMELIA MUNTEAN
(Sebes)
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Dumnezeu este iubire.

Dragostea dintai

Multumire catre Dumnezeu

pentru binefacerile lui catre noi
((yjf ASimeon Nowl” 662’0/0:7

Tti multumesc Stipane, Doamne al cerului si al pamantului pentru
ca m-ai predestinat mai Thainte de facerea lumii sa vin la existenta din
neexistenta (loan 17, 24). fti multumesc ca inainte sa soseasca ziua si
ora in care Ai poruncit sa fiu ingropat, Tu Singurul fara de moarte, Singurul
Atotputernic, Singurul Bun si lubitor de oameni, coborandu-Te din muntele
Tau cel sfant, fara sa Te desparti de sanurile Tatalui, intrupandu-Te si
nascandu-Te din Fecioara Maria, mai Thainte m-ai plasmuit, m-ai insufletit
si m-ai eliberat de caderea protoparintilor si mi-ai pregatit mai dinainte
ridicarea la ceruri. Apoi dupa ce m-am nascut si am fost crescut incet,
incet, Tu Insuti m-ai nnoit cu Botezul Tau, al nasterii de sus, si m-ai
impodobit cu Sfantul Duh si mi-ai agezat pazitor inger al luminii, pazindu-
ma nevatamat pana la varsta maturitatii de lucruri potrivnice si de ispitele
dusmanului.

Insa, pentru c& ai hotdrat s& nu ne mantuim cu forta ci prin voia
noastra libera, ai Tngaduit sa fiu cinstit si eu cu libertate, sa dovedesc in
mod liber dragostea mea fata de Tine prin pazirea poruncilor Tale. Eu
insa cel nestiutor si disprefuitor, asemenea unuia care s-a eliberat din
lanturi, atat am prefuit vrednicia libertatii pe are mi-Ai dat-o, incat
indepartdndu-ma de suveranitatea Ta am cazut in prapastie. Si gasindu-
ma acolo si rostogolindu-ma nesimtitor, ma distrugeam pe mine insumi.
Tu Tnsa nu Te-ai scéarbit de mine, nici nu m-ai lasat sa raman si sa ma
zbat in mocirla, ci prin iubirea Ta de oameni ai trimis si m-ai ridicat de
acolo si m-ai cinstit cu o mare slava, iar prin judecatile Tace cele negraite
m-ai eliberat de imparati si conducatori care voiau sa ma foloseasca
pentru satisfacerea vointei lor ca pe ,un obiect desavarsit”. Nu m-ai
lasat sa primesc daruri in argint I, si aur, desi eram iubitor de argintj,
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ci mi-ai dat putere sa consider slava lumii ca fiind nimicnicie, pentru ca
sa primesc sfintenia Ta.

Insd ma marturisesc Tie, Doamne Dumnezeul cerului si al
pamantului, caci nesocotind toate acestea, m-am aruncat din nou eu
nemernicul in groapa si mocirla gandurilor si a faptelor pacatoase. Si
dupa ce am coborat acolo, am cazut intre cei ascunsi ai intunericului, din
(mé&na) carora nu numai eu singur, dar si intreaga lume adunata la un loc
nu ar fi putut sa ma elibereze, sa maridice de acolo si sa ma indeparteze
din mana lor. Dar, in timp ce eram tinut acolo intr-un mod jalnic si
lamentabil, tarat si batjocorit de acestia (de diavoli), Tu Milostivul si lubitorul
de oameni Stapan nu m-ai trecut cu vederea, nici nu ai tinut minte raul,
nu Te-ai scarbit de nestiinta mea si nu m-ai lasat sa fiu tiranizat fara de
voie de ,talhari’. Insd — desi in mod nesimtitor ma bucuram si eram
impreuna cu acestia, Tu Stapane nu ai suportat sa ma vezi invartindu-
ma si tarandu-ma rau de tot, ci m-ai miluit $i m-ai mantuit i nu ai trimis
inger sau om cétre mine pacatosul si nemernicul, ci Tu insuti, fiind miscat
de multa milostivirea Ta, Te-ai aplecat asupra acelui mormant adanc —
pe cand eu eram acoperit cu pamant, stdnd undeva acolo in adancul
mlastinii — ai intins ména Ta cea curata si — desi eu nu Te vedeam (cum
era posibil sa privesc in sus de vreme ce eu eram acoperit si inecat de
mocirla) m-ai prins de perii capului meu si tragdndu-ma de acolo cu putere
m-ai ridicat, fara sa cunosc insa cine este Acela care ma ridica sau cine
este Acela care ma tine.

Dupa ce m-ai ridicat m-ai adus deasupra pe pamant, m-ai incredin{at
unui slujitor si ucenic al Tau. Eram cu totul murdar si ochii si urechile si
gura imi erau acoperite de noroi. Ca urmare nu Te vedeam cine esti, Ci
am sesizat numai cat esti de Bun si lubitor de oameni Tu, Cel care m-ai
scos din acea mocirla si groapa adanca. Mi-ai spus: ,Tine-te bine si
unindu-te cu acest om urmeaza-l, pentru ca acesta te va conduce ca sa
te spele”, si dupa ce mi-ai daruit incredere puternica in el ai plecat si Te-
ai despartit de mine. Unde Te-ai dus Cel Necunoscut?

Prin urmare I-am urmat fara ezitare dupa porunca Ta pe cel aratat
de Tine, Atotsfinte Stapane, si acela m-a condus spre fantani si izvoare,
cu mult zel. Deoarece eram orb, eram condus din spate cu méana credintei
de cel pe care mi l-ai dat Tu, astfel urmandu-l. Unde acela — avand vedere
buna ridica bine picioarele si trecea pietrele, gropile si capcanele, sarind
peste ele, se intAmpla ca eu sa ma impiedic si sa cad in ele. Astfel,
sufeream multe dureri, rautati si necazuri. Acela insa la fiecare izvor si
fantana se uda si se spala singur, pe cand eu nevazandu-le le treceam
pe cele mai multe dintre ele, pentru ca, daca nu ma lua acela de mana
sa ma duca la izvor si sa-miglpindrume ,mainile ratiunii”, nu as
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fi putut niciodata sa gasesc fantana cu apa. Cand insa imi arata (fantana)
si de multe ori ma Iasa singur sa ma spal, luam cu palmele, impreuna cu
apa curata, si lutul si noroiul care se gaseau in apropierea izvorului gi imi
murdaream fata; de multe ori insa pipaind ca sa gasesc fantana tulburam
apa care devenea mocirla si deoarece nu vedeam deloc imi murdaream
fata cu ea, crezand ca ma spal cu apa curata?.

Cum sa descriu necesitatea acestei stari si puterea dobandita in
urma biruintei ei (a ispitei) si a confruntarii cu cei care de multe ori carteau
si Tmi spuneau 1n fiecare zi: ,Pentru ce te straduiesti in zadar si fara de
minte sa urmezi pe acest batjocorit si amagitor, nadajduind ca vei vedea
din nou? De ce il urmezi obosind si ranindu-ii picioarele? Pentru ce nu te
apropii mai degraba de cei milostivi care se roaga sa te linisteasca, sa te
hraneasca si sa te intretina bine? Nu exista nici o posibilitate sa te eliberezi
de ,lepra psihica” si nici sa vezi din nou. De unde a aparut acest taumaturg,
acest batjocoritor promitandu-ii toate cele ce sunt cu neputinta tuturor
oamenilor neamului acestuia? Vai tie pentru ca vei pierde vindecarea
oferita de barbatii iubitori de bine, prieteni si apropiati ai tai iar necazurile
si rautatile pe care le Induri pentru sperante zadarnice le vei indura (in
continuare), iar cele promise de acel sarlatan si batjocoritor le vei pierde.
Ce putere are? Si fara sa ti-o spunem noi, nu o judeci si o gandesti tu
singur? Ce? Nu vedem si noi toti, sau suntem orbi asa cum Tti spune
aceste ingelator? Intr-adevar, toti vedem c& nu exista alti vedere mai
Tnaltd decat aceasta; nu te amagi™.

Intr-adevar, de toti acesti inselatori si amégitori care ,aruncau cu
noroi” in aproapele m-ai izbavit prin credinta si nadejdea pe care mi-ai
dat-o, cu care m-ai intarit sa rabd cele spuse mai sus si multe altele.

Indurand eu ins& toate acestea, nu am renuntat, ci, spalat in fiecare
zi in apele tulburi si dupa parerea mea curatit, dupa cum ma invata
apostolul si ucenicul Tau, mi s-a intdmplat ca odata, in timp ce mergeam
si m& grabeam s& ajung la izvor, Tu Insuti, Cel care mai inainte m-ai
scos din noroi, sa vii la intalnire cu mine ,pe cale”. Si atunci prima data ai
fulgerat ochii mei cei bolnavi cu stralucirea curata a Fetei Tale, asa incéat
am pierdut si lumina pe care socoteam ca o am, si nici nu am putut sa Te
cunosc pe Tine Insuti cine poti s fii, de vreme ce n-am reusit s& vad nici
stralucirea Fetei Tale, nici sa o In{eleg sau sa o pricep. De atunci, in timp
ce ma opream mai des langa acelasi izvor, Tu, Doamne Cel Preainalt,
nu ai socotit nedemn sa cobori (Ila mine), insa, ajungand aproape de
mine si prinzand capul meu, il cufundai in apa, si ai facut sa vad mai clar
lumina Fetei Tale. Indata dupa aceea Te indepértai fara sa imi fi ingaduit
sa cunosc ca Tu ai fost Cel Care ai_facut aceasta sau sa cunosc de

% Pentru ca nu mi-ai harazit-o inca
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pe aceasta. Caciin timp ce veneai pentru putin (timp) si tot asa de repede
plecai, treptat Te aré&tai Intreg tot mai mult, ma spélai cu apa si-mi daruiai
sa vad o lumina tot mai clara si mai puternica®*.

Dupa ce ai facut aceasta cu mine mult timp, m-ai invrednicit sa vad
lucru infricosator si taind mare. Intr-adevar, in timp ce veneai, si dupa
intelegerea mea ma spalai, ma curatai cu apa, de multe ori ma afundai
cu capul in ea, am vazut in apa fulgere care ma luminau si razele Fetei
Tale, si ma vedeam pe mine spalandu-ma cu apa luminata. De unde si
cine era autorul acestui lucru insa nu stiam. Ma bucuram deoarece
crescandu-mi credinta, Tharipat cu nadejdea si inaltat pana la cer i ,uram”
cu inversunare pe acei inselatori care imi aruncau cuvintele ratacirii si
minciunii, dar Ti iertam pentru prostia lor si nu mi-i apropiam nici pentru
prietenie sau pentru convorbire, evitdnd chiar vatamarea cauzata de
vederea lor. Din contra, lucratorul si ajutorul meu, vreau sa spun pe sfantul
Tau ucenic si apostol, 1l cinsteam, 1l pretuiam si il iubeam din inima, ca
pe Tine Insutj, care m-ai pl&smuit si cdzand la picioarele lui ziua si noaptea
il rugam: ,Daca poti, ajuta-mi mie”, cu convingerea ca toate céate le vrea
are puterea de la Tine sa le faptuiasca’.

Aflandu-ma eu in aceasta stare pentru o perioada de timp destul de
indelungata, am vazut din nou o alta taina infricogatoare. Prinz&ndu-ma,
Te-ai Tnaltat la ceruri si m-ai ridicat Tmpreuna cu Tine, eu fiind fie in trup,
fie Tn afara lui, nu cunosc, numai Tu singur stii, Cel Care ai savarsit
aceasta. Siam ramas un timp acolo impreuna cu Tine $i m-am cutremurat
de maretia slavei Tale (ce slava si a Cui nu stiu) si am ametit de inaltimea
nemasurata (la care m& gdseam) si m-am temut cu totul. Ins& din nou
m-ai l[asat singur pe pamantul pe care locuiam mai inainte, si m-am trezit
plin de mirare si plangand, chinuit de suferinta mea. Apoi, desi eram
cazut la pamant si deoarece s-au deschis din nou cerurile, ai socotit de
cuviinta sa-mi arati acolo Fata Ta ca un soare fara forma. Si nici astfel nu
mi-ai Tngaduit sa cunosc cine esti (cum sa se intdmple aceasta fara sa-
mi vorbesti). Ins&, imediat dupa aceasta Te-ai ascuns si am inceput s&
fug cautandu-Te pe Tine, Cel pe care nu reuseam sa-L cunosc, si doream
sa vad frumusetea Ta si sa cunosc inlauntrul meu cine esti. Pentru
aceasta, din toata puterea mea si din focul dragostei Tale, plangeam
continuu nestiind cine esti Tu cu adevarat, Cel Care m-ai adus la fiinta
din nefiinta, m-ai scos din mocirla pacatelor si mi-ai devenit toate cate s-
au spus. Astfel, mi Te-ai aratat de multe ori si de multe ori mi Te-ai ascuns
cu totul fara sa-mi vorbesti. Vazand eu fulgerele si stralucirea fetei Tale —
asa cum o vedeam cu putin timp Thainte in apa — ca ma fnvaluiesc in
mod repetat, neputdnd cu desavarsire sa le pastrez, Tmi
aduceam aminte unde Te-amg&<p® vazut odata, si presupunand fara
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de minte ca altul este acela, din nou ceream cu lacrimi sa Te vad. Deci
ocarandu-ma inlauntrul meu cu multa durere, necaz si suparare si uitand
de mine Tnsumi, de toata lumea cu desavarsire si de cel ce sunt in lume,
negandind nici macar la umbra sau la orice altceva, negandind de
asemenea ca exista ceva vazut, Te-ai aratat Tu Cel Nevazut, Tu Cel
Neatins si Nefacut; si mi Te aratai ca curatesti mintea mea si-mi largesti
sfera sufletului Tngaduind sa vad slava Ta intr-o masura tot mai mare,
stralucind Tu Tnsufi cresti si Te maresti inca si mai mult, si astfel am
inteles odata cu indepartarea intunericului, ca Tu esti Cel ce Te apropii si
vii de multe ori in simfuri®. Cand intr-adevar luna straluceste, si norii se
vad cum se misca, luna se vede si se arata ca si cum ar alerga cu viteza,
fara sa se abata cu ceva din drumul ei obignuit sau sa-si schimbe
traiectoria cea dintru inceput. Astfel Stapane, Te aratai venind Tu Cel
Nemiscat, ca cresti Tu Cel Neschimbabil, ca iei forma Tu Cel fara de
forma.

Ca si in cazul orbului (Mc. 8. 23) care isi recapata vederea treptat si
incepe sa inteleaga constitutia omului, istorisind putin cate putin ceea ce
este ea, nu se schimba si nu se transforma forma (chipul omului) pentru
vedere, ci mai degraba optica ochilor lui, purificata, vede (contempla)
forma asa cum este ea, ca si cum se intipareste toata pe vedere si prin
aceasta patrunde, se curateste si se incresteaza in partea rationala si
memoratoare a sufletului ca pe o placa, astfel si Tu Te-ai facut vazut
dupa ce mi-ai curatit mintea cu lumina Sfantului Duh.

Si deoarece mintea vedea mai profund si mai clar, mi se parea ca
Tu veneai de undeva si mi Te aratai mai stralucitor si mi-ai harazit sa vad
caracterul ,Chipului celui fara de chip” si atunci m-ai luat afara din lume
(cred ca pot spune afara din trup, insa nu mi-ai ingaduit sa cunosc aceasta
cu exactitate) m-ai luminat si astfel in timpul viziunilor mele Te-ai aratat
(afi) ,Totul in toate” in timp ce eu vedeam bine. Ins& cand am spus: ,0,
Doamne! Cine esti?” atunci pentru prima data m-ai invrednicit pe mine
cel desfranat sa aud glasul Tau si mi-ai vorbit dulce in timp ce eu ma
ridicam orb si inspaimantat si incercam cumva sa inteleg zicand: ,Ce
vrea (sa fie) aceasta slava si maretia acestei straluciri? Cum si de unde
am fost eu invrednicit sa am parte de aceste bunatati?” ,Eu, spune, sunt
Dumnezeu care a devenit om pentru tine si deoarece m-ai cautat cu tot
sufletul tau, iata de acum vei fi fratele Meu si impreuna mostenitor cu
Mine si cu prietenul Meu”. Uimit eu de toate acestea, cu sufletul infricosat
si cu puterea paralizata am raspuns: ,Cine sunt eu si ce am savarsit eu
nemernicul Stapane pentru ca sa ma invrednicesti de atatea bunatati si
sa ma faci partas si mostenitorunei _asemenea slave?”. Pe cand
gandeam ca aceasta slava si
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decat mintea mea, Tu Stapanul care dialoghezi (conversezi) ca prietenul
cu prieten, avand ca intermediar pe Sfantul Duh care vorbeste in mine,
mi-ai spus: ,Acestea {i le-am daruit pentru dorinta, nazuinta si credinta ta
sinca iti voi mai da. Pentru ca ce altceva ai sau ai avut al tau propriu, de
vreme ce ai fost creat gol de Mine, incat ludndu-I pe acela (pe trup) sa-ii
dau Tn locul acelora pe acestea? Daca insa nu te vei elibera de trup nu
vei putea vedea desavarsirea si nici nu te vei bucura in totalitate de ea”.
Apoi eu am spus: ,Si ce este mai mare si mai stralucitor decat aceasta?
Mie imi este suficient sa fiu astfel si dupa moarte”. Tu ai raspuns: ,Ce
suflet mic esti ca te multumesti cu aceste putine bunuri’. Intr-adevar,
acestea in comparatie cu cele viitoare sunt ca cerul desenat pe o hartie
sitinutin mana, pentru ca cu cat este mai mic acest cer decat adevaratul
cer, cu atat mai mare ti se va descoperi slava viitoare fa{a de aceea care
se vede acum.

Dupa ce ai spus aceasta ai tacut incet-incet Te-ai ascuns de la ochii
mei, Dulcele si Bunul Stapan, fie din cauza ca eu m-am indepartat de
Tine, fie ca ai fugit Tu de mine, nu cunosc. Atunci m-am intors in interiorul
meu, crezand ca am venit de undeva si am intrat in casa sufletului meu
de mai inainte. Astfel, amintindu-mi acoperamantul slavei si al cuvintelor
Tale umbland, stand jos, mancand, band, rugandu-ma, plangeam si ma
bucuram cu o bucurie de nedescris, dupa ce Te-am cunoscut pe Tine,
Pastorul tuturor. Cum sa nu ma bucur? Mahnit insa Tn toate acestea si
dorind din nou sa Te vad, cand m-am dus odata sa sarut icoana imaculata
a Maicii Tale si m-am inchinat ei, Tu, Thainte sa ma ridic Mi-ai aparut n
durerea inimii mele, transforméand-o pe aceasta in lumina si atunci am
cunoscut ca Te am in interiorul meu. De atunci nu Te mai iubeam prin
aducerea aminte de Tine si de cele ale Tale ci m-am incredintat si am
crezut ca Te am cu adevarat in interiorul meu pe Tine, dragostea
intruchipata, pentru ca dragostea adevarata esti Tu, Dumnezeu.

Nadejdea dupa ce s-a sadit prin credint{a si Tn aceasta s-a adapat
prin pocainta si lacrimi si apoi a fost luminata de lumina Ta, s-a inradacinat
si a crescut mult. Mai tarziu ai venit Tu, Bunul Arhitect si Creatorul, sa tai
cu cutitul ispitelor ramurile de prisos ale gandurilor care au crescut prea
inalte si in unica nadejde ai altoit sfanta dragoste a Ta ca radacina a unui
copac, vazand deci aceasta radacina cum creste si imi vorbeste in fiecare
zi. Mai degraba insa Tu esti Cel care ma Tnveti si ma luminezi incat am
depasit orice credinta si nadejde, si traiesc cu o bucurie atat de mare
dupa cum predica Sf. Ap. Pavel: ,Ceea ce vede cineva ce rost mai are
sa nadajduiasca?”. Daca eu Te am ce sa nadajduiesc mai mult? Asculta
inca putin, a spus din nou Stapanul: ,Dupa cum vezi Soarele oglindindu-
se in apa si nu-l vezi deloc pe elglp & insusi in realitate, deoarece mai
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degraba iti intorci privirea Tn jos, asa sa infelegi si ceea ce se intdmpla
cu tine. Sa ,asiguri” sinele tau si sa grijesti sa Ma pastrezi in interiorul tau
curat si cu infelepciune asa cum soarele se oglindeste in apa curata.
Apoi te vei invrednici sa Ma vezi altfel, asa cum ti-am spus, dupa moarte.
Daca insa nu vei face asa, tot ansamblul acestor nevointe, cuvinte si
fapte nu-ti vor folosi deloc, ci mai degraba te vor condamna mai tare si-
ti vor provoca o mare nenorocire deoarece (este) dupa cum auzi: ,Cei
puternici vor fi judecati pe masura puterii lor” (Int. Lui Solomon 6, 6). De
altfel saracia nu se face pricina unei mari rusini la saracul din nastere iar
suferinta provocata de ea nu-I chinuieste foarte mult, asa cum se intampla
cu acela care s-a imbogatit si a fost slavit si a fost inal{at si s-a unit cu
imparatul paméantesc, pentru ca apoi sa cada din toate acestea (si) sa
devina sarac (chiar daca lucrurile pamantesti nu sunt de aceeasi natura
cu cele duhovnicesti si nevazute). Pentru ca aceia care pentru oarecare
cauza cad din prietenia si slujba imparatului paméantesc sunt indreptatiti
sa ramana stapani pe averea lor, sa se bucure de ea si sa traiasca; daca
insa cineva va cadea din dragostea si prietenia Mea, nu mai poate sa
traiasca pentru ca Eu sunt viata lui, ci imediat este golit de toate si este
dat dusmanilor Mei si ai lui. Aceia, luandu-l din cauza bunavointei si a
dragostei pe care a avut-o pentru Mine, 1l pedepsesc, il batjocoresc si-|
ridiculizeaza.

Da, intr-adevar Imparate Sfinte, asa cred si eu in Tine Dumnezeul
meu ca stau lucrurile si cazand ma rog Tie, pazeste-ma pe mine
nevrednicul si pacatosul pe care I-ai mantuit si intareste puterea Ta floarea
dragostei Tale pe care ai altoit-o In pomul nadejdii mele, ca sa nu fie
spulberata de vanturi, sa nu fie distrusa de furtuna, sa nu fie rupta de
vreun dusman, sa nu fie arsa de focul nepasarii si sa nu se usuce din
cauza desfranarii si a lenei si sa nu dispara din cauza slavei desarte.
Pentru ca Tu, Cel care mi-ai daruit si cultivat acest pom tnlauntrul meu,
cunosti ca din cauza lui sunt fara de ajutor de la om, deoarece pe
impreuna-lucratorul cu mine, ajutorul meu si apostolul Tau, dupa cum ai
voit Tu, I-ai despariit trupeste de mine. Tu cunosti boala mea, Tu stii
necazul si neputinfa mea in toate. Pentru aceasta, de acum inainte,
milostiveste-Te mai mult spre mine Multmilostive Doamne. Tie-{i cad
fnainte din inima, sa nu ma lasi vointei mele, Tu care mi-ai facut atata
bine, ci intareste sufletul meu in dragostea Ta si inradacineaza in el
dragostea, incat, dupa fagaduinta Ta curata, sfanta si nemincinoasa, Tu
sa fii In mine si eu sa exist in Tine, sa ma acopar de aceasta dragoste si
€u sa o acopar si sa o pazesc inlauntrul meu si pe de o parte Tu sa ma
veziin ea iar eu pe de altd parte s& _ ma invrednicesc sa Te vad prin ea,

acum ca in oglindd asa cum aigXpraspus, iar atunci, in viitor, in toata
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dragostea pe Tine Intreg, care esti agape si ai ingaduit s& fii numit. Pentru
ca Tie Ti se cuvine toata multumirea, puterea, cinstea si inchinaciunea,
Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor, Amin.
(Teologie si Viata nr. 1-6 /1996; trad. de diac. Corneliu-llie Erneanu)

! Se refera probabil la perioada anilor 970 — 976, cand pe atunci tAndrul Gheorghe
(numele de mirean al Sf. Simeon) ajuns senator si spatarocubicular trece printr-
o perioada de criza destul de febrild pana la a uita aproape cu desavarsire vederea
luminii si sfaturile parintelui sdu duhovnic. Probabil experienta desertaciunii 1-
a condus la convertirea monastica definitiva, cand in anul 977 face o calatorie
in Paflagonia, isi vinde averile si intrd ca novice la Studion. Vezi mai pe larg J.
Hausherr, Un grande mystique byzantine. Vie de Simeon le Nouveau Theologien
par Nicetas Sthethatos, Orientalia Christiana, XII, nr. 45, 1928, p. IV — XCIII.
2 Este vorba aici de urcusul duhovnicesc spre dobandirea cunoasterii lui
Dumnezeu sub indrumarea parintelui duhovnicesc. Urcusul este presarat cu caderi
si ridicari. De multe ori apa cunostintei si cunoasterii de Dumnezeu este tulburata
de noroiul pacatelor si al patimilor. Sub indrumarea périntelui duhovnicesc
aceasta apa devine tot mai limpede si mai curata, ea putand fi bauta fara nici un
pericol.

3 Sfantul Simeon relateaza neintelegerile pe care le-a intAmpinat din partea
monahilor in mijlocul céarora se nevoia pentru a ajunge la vederea luminii
dumnezeiesti. In pofida tuturor greutatilor intlnite, sfintenia si calitatile
duhovnicesti ale tanarului ieromonah s-au impus repede si in anul 980, in
urma mortii egumenului Antonie, el va fi ales egumen, fiind confirmat de
patriarhul Nicolae al II — lea Hrisoverghi (979 — 991).

4 Dumnezeu i se descopera omului numai atit ct este necesar acestuia pentru
mantuire. Odata experiat acest contact al omului cu Dumnezeu, bucuria care se
nagte din aceasta unire il face pe om sa-L doreasca necontenit pe Dumnezeu, sa
doreasca sa ramana unit cu El pentru totdeauna. Sfintii Parinti vorbesc de multe
ori de o ,,ascundere” a lui Dumnezeu de la fata omului, lasandu-1 sa cada in
pacat tocmai pentru a-L cduta cu i mai mare insistenta, spre a ajunge la
,metanoia” si pe masura smereniei sd se uneasca cu El.

5 Este vorba despre conflictul pe care 1-a avut Sfantul Simeon cu unii calugari
datorita supunerii austere fata de parintele duhovnicesc, Simeon Evlavestatul.
Acesta a fost si unui din motivele pentru care Sfantul Simeon a fost exilat, in
urma conflictului avut cu Stefan al Nicomidiei.

¢ Eliberarea sufletului de lucrurile pamantesti si de amintirea lor, curatirea mintii
de tot ceea ce este vazut, reprezintd o conditie sine-qva-non pentru vederea si
contemplarea lui Dumnezeu.
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Educatia crestina

Si tinerii

Rubrici realizata de ASCOR - Sibiu

Despre pocainta tinerilor
T, Tsif Ty

- Am dori sa vorbim despre calea pocaintei si, de la inceput, am vrea
cadialogul nostru sainceapa de la ceea ce este pocainta ca stringenta
interioara, ca cerinta ontologica a omului, iar apoi sa vorbim despre
calea pocaintei pe care merge cel ce se intoarce spre Dumnezeu.

- Este esential, zic eu, sa vorbesti cu tinerii despre pocainta, insa este
probabil prematur sa vorbesti despre pocainta inainte de a vorbi despre
bucuria de a fi cu Hristos, de a fi prietenul lui Hristos. Ce te faci ca de
multe oritanarul nu vrea sa se apropie de Dumnezeu direct, prin pocainta,
el vrea si altceva de la Dumnezeu: vrea viata. Tanarul e plin de viata, as
spune, ontologic. Tanarul este plin de energie de viata si atunci cum sa
vii la un tanar sa-i vorbesti despre pocainta? Asta este intrebarea mea.
Eu va pun intrebarea asta sigur ca nu avem raspuns, desi noi trebuie sa
vorbim despre pocainta.

Fiul risipitor era un tanar. lisus Hristos a dat aceasta pilda a Fiului
risipitor, a tanarului risipitor care s-a intors catre Dumnezeu. Este clar,
deci, ca nevoia de pocainta exista la tofi oamenii, inclusiv la tineri, Tnsa
inainte de Tntalnirea unui tanar cu Dumnezeu, Tatal, putem sa-i cerem
pocainta. Pocainta este o revenire, dar ca sa revii trebuie sa pleci sau
trebuie sa-{i dai seama ca, de fapt, te-ai indepartat, ca nu esti acolo
unde trebuie sa fii, ca nu esti langa Dumnezeu, ca ai pierdut pe cineva
ca si copilul mic. Copilul pana recunoaste pe tata, sigur ca pe mama o
simte altfel, o simte de cand e in pantecele ei, dar pe tata pana il
recunoaste trece ceva timp si abia dupa aceea isi da seama de el si
plange dupa el, 1l doreste. La fel si tAnarul cu pocainta. Trebuie sa revina
la Dumnezeu. De unde revine? lar venim la ontologic: ontologic suntem
aproape si departe de Dumnezeu. Pentru ca este Parintele nostru, dar,
in acelasi timp, ne si indepartam _ de EIl prin lumea pacatului, prin
lumea mortii. A
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- Ati amintit de vointa ontologica, innascuta, lasata de Dumnezeu
tanarului. Nu cumva pocainta inglobeaza toate manifestarile
tanarului in a trai cu adevarat chiar daca va urma sa cada si apoi
sa-si revina ca si fiul risipitor?

- Sigur ca pocainta o poti lua in sens larg. Pocainta ca izvor al bucuriei,
al tuturor bucuriilor, ca izvor al credintei, Tnsa nu trebuie sa fortam, sa
mergem dincolo de experienta noastra. Noi stim ca omul nu se poate
pocai Thainte de a-L intalni pe Dumnezeu.

loan Botezatorul propovaduia pocainta zicand: “Pocaiti-va ca s-a
apropiat imparatia Cerurilor!”. Cuvantul pocainta ar insemna aici: intoarcetj-
va la Dumnezeu, intoarceti-va la Tatal vostru, caci Imparatia Lui este
aproape. Este vorba intai de o intoarcere si dupa aceea Proorocul explica:
schimbati-va! Adica: deveniti altceva decat ceea ce sunteti. Cei care ati
pacatuit nu mai pacatuiti, cei care ati mintit nu mai mintiti, cei care atj facut
adulter sau desfranare nu maifacetj, cei care sunteti soldati sau muncitori
faceti-va datoria asa cum trebuie. Fiecaruia i-a indicat locul de intalnire cu
Dumnezeu, o intalnire cu Dumnezeu acolo unde este fiecare dintre ei.

Nu as dori sa pierdem din vedere si faptul ca deseori omul,
tanarul, L-a intalnit pe Dumnezeu si s-a pocait, s-a intors la Dumnezeu si
isi traieste cu bucurie intalnirea lui cu El o viata intreaga. Practic, uneori
nu mai are nevoie sa se intoarca in locul de unde a plecat. Trebuie, de
aceea, ca celui caruia inca nu-i putem vorbi despre pocainta sa-i vorbim
despre prietenia lui Dumnezeu, despre bucuria de a fi cu Dumnezeu.
Acestea Tnainte de a-i vorbi despre pacat si despre pocainta.

Oricum este un refuz general astazi in randul tinerilor de a te
asculta cand le vorbesti despre Dumnezeu. O spun din experienta. Cu
atat mai mult cand le vorbesti despre un Dumnezeu care te primeste
numai pocait, pocait in sensul foarte ingust pe care 1l dam de multe ori
cuvantului, adica acela de a face foarte multe semne exterioare de
pocainta, ceea ce poate sa fie fals.

- Credeti cumva ca aintelege pocainta prin semnele exterioare este
o urmare a unei conceptii scolastice care a afectat intelegerea
noastra despre pocainta? Vreau sa spun ca nu ne raportam la
Dumnezeu prin “a fi”, a deveni intru El ceea ce trebuie sa devenim,
ci prin ceea ce facem exterior. Prin acest “ceea ce facem” nu traim
in viata Bisericii, nu ne impartasim din Sfintele Taine, ci ramanem
doar cu un moralism gol, fara roade.

- As spune ca a curata partea dinlauntru a vasului este evanghelic.
Mantuitorul face un repros fariseilor spunandu-le: “Curatiti partea
dinlauntru a vasului si nu cea ding<p & afaral” sile mai spune ca pocainta
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- taina aceasta a intalnirii omului cu Dumnezeu - se petrece Thauntru omului.
Noi, pe dinafara, trebuie sa fim parfumati, spalati, aranjati, nici macar sa
nu dam semne in vreun fel ca ne-am pocai. Nu turnandu-ne cenusa pe
cap, ci tocmai invers, adica parfumandu-ne, spalandu-ne, aranjandu-ne,
fiind bucurosi ca ne-am intalnit cu Dumnezeu. Induntru sa cautadm pocainta,
fnauntru sa omoram pacatul fara incetare, pentru ca asta e pocainta.
Pocainta e o lupta continua. Dar ca sa poti sa Incepi lupta cu pocainta,
ca saincepi sa te pocaiesti trebuie sa-L intalnesti intai pe Dumnezeu, pe
Hristos in tine, in sufletul tau sau in ceilalti la fel de bine. Pentru ca
intalnirea intre mine si Dumnezeu poate sa se petreaca prin celalalt, prin
creatie, poate sa fie in Biserica, poate sa vina de oriunde. lar vocatia
omului Tn general, sigur ca e pocainta. Pocainta ca lupta neincetata cu
pacatul, lupta neincetata cu ispita rea care vine sa ma ia in primire este
vocatia ontologica a omului.

- V-ati referit la cautarea lui Dumnezeu. inainte de a-L ciuta noi pe
El, Dumnezeu ne cauta pe noi. Pascal pune in gura lui Dumnezeu
aceste cuvinte: “Nu m-ai fi cautat daca nu m-ai fi gasit”. Dumnezeu
ne cauta. Cum sa discernem acest glas al Lui in noi? Cum sa auzim
chemarea aceasta Lui? Ea poate fi acoperita de alte multe chemari
exterioare. Exista niste criterii de discernere?

- Nu sunt criterii, am putea mai degraba identifica unele dintre aceste chemari,
pentru ca fiecare are o chemare proprie. Am putea sa le impartim intr-un fel.

- Putem spune ca pocainta incepe cu chemarea Tatalui catre fiu?

- Da, chemarea Tatalui adresata fiului. Dar Tnainte de toate sa spunem
despre intalnirea cu Dumnezeu. Sa vedem care sunt semnele cautarii
lui Dumnezeu sau cum ne dam seama ca Hristos ne cauta.

Tnainte de toate sa ne gandim la constiinta. Faptul ca in noi este constiinta
este un semn al cautarii, al cautarii omului de catre Dumnezeu.

Dupa aceea, setea pe care tanarul o are in el, setea asta de iubire
nesfarsita, setea de a-l intalni pe celalalt perfect pentru el. Este un semn al
cautarii iubirii desavarsite care este iubirea infinita a lui Dumnezeu.

Apoi setea de mistic a omului. Omul simte tainic o chemare catre
lumeain care ne vorbeste Dumnezeu. Sim{im chemarea aceasta. Uneori
nu o identificam. Alteori o identificam, ne dam seama ca acolo ar trebui
sa fim. Alteori 1l intalnim pe Dumnezeu, dar ne cheama si lumea p&catului,
ne cheama foarte tare. Faptul ca din nou venim la constiinta si constiinta
ne doare pentru pacatul nostru e un semn ca I-am intalnit pe Dumnezeu
si Dumnezeu ne cheama sa ne smulga din pacatul acela. Aceasta
se manifestd in durere, Tngipfasuferinta pacatului si in bucuria
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pocaintei, pentru ca omul se curata, se spala, intorcandu-se spre
Dumnezeu, dupa cum spune Psalmistul: “Spala-ma-vei cu isop si ma voi
curati”. Apoi, In Intalnirea cu Dumnezeu este o chemare continua spre
renuntare si spre reintoarcere la El. Este o chemare tainica pe care noio
traim Tn rugaciune, o traim efectiv in viata de zi cu zi. E o intalnire la care
noi suntem chemati dupa intalnirea cu Dumnezeu, o intalnire la care nu
exista apriori o sedere in Dumnezeu. Nu putem sa spunem acum:
“‘Doamne te-am uitat, nu ma mai preocupa nimic interior, te-am castigat
o data pentru totdeauna”, dar trebuie sa te pastrezi pentru ca lupta aceasta
de a te pastra in Dumnezeu este o lupta grea. E lupta cu gandul. Am
trecut de la cele exterioare la cele launtrice, e lupta cu gandul, cu toate
legaturile pe care le avem cu lumea pacatului si pe care le taiem Tncet-
incet. Eu as spune ca aceasta este o taina a tanarului, a vigorii tineretii si
a poftei de lupta, a dorintei de a lupta cu pacatul, cu raul, care este iarasi
un semn al cautarii si al intalnirii cu Dumnezeu.

- Ati amintit de durerea pe care omul o are cand se pocaieste. Vrand-
nevrand ne intdlnim cu durerea pentru ca, poate, nu suntem cum
trebuie sa fim. Atunci intervine o alternanta intre durere si bucurie
in sufletul nostru. As dori sa detaliati dumneavoastra subiectul
pentru ca lucrurile sunt deseori neclare.

- Pocainta poate fi infeleasa numai in sensul suferintei pentru pacatul pe
care l-ai facut. Acesta este “dolorismul” occidental, atunci cand pentru a
te pocai aveai nevoie de semne exterioare, sa te autoflagelezi, sa faciin
genunchi un drum, sa fii tragi nu stiu cate bice pe spate, sa porti o cruce
ca si crucea lui Hristos, sa suferi rani fizice n trupul tau pentru a-{i arata
pocainta. Atat de prezent in Biserica Apuseana, Romano-Catolica,
dolorismul sigur ca astazi s-a estompat. Astazi nu mai putem vorbi de
aceasta mantuire prin durerea provocata fizic. Nu mai putem vorbi, dar
radacinile ei exista in om pentru ca omul are tendinta asta sa se
autoflageleze pentru a-si arata pocainta.

- Spune parintele Schmemann ca omul neavand profunzime
launtrica, netraind pocainta are nevoie de semne ca sa-si
multumeasca constiinta.

- Da. E ceea ce spunea Isaia vorbind despre post. Asa este si cu pocainta.
Pocainta este sa te lupti impotriva raului din tine, sa te cureti pe tine
neincetat de pacat. Numai ca dincolo de suferinta care este ocazionala,
adica te fortezi sa te rogi, te forfezi sa stai in fata lui Dumnezeu, este o
oarecare durere care e provocata de raul de care nu poti sa te scapi si
care doare la iesire ca si un rauglpoarecare fizic. O masea stricata
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daca vrei sa o scoti doare pentru ca are o radacing, la fel si raul are
radacina in noi si in momentul in care vrem sa-lI scoatem punem har,
chemam harul. Doare, intr-un fel, venirea harului pentru ca ne e greu sa
ne luptam cu impietrirea inimii noastre, dar venind harul sigur ca durerea
€ mai mica. Pana sa vina harul durerea este aproape o durere fizica. De
aceea spunem ca e un pic de suferinta in pocainta. Imediat, insa, suferinta
aceasta e urmata de bucurie pentru ca vine lumina, lumina harului, lu-
mina lui Hristos, care straluceste in intuneric. Acest intuneric doare in
noi dar, cand lumina lui Hristos vine, se vindeca incet-incet sufletul.
Durerea ramane de domeniul trecutului. Ea revine ca suferinta si ca durere
daca uitam ca suntem pacatosi, daca ne apucam sa-l judecam pe celalalt,
daca ne consideram mai buni, mai indreptatiti decat unii sau decéat alii.
Cand durerea revine vedem, de fapt, ca radacina raului din noi nu a fost
scoasa asa cum trebuie. Durerea revine ca o impietrire. Omul se
impietreste din nou daca scapa din vedere cautarea neincetata a harului.
Dupa ce am dat o data de izvorul cel viu trebuie sa continuam sa ne
adapam din el fara de incetare.

- Deci durerea este un semn al prezentei lui Dumnezeu care lucreaza
in noi.
- Care opereaza.

- Si e un semn ca nu suntem pasivi si indiferenti.

- Exact este un semn al lucrarii lui Dumnezeu in noi, al Doctorului trupurilor
si al sufletelor care este Hristos. El nu poate opera fara durere pentru ca
e lupta cu moartea din noi care ne atine calea prin pacat.

- Pocainta, chiar si in faza durerii, ii cuprinde si pe ceilalti prin faptul
ca suntem legati unul de celalalt prin comuniune. in ce mésura o
rugaciune seaca, care nu are in noi bucurie si traire, poate sa fie de
folos celuilalt, mai ales daca noi suntem intr-o stare de durere. E
bine sa nu ne rugam? Sau e ceva ce se face de la sine?

- As zice ca e mai degraba ceva care se face de la sine. Noi nu traim
pentru noi si atunci cand pocainta se pune la lucru, aproape automat te
gandesti la celalalt. Pocainta solitara nu e o pocainta autentica. Nu traiesc
numai pentru mine. In momentul in care incep sa mé& pocaiesc toti ceilaltj
vin langa mine, sunt aproape duhovniceste de ceilali si rugaciunea pentru
ceilalti pleaca aproape imediat; nu mai pot sa accept in pocainta sa ma
rog si sa ma port numai pe mine.

2 ca crestinismul e egocentric.
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Cum spunea Sf. Grigorie de Nazianz: sa te curatesti pe tine insuti si
apoi vei curati pe altii, sa te luminezi pe tine si dupa aceea vei lu-
mina pe altii. Deci numai in masura in care noi suntem in Dumnezeu
putem sa ii ajutam pe al{ii sa se apropie de EI.

- Spune Mantuitorul: “Oare orb pe orb nu se vor calauzi unul pe altul in
groapa?” Orb pe orb poate calauzi?

- Nu poate.

- Nu poate. Sau: “Doctore vindeca-te pe tine insuti!”, “Ce va da omul in
schimb pentru sufletul sau?”, “Ce-i foloseste omului sa castige lumea
intreaga, daca isi va pierde propriul suflet.” E evanghelic faptul ca nu ne
putem mantui mantuindu-i pe ceilalti si las&ndu-ne pe noi balta. Aproape
ca este imposibil sa ne gandim numai la ceilalti. Practic nici nu exista
lucrul acesta. Sa fim noi niste pacatosi si sa 1i ajutam pe ceilalfi sa se
mantuiasca. E un nonsens.

- Ar fi un act fariseic.

- Sigur ca e un act fariseic. Eu zic ca omul care se roaga pentru ceilalti a
gustat mantuirea si nu putem sa spunem ca cel care se roaga pentru
ceilalti nu face un pas in propria lui mantuire. Rugandu-te pentru ceilalii
te rogi pentru tine, dar rugandu-te, sfintindu-te pe tine ii sfintesti si pe cei
din jurul tau. O spune si Sfantul Serafim de Sarov: “Sfinfeste-te pe tine
fnsuti si mii in jurul tdu vor gasi pacea, bucuria, linistea.”

Daca revenim la bucuria suferintei in lupta cu pacatul stim ca atunci
cand Duhul Sfant vine in noi roada Lui e dragostea, pacea, bucuria,
indelunga-rabdarea. Toate sunt aici. Doar-doar se va mantui si celalalt
prin mantuirea mea. Degeaba eu m-am rugat pentru mine si m-am
apropiat de Dumnezeu dar cand il vad pe aproapele nu mai am rabdare
cu el si as vrea sa fie dintr-o data mantuit sau pocait. Poate ca in contactul
cu tinerii putem sa avem pacatul aceasta chiar si noi slujitorii lui Hristos.
Sa zicem: “Pai ce, uite, au aflat pe Hristos, de ce nu se schimba, de ce
nu se pocaiesc cu adevarat?” Trebuie aici rabdare din partea noastra.

- Trebuie si o0 mare intelegere.
- Asa este. Suferinfa nu mai are intaietate Tn fata bucuriei si a pacii pe
care ne-o da Hristos, a linigtirii interioare. Numai ca linistea aceasta
interioara presupune dupa aceea razboiul interior dus pana la capat.
Pentru ca nu putem sa stam. Spune Sfantul Apostol Pavel: “Cand stati
luati aminte sa nu cadeti!” Cu alte cuvinte ar vrea sa spuna: Nu statj, ci
mergeti Thainte razboindu-va, avand platosa dreptatii, sabia Duhului,
coiful credintei. =
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- imi amintesc o imagine pe care o aduce Olivier Clement. Spune ca
parintele spiritual lui Andrei Rubliov plecase in pustie inainte de a-l
cunoaste pe Rubliov, dar il purta in el pe acesta. Curatindu-se pe sine
dobandeain el acea curatie duhovniceasca din care urma sa se nasca,
prin relatia duhovnic-ucenic, marele pictor si sfant Andrei Rubliov.

- Este ceea ce simtim si noi tot timpul. Dau un exemplu banal: simplul
fapt de a invata o limba straina este mare lucru. De ce? Pentru ca cu céat
stiu mai multe pentru Domnul pot sa ma fac o unealta, un vas in ména
Domnului. Cum a fost Apostolul Pavel Apostolul neamurilor pentru ca
avea cultura necesara pentru a vorbi neamurilor. Avea uneltele necesare
pentru a vorbi oamenilor.

Sa zicem limba engleza. Un tanar oarecare: “Ce sa invat eu limba
engleza, mai bine chiulesc si fac ce vreau eu.” Dar ajunge la un moment
dat ca trebuie sa vorbeasca, trebuie sa-lI propovaduiasca celorlalti pe
Hristos intr-o alta limba decat cea a lui si a pierdut o unealta care, luata
in ansamblu, este nesemnificativa. Ce-i aia o limba oarecare in fata
mantuirii? Dar zic asta ca sa vedem ca noi de cand suntem ne formam,
crestem, acumulam, ne zidim pe noi pentru Dumnezeu - ce sa zic pentru
pocainta, ce sa zic pentru lupta aceasta pentru curatie interioara care
ma pregateste, de fapt, pentru Domnul. Dar cu céat lupta e mai mare eu
anticipez in mine pe celalalt, care ma va intalni odata. Eu care pot sa fiu
vasul ales prin care Dumnezeu poate sa-si spuna Evanghelia Sa sau sa-
si spuna voia Sa in lume.

- Vorbind de pocainta mi se pare ca ar trebui sa lamurim notiunea
de pacat pentru ca, asa cum ati spus, nu putem sa vorbim de
pocainta fara a vorbi de curatire si pentru ca insusi pacatul e privit
diferentiat de unii sau de altii. Poate unii zic ca e pacat ceea ce
suntem, e pacat ceea ce facem, e pacat ceea ce acumulam in noi.
Ce inseamna a fi in pacat? De ce ne pocaim?

- E greu sa definim pacatul. L-as defini printr-o fraza: Pacatul este tot
ceea ce ne departeaza de Dumnezeu. Tot ceea ce taie izvorul harului
care este intre Dumnezeu si mine. Cum spune Sfantul Apostol Pavel:
“Totul Tmi este Tngaduit, dar nu totul imi este de folos. Totul imi este
ingaduit, dar nu totul Tmi este spre zidire.” Fericitul Augustin spunea:
“lubeste si f& ce vrei!” Indraznet! Adica nu spune: nu face! P&catul nu
mai este in Noul Testament: nu face aial, nu face aia! Pacatul este depasit
prin ceea ce ne da Hristos pentru ca El ne deschide o perspectiva
extraordinara. Nu ne pune bariere. “Fericiti cei curati cu inima.” Dar ne
spune ca din inima izvorasc toate _relele: mania, judecata, lupta cu
celalalt, desfranarea, hotia, X minciuna, absolut toate izvorasc
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din inima. Deci, ce-ar fi pacatul? In esentd e ceea ce ma departeazé de
Dumnezeu sau ceea ce face sa scada Tn mine iubirea fata de Dumnezeu
si fata de celalalt, fata de om.

- As vrea sa ne vorbiti despre intoarcerea omului la Dumnezeu, acea
“venire intru sine”. Ce forme ia aceasta intoarcere? E vorba neaparat
de Spovedanie, e vorba de post, de rugaciune? Zic asta pentru ca,
vedeti, pentru multi Spovedania devine ceva ocazional, de Pasti,
de Craciun, ca asa e bine, ca asa e frumos, ca asa fac toti oamenii,
dupa aceea ne intoarcem la ale noastre...

- Dupa experienta mea si dupa exemplul fiului risipitor venirea in sine nu
e neaparat Spovedania, ea se petrece cu mult Thainte de momentul
Spovedaniei, se petrece la porci cand esti inca in pacat. Daca nu exista
momentul acela tu degeaba te Spovedesti ca tu te intorci la pacatul tau.
Eu as spune ca de multe ori si pentru mulii Spovedania se face prea
devreme, atunci cand omului nu fi este inca foarte clar daca a renuntat la
pacat sau nu. Nu Spovedania e totul, ci momentul de dinaintea
Spovedaniei, venirea in sine, faptul ca ne dam seama ca suntem in pacat,
in mizerie, ca suntem in rahat, am putea sa spunem, desi poate canu e
potrivit cuvantul, n-ar trebui scris, dar de aici, de cAnd ne dam seama si
pana la Spovedanie ala e drumul important. Pentru ca am in fata
intrebarea: sunt eu hotarat s& renunt la pacat sau nu sunt hotirat? Asta
e marele castig al lui Dumnezeu in om, il castiga pe om cu totul. Omul
acela e un om mantuit, acela si-a dat seama, i s-a luminat mintea in ce
priveste raul, in ce priveste pacatul, cand isi da seama unde este, care e
distanta care il separa de Dumnezeu. Cand si-a dat seama el s-a si
apropiat de Dumnezeu. Pocainta este numai un act posterior momentului
adevarat al pocaintei. Nu este un moment dupa Spovedanie. E momentul
de dinainte de Spovedanie care, de fapt, este Spovedania in sine inaintea
lui Dumnezeu. Cealalta este formala, este exterioara, este ceea ce noi
avem nevoie ca sa ne curatim si sa mergem inainte.

- inseamna ca atunci omul se cunoaste pe sine.

- Sigur. Cand incepe omul sa-si vina in sine inseamna cunoasterea de
sine. Sa revenim la ontologie. Omul Tsi da seama ca ontologic el {ine de
Dumnezeu, ca el nu poate fara Dumnezeu, ca starea lui normala aceasta
este: pocainta, venirea in sine. Omul nu poate fara Dumnezeu. Si nu
esecul este scopul, dar esecul este important, este placa turnanta, esec
sau criza (krisis care inseamna judecata). Cuvantul “criza” inseamna
judecata. Important e ca la tinerisa nu ne fie frica de criza. Sa
provocam criza in ei. Daca am gy @ reusi sa fim provocatori de criza
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aceasta buna, de judecata asta buna in tanar, astfel incat acesta sa
poata sa puna la indoiala ceea ce este el ar fi minunat. Pentru ca in tanar
gasim totul, gasim mandrie, gasim o forta de a lupta, gasim multe lucruri
care pot fi intoarse, energii interioare ale tanarului care pot fi intoarse
catre Dumnezeu. Si aceasta hai s-o numim eros. Starea aceasta interioara
este o energie interna care poate fi Intoarsa catre Dumnezeu prin har.
Ea se converteste in dragostea aceea agapica. intalnirea dintre tanar si
Dumnezeu poate sa dea apostoli si, de fapt, la aceasta suntem chemati.
Poate ca anticipez iar. Este o chemare tainica a tanarului la apostolat,
dar primul apostolat este tocmai venirea in sine.

- Asadar erosul este iubirea agapica nedesavarsita? Este inceputul?
- Da, este inceputul. Este ceea ce avem noi Tn stare naturala in noi, nepatruns
inca de har. As spune o nebunie: Evdokimov vorbea de “dragostea nebuna
alui Dumnezeu”. Nu de la el vine formula aceasta, vine de la Nicolae Cabasila
si nu numai de la Cabasila ci si de la Sfantul Simeon care vorbea de “erosul
lui Dumnezeu”, dragostea lui Dumnezeu fatd de om. Dar erosul, iubirea
nebuna a lui Dumnezeu pentru om, s-a transfigurat deja pe cruce. Pe cruce
devine dragostea aceasta agapica, jertfelnica, acolo se transfigureaza erosul
in iubire jertfelnica, Th mod vazut, adica omul poate sa guste transfigurarea
acestei iubiri jertfelnice. Este palpabila. Pana la moartea lui Hristos poate ca
iubirea aceasta era un pic teoretica pentru multi. Atunci se manifesta setea
de intalnire dintre Dumnezeu si om dar, pané la Intrupare, aceasta realitate
s-a vazut foarte greu pentru ca omul nu era capabil sa se intalneasca cu
Dumnezeu fata catre fatd. Dumnezeu era foarte departe si chiar daca ni se
vorbeste despre iubirea lui Dumnezeu fata de om si despre cautarea omului
de catre Dumnezeu aceasta se intrupeaza in venirea Mantuitorului si devine
0 iubire vadit agapica pe cruce. Si iubirea omului devine agapica penetrata
fiind de har.

- Ati spus ca tocmai intalnirea cu sine a omului, aceasta criza,
aceasta macinare launtrica a omului e semnul prezentei lui
Dumnezeu, totusi la noi in tara - cred ca si in Occident - sunt tineri
care nu se intalnesc cu sinele. Traim, ag zice, in superficial, traim in
mulfumirea cu ceea ce ne ofera lumea fara sa cautam dincolo. Sa
fie aceasta o explicatie pentru faptul saturarii de viata al carei ultim
pas ar fi sinuciderea?

- Este un caz extrem.

- Un caz extrem dar s-ar explica cumva in acest mod?
2singur, sunt muli tineri singuri,
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dar nu putem spune ca este vreunul la care Dumnezeu sa nu ii faca
vreun semn. Poate sunt semne neidentificate de cel caruia i se fac,
nevazute, nesesizate, dar nu se poate, Dumnezeu nu minte, Dumnezeu
bate la usa fiecaruia. Depinde de capacitatea noastra de a-L primi.
Singuratatea din lumea moderna, superficialitatea... Apropierea fizica o
putem intelege si o putem vedea la tinerii de astazi in graba cu care se
apropie unul de altul si graba cu care cad in brate unul altuia. Dar daca
citim duhovniceste lucrurile acestea vedem in ele tocmai cautarea acelei
iubiri perfecte pe care o simte tanarul din frageda tinerete, din adolescenta
si pe care el si-o manifesta intr-un fel. El vrea sa o guste, cauta sa o
guste, dar inca nu cunoaste iubirea lui Dumnezeu, iar noi probabil acolo
avem de lucrat, acolo lucreaza Hristos. Adica acolo incearca Hristos sa
ne trimita pe noi misionari, apostoli.

- Ar trebui sa lucram pozitiv, nu negativ. Nu punand interdictii, ci
facand sa lucreze adevarata iubire care e ascunsa.

- Exact, sa fim deschizatori. Sa ne adaptam limbajului lui Hristos, care
este nu pozitiv sau negativ, ci este deschizator al drumului libertatii omului.
Hristos ne spune: Gustati fericirea luptandu-va sa va curatiti inimile sa
plangeti pentru adevar, fiind slujitori ai dreptatii, fiind insetati de dreptate,
fiind saraci cu inima. Asta ne deschide calea libertatii. Nu este nici o
interdictie, doar o cale a libertatii.

- Cum trebuie sa clarifice tanarul acel moment de criza, de intalnire
cu sinele, care poate fi momentul unei mari regasiri sau poate
momentul unei mari renuntari.

- E adevarat ca momentul intalnirii cu sine poate sa fie un moment de
bucurie, poate sa fie un moment de criza, poate sa fie un moment al
adevarului. Moment de criza pentru ca am putea sa nu iubim ceea ce
vedem, sa nu ne acceptam asa cum suntem din toate punctele de vedere.
Ar putea sa fie un moment al regasirii, un moment al adevarului si sa
spunem ca asta e ceea ce am cautat, am cautat sa ne cunoastem, am
cautat sa ma cunosc pe mine insumi.

- As vrea sa fiti mai explicit de ce anume sa nu ne acceptam pe noi
ingine, pentru ca tot noi suntem.

- Ei, pentru ca adevarata greutate nu este intre mine si celalalt, ci este intre
mine si mine. As cita pe unul dintre profesorii nostri de la Sibiu care ne
spunea pe buna dreptate ca noi ne suntem daruiti noua insine si ca acel
“doctore, vindeca-te pe tine insuti” Tnseamna intlneste-te cu tine insutj,
accepta-te pe tine insuti,&pmantuieste-te pe tine Tnsuti.
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Vedeti, acceptarea a ceea ce suntem, talantul pe care-l am, am unul, altul
are zece, altul are doi, altul are sase, s-ar putea sa nu accept, s-ar putea sa
doresc sa am zece ca si celalalt, dar Ti am, ii am talantji respectivi, numai ca
trebuie sa lupt, sa li recastig, sa-i pun in evidenta. Si concret: neacceptarea
de sine duce la criza negarii sinelui si la dorinta autodistrugerii. Si pacatul, de
multe ori, pacatul inconstient este tocmai aceasta lupta impotriva ta, impotriva
sinelui tau. Vedem ca omul care nu se iubeste pe sine se autodistruge.
Omul care se iubeste pe sine, care se respecta pe sine face doar lucrurile
de care este sigur ca sunt autentice, ca au valoare vesnica.

- Dar aceasta lupta si neacceptare a noastra nu este gustul unei
mari insetari de libertate?
- Ba da. Sigur ca asa este, insa nu e inca adevarata libertate.

- Dar e modul in care se exprima gustul libertatii.

- Gustul libertatii se exprima in felul acesta si poate ca la inceput face
parte din starea de lupta a tanarului, din nonconformismul tanarului sa-si
manifeste libertatea, dar cel care si-o manifesta revine usor pe urmele
sale si spune ca a gresit. Asta este extraordinar.

- Este tocmai urcusul spiritual, omul ajunge un pic mai bine decét a
fost, iar ceea ce a fost nu e chiar ceea ce vrea sa fie, dar a fost un
inceput. Am citit la Zizioulas in “Fiinfa ecclesiala” exemplul cu
adolescentul lui Dostoievski care spune ca un om cu adevarat liber
trebuie sa fie atat de liberincat sa se sinucida. Zizioulas descifreaza in
aceasta spusa marea dorinta a tinarului de a fi indumnezeit, profunda
lui sete de a depasi orice limita, de a trece dincolo de orice constrangere.
- Exact. E ce spuneam adineaori, dorinta aceea in subconstient de a se
distruge, de a se autodistruge pentru ca nu este ceea ce vrea sa fie. Are
setea aceasta de infinit dar si-o manifesta in sens invers, un fel de
aneantizare sau nimicire a omului in sensul invers infinitului, a lui
Dumnezeu pe care-L cauta si a indumnezeirii sale. Sigur ca Dostoievski
a surprins foarte bine n special lupta tanarului, cautarea indumnezeirii,
adica a infinitului, a inecarii in Dumnezeu si cu Dumnezeu care se poate
manifesta facand contrariul, exact contrariul.

- Este chiar marturia ontologica a chipului lui Dumnezeu in noi.
Cred ca ar trebui lamurita un pic lupta noastra in subconstient,
pentru ca asa cum spuneti lupta are o mare splendoare, un mare
eroism. Totusi ea pleaca din adancul adancului nostru, iar
altii vad in exterior doar og arevolta, o chinuire, o durere.
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Cum sa ne intelegem pe noi ingine in acest sens?

- Daca, venind din adancurile noastre, acolo unde ne dam seama ce
suntem, ne legam de o funie care ne trage Tn sus, funia aceea e Hristos,
e darul lui Hristos, e mana lui Hristos care ne scoate ca din iad. Atata e:
sa ne {inem de ea, sa ne tinem de mana Lui si El ne scoate la lumina. E
momentul in care trebuie sa-l acordam incredere, sa mergem pe mana
Lui. Aceasta este coborarea la iad a lui Hristos, e invierea noastra inainte
de invierea cea de obste. Putem sa spunem multe lucruri, dar e numai
inceputul cunoasterii personale si nu ne vom putea cunoaste asa cum
trebuie decat daca ne vom lasa trasi in sus de catre Hristos din adancurile
acelea ale pacatului, ale intunericurilor care sunt in noi si ne vom cunoaste
din ce Tn ce mai bine. Dar nu numai ca ne vom cunoaste - e poate un act
prea static - dar in acelasi timp te si mantuiesti, te Tnhalfi cu Hristos.

- Un cuvént foarte frumos al lui Cabasila este acela ca “Hristos ne
este mai adanc noua decét noi ingine”. Vorbiti cumva de aceasta
tasnire a lui Hristos din noi?...

- Asa este. Aceasta tasnire a lui Hristos din noi, dar nu singur, cu noi,
trebuie sa ne tinem de El, cand I-am ntalnit acolo Tn iad. Si spunea un
parinte la un moment dat un cuvant extraordinar: “Hristos coboara acolo
unde suntem noi, mai jos decat unde suntem noi, ca sa ne ridice de
acolo.” Acesta este Hristos.

- Marea smerenie a lui Dumnezeu, El se coboara mai jos decét
suntem noi... Cred ca ceea ce ati spus tine de trairea unei pocainte
autentice, numai un om cu o astfel de pocainta poate sa treaca de
starile acestea de criza, de bulversare. Uneori pocainta noastra este
pandita si de unele scrupule duhovnicesti, amestecam lucrurile,
deviem, nu infelegem. Pot aparea multe contradictii spirituale in
fiinta omului. Poate chiar agravandu-se pe plan psihic.

- Scrupulozitatea, as spune eu, este o lipsa de credinta. O lipsa de
incredere in Hristos. Atunci cand |-am intalnit pe Hristos ne lasam cu
totul in mana Lui si credem, credem ca ne primeste, ca ne iarta. Dar
scrupulozitatea inseamna in sens duhovnicesc sa vrem sa facem acuma
totul, deodata, sa fim dintr-o data curatiti, dintr-o data méantuiti, dintr-o
data perfecti. Ceea ce nu se poate. Trebuie sa ne lasam in Hristos cu
toata umilinta, sa crestem din nou, pentru ca de-abia Hristos a venit in
sufletul nostru si pentru a creste impreuna cu El trebuie rabdare. Atat.
Nu cred ca pot sa spun mai mult despre scrupulozitate. Ea este buna
pentru ca ne face sa fim atenti cu lucrurile mici si cu lucrurile mari,
asta trebuie sa existe, dar nugipf scrupulozitatea in sensul ca sunt

Porunca S Tubirii 4/ 2002 65



atat de scrupulos incat nu-L mai vad pe Hristos din cauza scrupulozitatii
mele. Este fals si foarte periculos. Or, eu |l vad pe Hristos inaintea mea
si ma duc cu El, imi da putere incet-incet si ma creste.

- Pentru unii dintre noi a fi scrupulos inseamna a te plia dupa niste
standarde ale mintii tale si a nu mai trai viata duhului din tine, a-L
nega pe Dumnezeu care este in acea durere, in acel zbucium doar
pentru ca El n-ar corespunde anumitor tipuri, tabieturi pe care noi
le avem in minte ca pe un barem. Si atunci suntem nefericiti, suntem
crestini cu fete triste, fete posomorate, fete palide si il ascundem
pe lisus pe care nu-L descoperim in lucrarea noastra.

- Da, ceea ce spuneam adineaori: nu-L vedem pe Hristos din cauza
scrupulozitatii noastre, ne-am creat, cum spuneai, anumite prejudecai
care tin de performante asa-zis duhovnicesti - sa facem atatea rugaciuni
pe zi, sa facem atatea metanii, sa citim atatia psalmi, sa facem atata
efort duhovnicesc - si intotdeauna greseala este cand se face peste
puterile tale. Cand faci peste puterile tale risti sa nu mai vrei, risti sa
ajungi la saturatie si saturatia inseamna mpietrire. Nu-L mai vezi pe
Hristos pentru ca L-ai pierdut din vedere. Ai fost atat de concentrat asupra
performantei tale, a tot ceea ce vrei tu sa faci ca semn al pocaintei tale,
a regasirii tale cu Hristos incat il pierzi pe El din vedere, pierzi importanta
contemplarii lui Hristos, care este la inceput mai importanta decat
performanta aceea in sine pe care sunt ispitit sa o fac.

- Pocaindu-ne devenim ceea ce trebuie sa devenim in Dumnezeu si
ne pastram unicitatea, dar in acelasi timp si diversitatea, suntem
“unitate in diversitate”. Atunci oamenii care nu se pocaiesc sa fie
prea dezbinati, prea lipsiti de comuniune, de intelegere, tocmai
pentru ca nu isi traiesc unitatea lor cu Dumnezeu si in acelasi timp
cu ceilalti?

- Pocainta este si intoarcerea si regasirea de sine in lumina lui Hristos,
n oglinda care este Hristos si automat oglinda care este Hristos te reflecta
in celalalt, te trimite In celalalt si cu celalalt esti chemat la unire, dar o
unitate care nu anuleaza diversitatea, diferenta de talant, de talent.

- As dori sa ne referim si la drumul in pocainta al omului prin Biserica,
prin Sfintele Taine. Aceasta viata personala de pocainta cu Hristos
are, cum ati spus, un fundament, tot Hristos si noi ne incarcam
mereu de Hristos daca gustam din viata mistica, sacramentala a
__probabil modul in care ne
D aSpovedanie, la Sfanta
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impartasanie, la tot ceea ce tine de viata noastra sacramentala cu
Hristos ca fundament al pocaintei noastre.

- Este foarte important sa ne apropiem de Hristos pe cele doua cai: dupa
ce pocainta este aici, 0 am, este reala, aspectul vazut, exterior in Biserica
este sigur Spovedania si Sfanta Impartisanie. “Gustati si vedeti c& bun
este Domnul!”, “Ce voi rasplati Domnului pentru toate cate mi-a dat mie?”,
“Paharul méantuirii voi lua si numele Domnului voi chema.” Adica este o
invitatie. E aproape imposibil sa te pocaiesti cu adevarat, sa vii catre
pocainta si sa nu te apropii de Hristos, de potirul de unde vine iertarea,
de unde vine tot fructul pocaintei si hrana pocaintei in acelasi timp. Este
dorinta de Impértasanie, de a te apropia de Hristos, iar impértasania
insasi este darul, hrana pe care ne-o da Hristos si fara de care nu putem
trai. Ca zice: “Luati, mancati, acesta este trupul Meu, care se frange
pentru voi spre iertarea pacatelor”. Pentru ca pocainta autentica nu se
desavarseste decat in intalnirea euharistica cu Hristos. “Beti dintru acesta
toti, acesta este s&ngele Meu, al legii celei noi, care pentru voi si pentru
multi se varsa spre iertarea pacatelor.” Acolo este cresterea noastra, in
Sfanta Impértasanie. Si nu putem s& ne apropiem de Sfanta Impartasanie
fara sa strigam din adancul sufletului ca avem nevoie de Hristos. Pentru
ce? Pentru ca suntem drepti, pentru ca suntem buni, pentru ca suntem
extraordinari? Nu. Pentru ca suntem pacatosi, slabi. A fi pacatos
inseamna a fi slab, a avea nevoie de Hristos. Sa ne incadram fin ciclul
liturgic, sa fim oameni liturgici Tn sensul intalnirii ultime cu Hristos n
Euharistie, pentru ca liturgicul nu are alt scop decéat intalnirea omului cu
Hristos euharistic. Si hrana pe care ne-o da liturgicul este pentru aceasta.
Nu exista liturgic Tn sine. Totul converge spre Hristos din Euharistie.

- Ati amintit de acea stare permanenta a noastra cu Dumnezeu pe
care trebuie sa o mentinem. Trebuie sa intram in acest ritm liturgic.
Cum se face acest lucru, pentru ci, zic eu, nu este usor sa te rogi
dimineata, seara. Intram in viata cotidiana: unii mergem la cursuri,
altii la serviciu, altii intram in tot tavalugul de evenimente si de
intdmplari. Noi trebuie sa depasim aceste intamplari si sa ramanem
in Hristos. Cum se face?

- Ritmul acesta liturgic nu este impotriva firii omului. Pentru ca avem
nevoie de liniste, avem nevoie de odihna fizica, avem nevoie de odihna
sufletului. Odihna sufletului este in rugaciune. Seara, atunci cand ai scapat
de greutatile zilnice, sa depui totul in fata lui Dumnezeu ca sufletul sa
aiba liniste. Aceasta este rugaciunea de seara. Este in firea noastra sa
depunem toate greutatile zilei asa cum trupul lasa toate greutatile
zilnice si are nevoie de odihna. lar, unde sufletul nu este linistit nici
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trupul nu-si gaseste odihna pentru ca omul este un tot. Depunem toate
in fata lui Dumnezeu, cerem iertare sau muliumim pentru toate si mergem
mai departe, apoi, dupa sase zile de lucru, este o zi a Domnului, Duminica,
ziua in care ne ducem Tn casa Domnului si acolo gasim odihna si hrana
si sufletului si trupului pentru ca iar zic, daca sufletul este in pace si fizic
omul este altfel, fizic omul infloreste. Sigur ca putem spune multe despre
ritmul acesta liturgic care este de dimineata, de seara, insa este si
chemarea aceea a Sfantului Apostol Pavel: “Rugati-va neincetat!” Sigur
ca nu putem cu totii dar in orice clipa din zi si din noapte suntem chemati
spre rugaciune, suntem chemati sa ne intoarcem mintea catre Dumnezeu.
Putem sa o facem cel putin de cateva ori in timpul zilei si o data pe
saptamana la biserica sa fim efectiv inaintea lui Dumnezeu.

- Aceste probleme pe care nu le punem inaintea lui Dumnezeu ne
macina viata. Spun asta pentru ca am citit la Evdokimov si el spunea
ca Parintii pustiei descoperisera cu mult inaintea lui Yung
subconstientul si spunea, de asemenea, ca exista ganduri ascunse
care lucreaza in noi. Cum se produce lucrarea rugaciunii spre
subconstient si cum se curata omul in adanc?

- Rugaciunea ne aduce si ne pune intr-o alt& lumina. In lumina lui Hristos,
in lumina harului si ne face sa ne cunoastem intr-un alt fel, ne face sa
depasim momentele de criza launtrica altfel. Pentru ca e Hristos acolo si
El ne da solutii concrete la ceea ce intalnim noi in drumul spre launtric,
n launtricul nostru. Ne cere sa 1l chem&m pe El si harul Lui stinge raul,
pacatul, stinge hartuiala aceasta neincetata care este in noi spre rau,
spre a-l judeca pe celalalt, spre a-l distruge pe celalalt, spre a fi deasupra
celuilalt, a-1 domina, a i-o lua Tnainte - am putea enunta multe - stinge
neputinta noastra de a fi ceea ce dorim sa fim. $tim ca noi nu numai ca
ne dedublam, nu numai ca ne detriplam, ci odata am vrea sa fim cineva,
dupa aceea am vrea sa fim altcineva insa ceea ce omul urmareste si
ceea ce-i da Dumnezeu sa vada in el este vocatia lui. Rugaciunea ne
pune siin fata vocatiei noastre, in fata unicei noastre vocatji in fata careia
toate celelalte palesc. Adica sa fim oameni ai lui Dumnezeu oriunde am
fi si orice am face.

- Spunea parintele Rafail Noica ca vocatia se desavéarseste prin
rugaciune.
- Exact. Vocatia se desavarseste prin rugaciune si in rugaciune.

- Ati spus ca pocainta ne pune in__fata luminii lui Hristos, ne da alta

lumina. Tot pocainta ne face sigXp 2 sa trecem de la acea imagine a
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lui Dumnezeu ca tata sadic, ca Dumnezeu potrivnic, care ne pune
interdictii, pana la a trai pur si simplu vederea lui Dumnezeu agsa cum
este, spunea parintele Sofronie. Nuinseamna ca pocainta ne dezvaluie
adevaratul chip al lui Dumnezeu si ne da masura vietii autentice?

- Pocainta ne descopera adevaratul chip al lui Dumnezeu in noi, al Lui
inca nedesavarsit in noi, pentru ca noi trebuie sa ajungem la desavarsire.
Nu putem sa-L vedem pe Dumnezeu asa cum este traind inca in aceasta
viata, dar descoperim, iluminam chipul lui Dumnezeu Tn noi din ce in ce
mai mult. Tnainte il avem pe Hristos, pe Hristos il stim si ne apropiem de
desavarsirea lui Hristos, de puterea pe care ne-a dat-o El spre desavarsire.

- Putem vorbi astfel de autenticitatea noastra, devenim astfel oameni
autentici in pocainta?

- Da, devenim oameni autentici Tn pocainta. Devenim persoane in
comuniune cu celelalte persoane, adica avem de dat ceva celuilalt, avem
ceva de impartasit celuilalt. Sigur ca ne impartasim cu tofii de Hristos si
devenim persoane euharistice, adica in comuniune deplina unii cu altji in
Hristos pentru ca aceasta este comuniunea deplina a oamenilor care
formeaza trupul mistic al lui Hristos. Acest trup mistic este Biserica si ea
il ajuta pe om, pe tanar, sa ajunga la chipul barbatului desavéarsit care
este Hristos. Sa ajunga la starea de persoana. Pentru ca aceasta numesc
eu persoana: omul desavarsit dupa chipul lui Dumnezeu, “barbatul
desavarsit” al Sfantului Apostol Pavel.

- Tanarul, chiar nonconformist, are cumva avantajul de a fi mai
aproape de pocainta decat un om plafonat.

- Tanarul nonconformist si revoltat are un loc foarte important in Biserica,
pentru ca daca isi canalizeaza bine energiile si revolta lui isi va da seama
ca el este revoltat impotriva pacatului si e bine ca este revoltat impotriva
pacatului. Este un fierbinte, nu este un caldicel, nici rece. Este o fiin{a
plina de viata care vrea sa lupte impotriva raului, poate inconstient.

- Un ultim cuvant, poate de bucurie, pentru cititori...

- As spune tocmai acest lucru cu care am inceput ca pocainta este, de
fapt, premergatoarea bucuriei duhovnicesti adevarate. Pocainta ca ve-
nire in sine, ca intoarcere catre Dumnezeu, ca regasire cu Dumnezeu.
Si ce sa-l spun lui Dumnezeu cand ma regasesc cu El decat: Doamne,
pacatos cum sunt te iubesc, pacatos cum sunt vreau sa fiu desavarsit,
pacatos cum sunt vreau sa cresc in Tine. Da-mi rabdare sa merg Tnhainte,
da-mirabdare sa crescin Tine si sa am bucuria mantuirii.

- Doamne ajuta-ne! "
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Familia Crestina

Rubrici realizata de Pro Vita - Sibiu

Misticismul si puterile naturale

Raspunderea preotilor in regenerarea morala

a insului, a familiei si a neamului
- Conferinta -

Suntem chemati la pocainta nu la razvratire.
Misiunea si raspunderea preotilor

Cand neamul se autonomizeaza de Biserica lui Hristos atunci nu
mai ajunge la cunostinta de sine ci ajunge asa cum sunt neamurile care
se leapada de Hristos. Vor protesta si a doua oara protestantii, daca nu
s-au multumit cu protestarea lui Luther. Le va fi dupa faptele lor.

Aceste trei raspunderi si misiuni, a Bisericii, a preotilor si a Statului,
daca nu se insereaza in ordinea normala a locurilor, atunci se inverseaza
valorile. Caci acolo unde porunceste trupul sufletului, sau vremelnicul
vesnicului, lucrul nu dainuieste.

Noi, preatii, suntem oameni trimisi de Dumnezeu. Toti preotii sunt
trimisii lui Dumnezeu, ca sa ajunga la cunostinta de sine si de Dumnezeu,
ca sa aduca si pe allii la cunostinta de sine si de Dumnezeu ca sa nu
ramana n intuneric si sa se razvrateasca.

Dintre slujitorii lui Dumnezeu, potrivit credintei Bisericii noastre, din
vreme in vreme sunt alesi unii si ncredintati cu o misiune speciala.
Sunt misiuni care apar din vreme in vreme, misiuni speciale asa cum au
aparut la iudei timp de 1500 de ani proorocii mari si proorocii mici de la
Moise la Sf. loan Botezatorul, ultimul prooroc. Acestia au fost cei care au
trezit credinta adevarata atunci cand evreii voiau sa se autonomizeze
sau sa slujeasca altor dumnezei.

Misiunile speciale sunt

Ty, ardtate aga in Sfanta Scriptura:

70 Porunca ms> |ubirii 4/ 2002



,Va voi trimite slugile Mele dis de dimineata...” adica Thainte de a veni
pedeapsa pentru pacate. Dumnezeu trimite vestitorii fiecarei vremi, ca
sa-ti dea ragaz sa te indrepti ,Voi trimite slujitorii alesi dis de dimineata”,
fnainte de a incepe bataia lui Dumnezeu in toata plinatatea ei. Pe acestia
ii alegea Dumnezeu cum vrea si cum stia in nalta lui Intelepciune. Pe
cine este curat il baga la lucru. Un cioban cu viata curata a fost ales la
evrei, David — desi mai avea 11 frati. Apoi alt cioban, Amos. Acestia erau
mai curati ca toti ceilalti. Cand David a patit apoi una si alta a avut minte
si le-a folosit in bine si acele caderi. Dumnezeu a ales pe trimisii Sai si
dintre preoti, pe Ezechil preotul, pe Isaia preotul, si dintre fii preatilor.

Vremea in care suntem o vedeti mai bine
ca mine, cititi si aveti ragaz sa va dati seama
ce zic purtatorii de cuvant. Unul dintre ei, cel
mai important, chiar zice: ,Nu este vorba de
fnvingatori si invinsi ci numai de supravietuitori
si distrusi”. Sortii razboiului nu sunt In mana
celui ce |-a starnit, ci Tn mana cerului; cum va
fi cumintenia oamenilor, asa va tine si lumea.
Dumnezeu cauta cumintenia oamenilor in
vreme de Tncercare. Daca o au si trec la
pocainta ceruta — fara care nu se poate -
puternic este Dumnezeu sa intoarca cele rele
in bine. De multe ori am spus-o incat cred ca
s-a auzit si de urechile mari.

In ordinea chemarii la pocdinta,
Dumnezeu te cheama mai intai prin glasul constiintei; daca nu asculfi
iti rAnduie dupa aceea glasul preotilor; daca nu asculii nici de aceasta
chemare iii da necazuri, boli, suferinte - le ingaduie. Daca nici acestea
nu te duc la pocainta, Tti graieste Dumnezeu cu tunul. Unii e drept se fac
mai credinciosi, dupa ce au fost pe front. Altii nu vor crede nici cand
Dumnezeu le graieste cu tunul. De glasul domol al preotilor n-au vrut sa
asculte, de glasul aspru al tunului la fel, atunci le randuieste Dumnezeu
chemarea a cincia, care este anarhia... unde nu mai este temere de
Dumnezeu ci prigonire. Si cine trece dreptcredincios prin aceasta
incercare, este mantuit. Caci in acele zile sau esti cu ei sau cu Dumnezeu.

Aceasta este vremea stramtorarii celei mari. Agsa merg lucrurile Tn
afara daca nu-si dau seama sa se indrepte induntru. Apocalipsa e cea
mai citita carte Tn vreme de stramtorare.

Stim ca in vremurile de pe urma Dumnezeu va trimite Tngerii, caci
oamenii tot nu s-au pocait de pacate si de curvie. Noi preotii suntem
slugile lui Dumnezeu intre oameni. &% Maleahi o spune: ,suntem ingerii
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lui Dumnezeu”. Un altul zice ca a vazut pe lisus Marele Preot si ceata
noua de slujitori. Acestia sunt cei care vor avea sa fie trimigi in bucata de
vreme de la venirea Mantuitorului pana la a doua venire... Ne sileste
Scriptura la aceasta: slugi a lui Dumnezeu si impreuna sluijitori (lucratori);
suntem colaboratori ai lui Dumnezeu in via aceasta.

lata, stiind ce suntem, raspunderea preotilor in imprejurarile actuale
este de a chema pe toli la pocainta, la viata curata, astfel ca la ,venirea a
doua” noi, cei care suntem cu Dumnezeu, sa fim gata si poate putini
sunt cei care vor intra in Imparatia lui Dumnezeu. Preotii au datoria de a
lumina pe toti, de a pescui, de a invata, ca cei chemati sa fie in stare sa-
| marturiseasca pe Mantuitorul si sa poata trece proba muceniciei, nu ca
niste fricosi, ci ca niste oameni plini de puterea credintei. Numai prin el
putem birui. Noi suntem chipul neputintei, dar prin Hristos, care este
Atotputernic, noi devenim puternici. Daca suntem slugi ale Lui avem
puterea Lui.

Azi ne-am Tmpartasit cu Hristos. El traieste Tn noi. Trebuie sa facem
sa sporeasca aceasta traire si sa ajunga la puterile in care au fost cei
dintai crestini. Si a fost in acea vreme mare credinta. Cu studentii de la
Sibiu m-am inteles ca daca mai fumeaza si nu lupta impotriva acestei
patimi asa de mici, la pereti nu ma mai duc sa vorbesc. Nu tabacul e
pacatos ci neputinta de care dau dovada. lar daca tu azi te-ai impartasit
cu Hristos cum cutezi s& pui in gura Lui tigara? lar Sf. impartasanie,
daca n-afi stiut v-o0 spun, se consuma toata, in intregime, nu da nici un
rest, asa ca Hristos e in trupul, in vinele noastre.

Raspunderea preotilor a fost facuta pe ineles de insusi Dumnezeu.
lata ce zice catre lezechil Prorocul: ,/ata, te-am pus strajer peste neamul
lui Israel si daca vei auzi vreun cuvant din gura mea, da-i de veste. Daca
eu voi spune celui rdu: ,Pacatosule, vei muri” si tu nu-i vei da de veste,
ca sa se abata din calea lui, pacatosul va muri in farddelegea lui si séngele
lui il voi cere din ména ta. Dar daca tu ai dat de veste pacatosului, sa se
abata din calea lui si sa se pocdiasca si nu se va pocdi de faptele lui, va
muri in faradelegea lui, iar tu ti-ai mantuit sufletufl’ (lez. 3, 17-19). Agsadar
te-am pus strajer, adica sa vorbesti ca din partea Mea...

Noi duhovnicii suntem mai mult decéat dreptii caci duhovnicul este
raspunzator de cele ale credintei. lar dreptul fara smerenie nu se
mantuieste. De aceea, duhovnicii nu trebuie sa se teama nici de fata
dreptului, cand aceasta nu are smerenie.

Am vazut, capitalul uman e reprezentat prin ins, familie si neam.
Insul este raspunzator de faptele sale, familia de asemenea (Raspunderea
in familie este mai grea ca a unui__calugéar. A da roadele tainei
caséatoriei e mai greu decatglpfasarcina calugariei. Adevarul
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spun, caci asa este). Neamurile de asemenea sunt chemate a umbla in
lumina maririi lui Dumnezeu. Si imparatii pamantului vor aduce marirea
lui Dumnezeu.

lata deci care este raspunderea si misiunea Bisericii si cea a
preotului. Si am vazut si zona in care e raspunzator statul, prin ascultare
sau neascultare, prin subordonare sau nesubordonare fata de Biserica.
Acum se targuiesc cum sa dea legi. Targul acesta nu duce la bine. Cel
vremelnic trebuie sa stea unde e, ca de se va amesteca unde nu-i e locul
0 vor pati.

Misiunea preotului este de a mai salva ceea ce se mai poate salva;
de a propovadui raspicat vointa lui Dumnezeu, de a scoate pe cei ce
sunt credinciosi sa se mantuiasca, ca de cumva nu vom lumina poporul,
va fi rau. Noi suntem datori a propovadui pe Dumnezeu in Treime dupa
predania Bisericii. Noi nu propovaduim ziduri moarte, ci pe Hristos cel
rastignit, caci azi sunt din aceia care propovaduiesc un Hristos fara cruce.

Aceasta e misiunea Bisericii, a cdrui conducator este Hristos. In
zadar se nelinisteste statul sa afle cap Bisericii, ca are cap, caci Hristos
este cu noi pana la sfarsitul veacurilor, purtdnd de grija si adeverind
cuvintele ,cu voi sunt pana la sfarsitul veacurilor’. Activitatea insului,
familiei neamului, asa trebuie inteleasa.

Talharirea energiei genetice

E bine sa dau o asemanare rustica. Cu cata grija umbla plugarul sa
aiba samanta buna! $titi cu totii ca umbla cu multa grija si nu numai
plugarii, ci in cele din urma statul. Cu atat mai vartos noi duhovnicii,
trebuie sa fim cu grija asupra semintei de om. De aici si misiunea
duhovnicului, rAnduit de Dumnezeu sa cheme pe oameni la pocainta din
vreme in vreme. Cum actionezi asupra semintei de om, caci prin ea
traieste insul, familia, neamul, ea avand cu atat mai multa importanta cu
cat Mantuitorul a binecuvantat nunta.

Cand energia genetica nu se starneste cu preful sau cu masura
care trebuie, aceasta degenereaza si avem in jos toate formele de
degenerescenta ale insului, familiei si neamului, atat in privinta trupului
(scaderea populatiei, a sanatatiii, etc.) cat si a sufletului (credinta gresita,
misticism fals sau nebunie).

Energia genetica este o problema si a preotului si a medicului. Totul
depinde de felul cum lucreaza omul asupra acestui capitol din viata lui,
cum Tl invatam s-o chiverniseasca, caci este una din puterile naturale de
care e vorba in subiectul _conferintei. Daca va fi bine grijita,
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chivernisita, atunci aceasta energie de prim ordin va fi convertita, va da
roadele de regenerare ale insului, familiei si neamului. Daca Tnsa
duhovnicul se lasa biruit de fata omului sau de nestiinta lui, avem toate
formele de pervertire a energiei genetice, adica formele anormale.

Deci rostul duhovnicului este de a lovi in pacat, mai ales in radacina
pacatului. Vorbirdm Tn acest sens de convertirea energiei genetice, deci
de regenerarea insului, familiei, neamului, iar in pas cu nuantele de
pervertire a energiei genetice, de degenerarea neamului.

Energia genetica — dupa categorie (barbati sau femei), si de aici
incepe impletirea fiziologiei cu duhovnicia — e o energie naturala menita
sa perpetueze spita. Daca lasi porunca firii de capul ei, fara ingradire, ea
tinde spre pervertire din pricina ca e insotita de momeala placerii. Omul
se lasa momit de momeala placerii si astfel este talharit de energia
genetica, cu tot pomelnicul pacatelor desfranarii care sunt si in casatorie
legitima. Sa va Tngir pacatele prin care se talhareste energia genetica.

1) De pe la 5 — 6 ani apar jocurile cu impunsaturi necurate de-a
mirele cu mireasa — cu sora, verigoara.

2) A doua perioada incepe pe la 14 — 15 ani, funciie de gradul de
vitalitate a individului, cand apare alta forma de desfrénare: onania,
malahia, sau pe limba poporului: curvia cu ména. Eatine de la 14 pana
la 75 ani, daca nu sa grijeste sa se izbaveasca de ea.

3) Desfranarea cu dobitoacele apare tot in faza copilariei; uneori
copilul o ia pe perversiune si face pacatul cu dobitoacele. Se poate sa
tina acest pacat si dupa copilarie.

Fetele de asemenea, au desfranarea cu ména, dar la ele merg asa
departe, Incat ajung sa se lupte cu nebunia.

4) Pacatele curviei. La casatorie multi nu se pot casatori din pricina
ca tinuta lor are o grava defectiune. Pe respectivul nu-l doare nimic dar
nu reuseste sa convie si sa-si aleaga o sotie.

5) Alte pacate din acest pomelnic, sunt cele din interiorul familiei,
incepand cu cele de dinaintea cununiei bisericesti, cu propria aleasa. Ei
nu marturisesc pacatul inainte si cer Sf. Taina a casatoriei peste curvie
nemarturisita. Dupa asta se mira de traiul rau si ca nu e binecuvantarea
copiilor.

Cand a facut pacatul inainte de casatorie, poate s-a temut ca prinde
copii. Aceasta frica fiind foarte puternica s-a resimiit in tot corpul si
astfel i-au fost paralizate ovarele. In felul acesta ajunge s& nu mai aiba
copii, sa fie stearpa. A gustat mai inainte de vreme din fructul oprit si a
avut o teama care a trecut prin ea ca un curent electric ce i-a paralizat
ovarele.

pdesfranarea. Sub numele
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casatoriei isi Tngaduie toata risipa si toate blastamatiile ce se intampla.
Se face o pervertire a energiei genetice pana acolo ca intra in simtul lor
si desfranarea devine o a doua natura. Cand devine a doua natura ei
sunt robiti de placere si saraciti de putere. Se intdmpla sa mai zamisleasca
si copii, caci casatoria nu e data spre placere, ci este insofita si de
placere (asta e cu totul altceva). Ispititi, oameni au despartit placerea de
porunca si se feresc de zamislire, ferire care aduce dauna atat barbatului
céat si femeii. Aceasta ajunge tot la sterilitate. Ferirea de copii este a
doua pricina de sterilitate.

Acestea sunt formele de pervertire. Acesta este felul in care se
talhareste capitalul vital. Ce-i de facut? De a actiona energic asupra
acestui capital, ca sa fie trecut sub forma de energie convertita si sa nu
se dardapene pana in pervertirea energiei genetice.

Numai atat, numai nunta e binecuvantata de biserica, cat este spre
nasterea de copii — restul e desfranare. Acest adevar e greu de primit,
pana nu-i dovedesti nu-i spui de ce e asa. Raspunsul vine indata ce voi
dovedi fiziologia omului (insul, familia, neamul) cand ar asculta de vointa
lui Dumnezeu. Vointa lui Dumnezeu aceasta este: sfintirea si sa va
feriti de desfranare. Sa stiti sa stapaniti vasul in sfintenie si cinste, nuin
patima poftelor, ca numai atata nunta e binecuvantatda de Dumnezeu,
cat este spre nastere de prunci. Restul e desfranare.

Desigur avem de lucru cu cel mai vrajmas dintre toate pacatele,
caci peste masura este Incalcit omul cu desfranarea. Mulii iti zic: de ce e
pacat? Pentru ca treci de masura care, desigur, pare foarte aspra.

lata ce pateste omul care desfraneaza: de indata ce energia naturala
este talharita prin una din formele desfranarii, aceasta energie nu-si mai
are si cursul ei intern. Nu mai are si functia sa endocrina. Organele din
care izvoraste aceasta energie, nu mai au ragaz, nu mai prididesc sa
treaca energia lor prin transformarea in sénge, energie care e foarte
trebuitoare in circulatia s&ngelui. De aceea trebuie o presiune de infranare,
de a opri trecerea in afara, pana n-a trecut in aparatul circulator. Trecerea
energiei genetice Tn sange este ca sa folosim o analogie, ca si trecerea
energiei caderii de apa in energia electrica. Asadar, nu e o trecere de
substanta, ci de energie, sangele capata granule de energie vitala, cu
rostul de a {ine Tn buna stare organismul trupesc. Sufletul este de alta
natura, decat energia genetica, chiar daca aceasta este transformata
dupa cum am aratat.
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Cauza bolilor: desfranarea
Medicamentul: infranarea

Printr-o morala rigorista, adica dupa cum e dorinta lui Dumnezeu,
energia genetica trece ca energie vitala in singe. Aceasta energie se
mai numeste hormonica. Cand o ai in sénge, ea iti asigura sanatatea in
intregime, a tuturor organelor. Tot prin aceasta energie hormonica se
asigura prin urmare si buna functionare a sistemului nervos cerebro-
spinal, simpatic si a sistemului nervos in general.

Energia aceasta care-gi are sediul in sectorul de jos al omului, daca
este bine strunita trece in sange si da organismului sanatate perfecta.
De indata ce ai talharit-o, sanatatea devine subreda — toate tanjesc,
devin subrede, stomac, ficat, plaméan, simiurile, oasele chiar. Lucrul acesta
I-am vazut cu ochii; oamenii veneau intr-un suflet la manastire, la varsta
lor de 30 — 40 ani si intrebau: cum se poate sa fie asa de prapadit la
varsta asta? Dar pe de alta parte, eu vedeam semnele desfranarii pe fata
lor. Si dupa caz, chemam si pe sof si pe sotie si-i Intrebam: vreti sa fiti
sanatosi? Vrem, cum sa nu vrem, ca doar am fost pe la toti doctorii si nu
ne-a gasit nimic. De fapt aveau toate organele la loc, fara lipsuri mari si
evidente pentru doctori. Le lipsea sa functioneze normal. Vreti sa fifi
sanatosi? lata ce faceti:

Timp de..., dupa caz, sa traiti in infranare, din toate punctele de
vedere, in toate privintele. Pleca omul. Nu faceam socoteala matematic,
cat timp e necesar sa primeasca energia hormonica si sa se refaca,
caci omul nu moare, ci traieste zilele cate-i sunt randuite de Dumnezeu.
Dupa o jumatate de an se faceau sanatosi. Veneau la manastire siacum
nu stiu cum sa multumeasca lui Dumnezeu ca s-au facut sanatosi fara
doctori. Doctoria erau ei, dar nu stiau.

Siacum despre hormoni si microbi. Tofi cei care Tsi tAlharesc energia
genetica, patesc si boli microbiene. Desfranarea e cauza si aici. Microbii
stau la panda in noi ca niste talhari. De fapt, fiecare din noi avem agentii
tuturor bolilor, dar ei nu pot actiona decat atunci cand au un mediu
prielnic. Ca sa poata irupe actiunea lor virulenta, se cere un mediu prielnic.
In felul acesta, daca nu esti inarmat cu ,siguranta intern&” a energiei
hormonale, poti trece aproape prin bolile tuturor organelor si spuneau
unii din oameni seria de boli prin care au trecut, una dupa alta: stomac,
intestine, ficat, plamani, etc. Aceasta pentru ca la ei nu mai exista
,Siguranta internd” care sa pareze actiunea microbilor. Acum, daca il
convingi ca trebuie sa fie infranat 1l aduci pe calea sanatatii fizice. Asta
o fac hormonii, care distrug gm
organism _un_mediu_neprielni &

76 Porunca "




Misticismul bolnav

lata si legatura cu sufletul. Aparatul nervos cerebro-spinal si in gen-
eral sistemul nervos e un dictionar intre doua limbi: cea vazuta si cea
nevazuta sau neauzita. E dictionarul intre suflet si lumea de dinafara, de
dincoace. E mediul de transmisie intre lumea lui Dumnezeu si lumea
aceasta. Aparatul acesta de radio-receptie este intermediul intre cele
vazute si cele nevazute.

Daca ai sanatatea care trebuie, traducerea se face firesc. Daca n-ai
energia endocrina necesara (cea mai importanta este hipofiza, o glanda
mica de la baza creierului mare, care are legatura cu glandele din sectorul
de jos al omului) n-ai nici sanatate. Dimpotriva, daca ai aceasta energie
endocrina ai si un aparat (sistem nervos) bun de radio-recepiie si
transmisie, ca sa le faci cunoscute celui din lumea nevazuta.

Daca ai o morala justa, daca duci o viata curata, se intdmpla aceasta
convertire a energiei vitale si intreg aparatul de radio-receptie (sistemul
nervos) iti serveste admirabil cauza. De Tndata ce esti subred cu viata,
purtarile sunt pacatoase si aparatul este subred si inregistreaza toate
nebuniile. Esti intr-adevar prada a unei lumi nebune. Esti in cazul unei
fals misticism, de domeniul psihiatriei. Medicina spune ¢a nici nu poate
stabili o limita intre normal si anormal (nebun) in lumea de dincoace.
Duhovnicul o poate spune dupa viata pe care o duce.

Tot asa pot fi clasati cei care propovaduiesc un misticism bolnav. Si
sunt multi care vorbesc Th numele acestui misticism bolnav. Merg pana a
zice ca sunt Hristos. A fost unul si la manastire.

Misiunea Bisericii si raspunderea preotilor
in regenerarea insului, familiei si neamului

Viata Infranata duce la redobandirea sanatatii incat sa poti deosebi
binele de rau. Lucrurile acestea sunt asa: Ori de cate ori, ca duhovnici,
actionam energic, fara sa ne temem de ponoase, asupra acestui capital
vital - energia genetica -, tot de atatea ori putem avea formele de
regenerare ale insului, familiei si daca actiunea se extinde pe o raza mai
mare si asupra neamului. Regenerarea este atat in privinta sanatatii fizice
cat si a mintii, caci numai cu mintea sanatoasa poti implini porunca lui
Dumnezeu.

Tn Biserica, omul talharit nu poate primi cuvintele lui Dumnezeu cici
este ca o corabie sfardmata gm, aruncata de valuri pe mal si oricat
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te-ai stradui de a o straluci cu stralucirea unui loan Gura de Aur, tot nu te
poate asculta. El e talharit de acele pacate de toata puterea lui sufleteasca.
O spune Sf. Apostol Pavel despre pagéni, care desi au avut filosofi mari,
nu au putut sa ajunga la o viata mai buna. Aceasta este de altfel si
tragedia intelectualitatii noastre. N-au morala si n-au nici credinta. De
cutezi sa le spui in fata: iti rade, dar cine va rade la urma va rade mai
bine.

Daca veti fi patrunsi de misiunea Bisericii si de raspunderea
preoteascd, lucrati mai cu curaj, pentru a curati pe oameni. in felul acesta
vom avea Si o regenerare a sufletului si a trupului. Caci numai cu o
sanatate regenerata vom putea face fata imprejurarilor de astazi. Numai
asa vom spori credinta ca in vremurile dintai. Numai asa ne vom putea
face preoti adevarati. Numai asa vom putea Tmpiedica intinderea
necredintei. Numai asa vom putea sa scapam sa nu patim ceea ce au
patit fratii din strana strémba. Adica numai lucrand asupra acestui capi-
tal vital, vom putea impiedica obraznicia necredintei.

Asa ca, in plina cunostinta a misiunii noastre, putem pasi la lucru,
caci noi nu suntem singuri: Mantuitorul este cu noi, personal am aceasta
cunostinta, de care nu sunt vrednic. Mi-am vazut stapanul si mi-a aratat
pacatele. Asa se deosebeste adevarul de parere, caci mi-a aratat pacatele
mele nu ale altora.

E vorba de mobilizare morala facuta cu tot natul n.red.: toata lumea).
Si nu izbutesc numai daca se curata de pacate cat e cu putinta si cu
trebuinta; atunci va spori Dumnezeu credinta. Tu duhovnic, nu esti decat
unealta si omul de curaj. Numai atunci vom putea sa-i scoatem din valurile
de oameni si sa-i intarim pe cei care sunt ai lui Dumnezeu. Vor veni
vremuri in care cei pacatosi, numeric vor fi mai tari, dar calitativ, cei
credinciosi, caci calitatea totdeauna este superioara cantitatii.

Prin rabdarea noastra, a preotilor, vom putea sa ne mantuim sufletul.
Noi suntem lucratorii luati in ceasul al 11 — lea. Pacea s-a luat de pe
pamant. Spiritul vremii noastre este acesta al ceasului al 11 — lea. Lupta
€ pusa, noi trebuie sa pazim lucrul ca sa nu piara cei ai lui Dumnezeu.
Oamenii trebuie sa urmeze o porunca pentru ca in vremea de vartej,
care va cuprinde toata suprafata pamantului, ei sa nu-si piarda capul.

Daca nu-i sanatate e scazuta si credinta. Credinta trebuie sa fie asa
de tare Incat cu pretul vietii s-o marturisesti. Sa avem asa dar grija sa nu
se piarda credinta. Sa avem grija sa nu fie neputinciosi. Ziua incercarii
nu este zi de temere, ci pe cei ai lui Dumnezeu i bucura. Ori de cate ori
le spun oamenilor la manastire cum cheama Dumnezeu pe cel slab cu
credinta, tot de atatea ori ei plang. Or eu totdeauna simt semnele
pragrele, pentru cel slab cu credinta,
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sunt pricina de plans, or pentru cel pregatit nu, ci mai mult, e prilej de
bucurie. Noi avem posibilitatea daca vom regenera poporul nostru printr-
0 viata morala aspra, sa-lI trecem prin proba grea a muceniciei. Cei
caldicei desigur vor fi de paguba. Sa nu fim si noi vinovati de aceasta.
Ceirai se vor lepada de Dumnezeu si se vor lega de stapanitorii veacului.
Pentru acestia nu va fi deschisa imparatia. Pe ei ii va cuprinde atunci
groaza. Ei sunt contra celor care cred. Cand vin vremuri tari se implineste
cuvantul lui Dumnezeu: ,Cand veti vedea ca vin vremuri de rdzboaie si
zvonuri de rdzboi sa nu va inspaimantati, caci trebuie sa fie toate, dar
inca nu va fi sfargitul. Caci se vor scula neam peste neam gi imparatie
peste imparéatia ... dar cel ce va rabda pana la sfarsit se va mantur’.

Cei ai credintei suntem cei ai curajului. Nu ne temem caci trecand
proba muceniciei, stim ce ne asteapta.

Tn ce priveste cuvintele ,Acesta e glasul de dimineata a vremii ce va
sa vind” trebuie inteles, ca aceasta este o misiune mistica catre puterile
naturale, dintre care n-am vorbit, decat despre una (energia genetica) si
am adus cateva din dovezile Sf. Scripturi, caci e plina, apoi dovezile stiintei.

Puterile naturale

Ar mai trebui sa vorbesc si despre alte puteri naturale: ereditate,
mediu si destin (destinul, dupa conceptia crestina, vine mai mult de la
divinitate). Acesta e nervul conferintei. Acesta e intelesul titlului conferintei:
misticismul si puterile naturale. Care din acestea vor putea duce la
mantuirea omului?

Si ereditatea este o forta cu care sa luptam. Se poate interveni si in
ereditate, Tn mediu extern ca si in cel intern (dupa cum am vazut), cat si
in cel spiritual cu deosebire; vom vedea ca se poate interveni si in
puternica forta a destinului, care oarecum e din lumea aceasta. Cand
auzim cuvantul destin parca ca ai auzi ca e vorba de o forta care Ti
anihileaza orice initiativa sau care ti-ar usura raspunderile. Lucrul nu sta
tocmai asa. Cand purtarile tale sunt rele, pedeapsa lui Dumnezeu vine
pana la al patrulea neam. Asa scrie in Sf. Scriptura (Levitic 20).

Ori de céte ori, ca duhovnici, auzim ca un copil e neputincios, tot de
atatea ori, ne lovim de ereditate, de influenta mediului si daca mergem si
mai la radacina lucrurilor, de destin: copilul ispaseste vina parintelui. De
multe ori trebuie s-o ispaseasca si pe a stramosilor.

Se poate insa interveni si in ereditate si influenta mediului si chiar si
in zona divina a destinului nostru, care covarseste pe paméanteni.
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Forta destinului si mostenirea spirituala

Destinul e de speriat numai intrucat asupra celor ce pacatuiesc e ca
o forta strivitoare. Dar daca il consideram n partea lui divina, atunci forta
aceasta a destinului are alta fata. In cazul cand avem pervertirea energiei
genetice, o ereditate proasta, un mediu decazut, cu siguranta ca dam in
boli trupesti si sufletesti. Cand mediul social e vraiste, cum e azi, destinul
e strivitor. Pedepsele vin una dupa alta.

Daca insa biserica, preotii, statul chiar ar lucra spre o regenerare
a neamului, atunci destinul n-ar avea fizionomia aceasta strivitoare, ci cu
totul o alta infatisare. Ar fi o functiune majora, de ridicare a tuturor puterilor.
Destinul n-ar mai trimite conducatori care sa te spanzure ci care sa te
ajute.

De noi atarna cei de maine, de felul cum vom sti sa le dam locul,
asa vor veni. Oamenii se plang ca nu ne-au mai auzit. Dar eu i-am intrebat:
N-ati auzit de biserica? N-ati auzit poruncile lui Dumnezeu? Ascultatu-L-
ati? Ba. E de vina parintele? Ba. Va tanguiti de lipsa pastorilor? E durere,
lipsesc.

Dar cu ocazia aceasta va leg — cu buna tocmeala: sfatuiti pe oameni
ca sa pdzeasca nepatata sarcina, caci orice legatura trupeasca peste
copilul din pantece, e rea, caci se intiparesc in copil toate poftele parintilor
sila implinirea varstei rasar toate ca ciupercile dupa ploaie, faptele tatalui.
Cand creste copilul, cresc si faptele mostenite. De indata ce oferi sufletului
venit de la Dumnezeu o temnita intunecoasa, peste care ai semanat
toate roadele, va covarsi omul cel dinafara pe cel dindauntru. Si chiar
daca Dumnezeu l-a trimis cu destinatia de a fi preot, el fiind incarcat cu
pacate, temnita de pe el il va strivi si el va fi neputincios, ca sa nu zic
necredincios. El nu va avea puterea sa propovaduiasca cu toata puterea
cuvantului lui Dumnezeu. Mai mult va fi spre sminteala. Va predica apa
si el va bea vin.

De aceea trebuie sa intervenim, cacilumea nu se gata cu noi. Trebuie
sa lucram sistematic asupra problemei morale ca sa poata trimite
Dumnezeu propovaduitori vrednici poporului, altfel se raresc tot mai mult.
Ca sa fie cum 1i vrea Dumnezeu, atarna si de la parinti, caci acestia ii
incarca cu poveri prea mari, pe care copii trebuie sa le impartaseasca si
cand sunt maturi si ar trebui sa propovaduiasca pe Hristos ei sunt ispasitori
ai pacatelor inaintasilor.

lata temeiul pentru care suntem raspunzatori de misiunea aceasta
de regenerare morala. Caci daca Dumnezeu nu ne trimite conducatori
luminati, nu Dumnezeu este de ___ vina. n felul acesta destinul nu
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este ceva apasator, strivitor, Dumnezeu trimite sufletul cu anumita misiune,
dar tu pamanteanule esti de vina ca ea nu se desfasoara, ca preotul nu
poate propovadui cu toata puterea si nu este un propovaduitor al poporului.

Ci scrie: ,Daca nu se vor griji de pacatele lor, pentru aceasta ii voi
da in mainile copiilor lor’. Deci de noi depinde, de noi atarna ce generatie
vine. $tim cu toti ca dupa razboi (dupa 1914 — 1918) am cazut in toate
pacatele, am calcat postul, am desfranat. Am vazut si rezultatele. Asta a
fost generatia de dupa razboi. In vreme de rézboi nu trebuie concepulti
copii, caci acestia mostenesc toata starea nervoasa a tatalui, care vine
cu nervii zdrobiti de branduri, atacuri, etc. A fost cu pusca in vremea
aceea, sa nu se mire nimeni ca la vremea lui, copilul va lua pistolul si va
ucide. Generatia de acum, sa priceapa aceste lucruri: ori se leapada de
pacate, ori va vedea ce zile vor veni.

lata schitata si aceasta forta — destinul, care e si naturala si
supranaturala, caci jumatate e de pe pamant, iar numai cealalta jumatate
e de la Dumnezeu. Deci si de noi atarna ce zile vor veni. Destinul nu e
numai in mana lui Dumnezeu, ci si a celor ce stiu ce e si cum lucreaza.

Dar aceste trei forte: ereditatea, mediul si destinul, le voi dezbate
atunci cand vom pune problema natalitatii. Atunci vom vorbi mai mult
pe limba medicilor, caci se pare ca acolo au si ei raspunderea, ca au si ei
0 misiune in regenerarea neamului. Dar la ei e multd necredinta. Va
trebui sa mai lase pe Hipocrat si sa vina sa se adape de la doctorul
trupurilor si al sufletelor si sa se dea la o viata morala.

Concluzii:

Intervenirea energica in {inerea riguroasa a moralei, a vietii morale
a insului, a familiei si prin aceasta a neamului. Asta pentru ca vremea o
cere. Daca boala e grea atunci si medicamentul e mai puternic. Sunt si
leacuri de limitd. Cand betesugul s-a intins recurg la asemenea leacuri
de limita, care ori te fac sanatos, ori te pierd. Raul isi face de cap. Ori 1l
Iasam de coarne, noi toti, care suntem hotarati sa ducem o viata dupa
Dumnezeu, ori vom fi pierduti.

Sa o facem ca sa nu fim pagubasi in ceasul incercarii.

Dumnezeu sa ne ajute.

(intertitlurile apartin redactiei)
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In aceasta rubrica se dezbat:
1. probleme deosebite privind sfarsitul (QQ). sfarsitul lumii, moartea si sufletul dupa moarte
2. probleme prioritare privind mantuirea sufletului:
- mijloacele de mantuire (Biserica si Sfintele Taine, Sfanta Scriptura,
postul si rugaciunea neincetatd, iubirea i jertfa crestind, parintele duhovnic, efc.)
- piedicile din calea mantuirii omului ca persoana si ca neam.
Subiectele Q raméan deschise. Asteptam completari si de la cititori.

Biserica Mileniului 3

(6)

Ortodoxia mileniului III

in secolul XXI ortodoxia poate fi, pentru Europa si pentru lume,
o nadejde de salvare

C%fropofm/ (5/«”7‘(06}%

Al Germaniei si Europei Centrale
Bisericile occidentale

Eu am trait in Occident in total, nu Tn continuu, 14 ani: 7 la Paris si
aproape de 7 ani ma gasesc in Germania. Va marturisesc ca in Occi-
dent, cred eu, mi-am definit sau redefinit propria identitate de ortodox.
Am slujit la Alba lulia 7 ani, la Catedrala Reintregirii, slujind in mediu pur
ortodox. Poate nu eram constient atunci ce inseamna Ortodoxia, ce valori
are in raport cu celelalte confesiuni crestine. Tn Franta am trait nu numai
printre ortodocsi, dar era acolo un mediu ortodox rusesc, iar rugii au un
sens al liturghiei nemaipomenit. Toti cati s-au convertit in Occident si in
sud s-au convertit prin bisericile . rusesti datorita evlaviei, misticii
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profunde, felului lor de a sluji, muzicii slave. Deci am trait in mediul acela
rusesc la institutul Saint-Serge, devenit deja francofon de mai multj ani
de zile, dar am avut foarte dese contacte cu catolicii din Franta si chiar
cu protestantii. Si acolo, deci, m-am pozi{ionat pe mine insumi si mi-am
dat seama de ce tezaur ma bucur ca si ortodox, de ce mostenire avem
noi n biserica noastra si de faptul ca celelalte confesiuni au pierdut foarte
mult din acest tezaur al Bisericii primare, din primul mileniu, cand Biserica
a fost una. Au pierdut datorita contextului istoric, datorita spiritului
occidental care este unul foarte pragmatic, ordonat, disciplinat — si este
foarte bine sa invatam din aceasta — dar sigur ca e un spirit care este
orientat mai mult spre pamant, spre lumea aceasta, spre transformarea
materiei, a lumii, care sa serveasca vietii omului, care se reduce in mintea
multora la viata paméanteasca, si nu la viata de dincolo de moarte.

In Biserica Catolica si Protestantd se simte aceasta séaracie
duhovniceasca, foarte mulii catolici si protestanti fiind constienti de faptul
acesta. Au si ei insa traditia lor. Chiar si protestantii, care spun ca nu
cred in traditie, au si ei o traditie la care {in tot atat de mult, cel putin tot
atat de mult, ca si noi ortodocsii. Va spun un paradox, pe care l-am citit
intr-o revista: protestantii din Franta, calvinii mai precis, datorita istoriei
nefericite care au trait-o dupa Reforma — caci regii Frantei au luptat
impotriva Reformei — au ajuns astazi sa fie practic atei sau indiferenti
religios, dar cand sunt intrebati ce confesiune au, spun automat calvin
sau protestant. Adica el nu crede, nu practica, dar stie ca e protestant.
Foarte interesant! Deci si acesti catolici si protestanti sunt constienti de
faptul ca in decursul istoriei biserica lor s-a imputinat din punct de vedere
spiritual. Au accentuat latura rationalista, intelectuala, teologia scolastica
si asa mai departe, si aceasta s-a transmis si in cultul Bisericii asa incat
in Occident vom ntalni la aceste biserici un cult care se adreseaza mai
mult mintii, un cult simplificat mult din dorinta de a fi inteles de toti
credinciosii. Deci s-a coborat stacheta pentru ca sa fie infeles de toata
lumea. Ori, Ortodoxia nu si-a permis nici o data sa-si propuna o liturghie
pentru copii, o liturghie pentru alt nivel.

Ortodoxia este exigenta prin ea insasi, este fluviul acesta de viata
care de 2000 de ani curge in istorie sub influenta si inspiratia Duhului
Sfant si nu poti sa simplifici in fond, pentru ca ea are o perfectiune si este
exigenta. Ea ne cheama pe tofi sa ne ridicam, nu se coboara ea la nivelul
copilului, pentru ca ar nemultumi atunci pe cei care sunt mai doritori de
inaltimi duhovnicesti, si Tn fond tot omul doreste perfectiunea,
desavarsirea. Simful acesta este sadit de Dumnezeu prin creatie in
sufletul omului si nu ne mulfumim niciodata cu jumatati de masura.
Cand ma duc la intrunirigkp®ecumenice, care nu sunt, din
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partea mea cel putin, decéat o transmitere a ceea ce noi avem, eu vorbesc
intotdeauna de spiritualitatea ortodoxa, despre isihasm, rugaciunea inimii,
Liturghia ortodoxa. Peste cateva zile sunt chemat in Anglia sa vorbesc
despre Liturghia ortodoxa si titlul conferintei va fi ,Sa invatam de la
ortodocsi”, si vor fi si acolo cel putin cati sunt aici, si voi vorbi despre
Liturghie. Vedeti, acesti anglicani sunt constienti de faptul ca ceea ce le
ofera traditia lor este insuficient. Si cautda mai mult, si aceasta e foarte
bine. Problema care se pune este aceea ca de foarte multe ori nu gasesc
la ortodocsii pe care ii intadlnesc in preajma ceea ce reprezinta in fond
Ortodoxia.

Comunitatea romaneasca
si menirea ortodocsilor Occident

Comunitatile noastre ortodoxe in Occident, diaspora (si le spun pe
cele romanegsti in frunte), traiesc o ortodoxie foarte diminuata, exterioara,
subtire, traditionalista. Venim la slujba, ascultam Liturghia, asa cum o
putem face si noi acolo, in condiii deosebit de grele, ca nu avem biserici
proprii. Slujim Tn biserici protestante si catolice dupa ce slujesc acestia.
Punem Sfantul Antimis, doua icoane si slujim si noi Liturghia si o cantam
cum putem. Ori, daca intra un protestant sau un catolic la liturghia noastra,
mai cu seama ca e facuta aproape exclusiv in limba romana, nu intelege
prea mult si nu e atras prea mult. La rusi e putin altfel. Si grecii slujesc
mai frumos, desi ei sunt mai superficiali totusi in slujirea lor, ca si noi
romanii. Dar noi suntem si mai superficiali, asta e o constatare dureroasa
pe care o fac ei. Rusii au o slujba pe care o respecta in cele mai mici
detalii si totdeauna e sustinuta de cor. Nu exista ca la noi preot si cantaret,
ci totdeauna un cor, facut din cel putin 3—4 persoane. Ei nu concep sa
slujeasca fara sa aiba un cor. Si corul canta frumos, chiar daca slujesc
in slavona, ca si ei sunt foarte atasati de limba slavona, care este limba
liturgica; ea nu e o limba vorbita, dar are o frumusete nemaipomenita. Si
aceasta ii atrage pe cei care sunt acolo, chiar daca nu inteleg mare
lucru, poate chiar nimic din cuvintele rugaciunii i ale cantarii respective.
Deci, adeseori occidentalii care cauta mai mult decat le ofera propria lor
biserica nu Intalnesc aceasta la ortodocsii pe care ii cunosc. Sunt obligati
sa citeasca, sa se informeze, sa se duca in comunitati unde se slujeste
frumos, unde sunt ortodocsi deosebitj, si aceasta este mai greu. E datoria
noastra a ortodocsilor din Occident si din tara, bineinteles, sa le prezentam
Ortodoxia intr-un mod convingator. Caci si aici in tara vin tot mai mulii




secolul urmétor. in mileniul al 1l — lea, dacd Dumnezeu va tine lumea, va
fi un amestec de populatii, de oameni, de neimaginat. $i atunci vrand-
nevrand se va pune problema identitatii fiecaruia.

Eu cred ca noi, ortodocsii romani, traim o criza de identitate teribila.
Marturisesc iarasi cu durere ca nici un grec nu va spune vreodata ca nu-
i grec si ortodox. Aproape nici un rus nu va spune vreodata ca nu-i rus si
ortodox. Mai cu seama la sarbi, nu exista vreun sarb care sa fie altceva
decat sarb si ortodox. Dar la romani din pacate, se intdlnesc foarte multe
cazuri cand omul zice ca nu-i roman. Vine in Occident si isi ascunde
identitatea sa. li e rusina ca e roman, ii e rusine ca e ortodox. Stie c&
Ortodoxia e privita cu suspiciune mai cu seama de politicieni, de oamenii
ignoranti, care chiar daca se declara crestini se multumesc cu putinul de
acolo pe care li-l ofera biserica lor si nu mana mai adanc cum spune
Sfanta Evanghelie. Noi trebuie sa redescoperim propria noastra
Ortodoxia, sa o traim asa cum se cuvine. Mai intai pentru noi insine,
bineinteles. Pentru ca altfel, daca noi nu descoperim valoarea liturgica,
valoare spiritualitafii noastre, nu putem fi mulfumiti. $i cred eu ca daca
nu facem aceasta experienta a harului in viata noastra, care vine prin
rugaciune, prin asceza, prin participarea la Sfanta Liturghie, o sa fim tot
timorati si nu ne deosebim cu nimic de catolici si de protestanti, si poate
chiar de necredinciosi. Daca esti ortodox trebuie sa fii atins de harul lui
Dumnezeu, trebuie sa simfi fiorul rugaciunii, al Liturghiei. Sa descoperi
in post, in ajunul de vinerea, de miercurea, ce inseamna puterea ajunului,
puterea rugaciunii, puterea Rugaciunii lui lisus, puterea Liturghiei la care
participi foarte des si de care te indragostesti de nu mai poti trai fara
Liturghie. Numai atunci esti ortodox cu adevarat si numai atunci poti da
marturie despre ortodoxia ta celorlalfi. Si atunci cu adevarat Ortodoxia
este viitorul crestinismului. Secolul XXI va fi secolul Ortodoxiei. Au
spus aceasta minti luminate si calificate in Occident, precum marele
bizantiolog englez Runciman si profesorul luteran Pannenberg din
Munchen si mulii alti.

Evanghelia pentru consumatori cucernici

Occidentul, sa nu uitdm, a decazut teribil!l Nu mai are deloc simtul
ascezei, al infranarii! Disciplina aceasta pe care si-o impune omul din
propria sa vointa, de a se abtine, de a-si dovedi stapanirea de sine fata
de o0 mancare, o0 bautura, bani, sau mai stiu eu ce iti ofera lumea aceasta.
Occidentul este rob mancarii, rob bauturii, rob placerii, a tot ce i ofera
viata. Un cult al trupului, al vietii acesteia pamantesti. Toata

Porunca ¢ lubirii 4/ 2002 85



cultura si tehnica este - sa ma iertati, dar il citez pe parintele Sofronie,
ucenicul Sfantului Siluan de care cu siguranta ati auzit - o cultura a
pacatului, pentru ca omul nu face altceva decat sa nascoceasca tot mai
multe mijloace de a ajunge la o viata confortabila, placuta, buna, frumoasa,
sa aiba tot ce i trebuie, sa-si satisfaca trupul cu tot ce doreste, totul e
natural, totul e permis. In aceasta logica, vedeti, care vine din suprimarea
ascezei, s-a pastrat totusi notiunea de post in Occident, dar nu mai spune
nimic. E numai o amintire, o relicva a trecutului. Se stie ca incepe Postul
Pastilor de exemplu, si apoi vine carnavalul in Germania, cu mancaruri
si cu bunatati, oamenii mananca de crapa aproape. Si asta e postul
acolo! Si aceasta sa stiti ca este teribil pentru viata spirituala. Un rus
care a devenit de curand preot, un filosof care a scris foarte mult, Vladimir
Zelinski, la Bologna, a zis un lucru extraordinar: ,Scoateli crucea din
Evanghelie — cruce Tnsemnand postul si rugaciunea impreuna — gi veti
obtine o Evanghelie pentru consumatori cucernici’. Asta e imaginea pe
care ti-o da din pacate Occidentul la ora actuala pe linie crestina. O
Evanghelie pentru consumatori cucernici.

Sa nu credeti ca occidentalii sunt atei. Foarte putini sunt care se
declara atei pe fata. As putea spune ca numarul celor care frecventeaza
biserica Tn mod regulat in Germania, in Bavaria de exemplu, unde
Catolicismul este foarte puternic si traditionalist, este mult mai mare decat
numarul credinciosilor ortodocsi din orasele noastre. Deci, ei merg la
biserica, dintr-un sim{ al disciplinei, al ordinii, al ascultarii. Dar Biserica
insasi nu le propune ceva mai mult, asceza, precum noi o avem din
traditfia de 2000 de ani a Bisericii, care a fost perioada comuna si
Occidentului, si pe care noi o pastram. O pastram cum o pastram si o
traim cum o traim, ca si la noi de multe ori la ce se reduce asceza? La un
post alimentar pe care il {inem cum il {inem, si ne hranim foarte bine,
caci te poti hrani foarte bine si cu legume, mai bine poate decét cu carne.
Si poate suntem tot atat de rai si de invidiosi si egoisti. Asceza nu e
pentru sine, nu se reduce la actul ascezei propriu-zise, cum nici
rugaciunea, ci asceza si rugaciunea impreuna trebuie sa contribuie la
transformarea noastra launtrica, la unificarea inimii, la sfintirea vietii si
atingerea dragostei. lar dragostea inseamna bunatate, sa traiesti In
comuniune de iubire.

Ortodoxia - sansa de mantuire a lumii

E important ca Liturghia sa fie slujita si ea frumos, ca din pacate nu
avem atmosfera mistica in __ biserica, siatunciLiturghia poate
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fi foarte mecanica si nu simtim mare lucru participdnd la ea. Dar daca
Liturghia e slujita intr-o bisericuta de lemn plina de icoane, pictata, numai
cu lumanari, nu cu lumini care ucid in tine toata dorinta de mister — este
cu totul altceva. Lumina electrica este un fals in bisericile noastre. Cand
se slujeste Liturghia frumos, cand se canta frumos, delicat, cu adevarat
nu mai esti pe pamant , cerul se coboara pe paméant. Simii o bucurie de
nedescris. Ei, daca vom sluji si noi asa, daca ne vom ruga si noi asa,
daca vom posti si noi, daca ne angajam deci - caci totul este angajarea
omului - atunci vom ajunge sa simtim cu adevarat ca Dumnezeu este in
sufletul nostru, vom simti acea pace si bucurie launtrica si vom deveni
oameni senini, optimisti, de mare nadejde, care nu se tem de nimeni si
de nimic, decat de Dumnezeu, sa nu pacatuiasca, sa nu greseasca Si
atunci nu te mai temi sa vorbesti cu un catolic, un protestant, sa te rogi
chiar cu ei, Tn afara de impartasanie bineinteles ca asa s-a convenit intre
cele trei Biserici.

Ereticul este cel care nu recunoaste Treimea, care nu recunoaste
pe Hristos ca Dumnezeu si Om, si cu ereticul sigur ca nu te poti ruga.
Dar nu putem sa fim exclusivisti, sa fim negativisti. Dimpotriva, Ortodoxia
e integratoare, nu se teme de nimeni si de nimic. Daca esti ortodox!
Daca nu esti ortodox, vei fi un exclusivist, care critica, judeca, si aceasta
este o saracie spirituala teribila. Ortodoxul este prin fire deschis, linistit,
senin, stie sa transmita, sa vorbeasca cu ceilalti, si prin aceasta Ortodoxia
poate sa fie pentru secolul care urmeaza, pentru Europa si pentru lume
o nadejde de salvare. Pentru ca vedeti in ce situatie traieste lumea actuala,
in ce situatie s-a ajuns. Eu cred ca daca se va continua acest proces de
indepartare a lumii de Hristos, de credinta, lumea nu mai are nici o sansa
de a supravietui. Dimpotriva, daca noi ortodocsii, caci noi avem tezaurul,
vom fi capabili sa-I transmitem si celorlalti, si daca ceilalti se vor arata
interesati de noi, incetul cu incetul se va produce o0 osmoza, o transmisie
de viata duhovniceasca in toata Europa, si atunci exista sanse de salvare
a lumii, si de mantuire.

Necaz, nadejde, credinta si in final... minuni

Oamenii vin la biserica mai mult pentru ca au necazuri. Daca nu ar
avea necazuri, poate ca nici nu ar veni. Vrand-nevrand, prinsi in necazuri
si probleme, cauta Biserica. Dar aceasta sigur ca nu este suficient.
Aceasta poate fi un inceput. Ferice de cei care primesc ajutorul preotului
prin rugaciune si trecand peste necazul respectiv nu uita, cum se intdmpla
la foarte multi, ci se angajeaza tot ~mai mult i cauta sa patrunda in
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adanc si sa traiasca credinta nu numai cand are necazuri, ci intotdeauna.
Trebuie sa fim cu multa credinta in viata aceasta, care ne rezerva atatea
lipsuri si dezamagiri si ne duce poate de multe ori la deznadejde, la o
stare cand omul nu mai stie ce sa faca.

Sa nu ne pierdem niciodata nadejdea. Sa nu ne pierdem niciodata
increderea in puterea lui Dumnezeu, care este un Dumnezeu al minunilor.
Dumnezeu nu face altceva decat minuni. Si Dumnezeu ne salveaza cand
ne Tncredintam Lui in orice situatie am fi. Indiferent prin cate necazuri,
greutati, suferinie am trece, Dumnezeu este cu noi si ne ocroteste daca
noi nu-L parasim, daca noi ne punem toata nadejdea in El, daca noi
suntem sinceri, daca noi strigam, ca Sfantul Apostol Petru pe mare, din
strafundul sufletului dupa ajutor.

Daca in toate mortile acestea partiale, cum spunea Oliviér Clément,
care sunt necazurile, ispitele, greutatile vietii de fiecare zi, de fiecare
data cand suntem atacati, loviti suferim intr-un fel sau altul; parca {i se
imputineaza viata in tine. Din toate aceste morti partiale prin care trecem
in fiecare zi, ne scoate puterea lui Dumnezeu, care vine asupra noastra
daca ne rugam, daca postim, ajunam, strigam la Dumnezeu, alergam la
biserica, daca nu ne pierdem nici o clipa curajul si Tnviem de tot atatea
ori de cate ori murim. Morii partiale — invieri partiale, pana la moartea
finala si invierea finala. Nu exista, daca suntem cu Hristos, decét biruinta.
Siatunci nu te mai teme de nimeni si de nimic! Esti senin, optimist, lumea
intreaga e a ta. Silumea intreaga are un sens. Descoperi sensul ratiunilor
ascunse, dumnezeiesti, ascunse in creatie, ascunse Tn umanitate, in
oameni, peste tot vezi prezenta, lucrarea lui Dumnezeu si nu te mai poate
abate nimeni si nimic de la crezul tau.

E nemaipomenita puterea lui Dumnezeu la care, din pacate, noi nu
mai apeldm, nu o mai cunoastem. in aceasta privinta, Sfantul Apostol
Pavel spune ca Evanghelia este puterea lui Dumnezeu in noi. Dar vor
veni vremuri cand oamenii vor avea doar chipul evlaviei, chipul credintei,
si vor tagadui puterea ei.

Daca ai credinta, daca te rogi, daca postesti, asta inseamna puterea
lui Dumnezeu in tine! Daca nu crezi in puterea lui Dumnezeu, ea nu se
poate manifesta. Credinta este o virtute extraordinara. Sa crezi impotriva
a tot ce-{i poate imagina intelectul tdu, mintea ta. Credinta este dincolo,
strabate totul, transforma totul, intoarce totul pe dos, legile firii, mintea
noastra, judecatile noastre omenesti. Credinta le transfigureaza pe toate,
dar mai intai trebuie sa ai aceasta credinta. Si aceasta credinta muta
muntii! Si nu este proprie doar unor mari sfinti, duhovnici, cum ne
imaginam noi. Nu! Credinta aceasta _este prezenta in toti oamenii care

P aDumnezeu ca apostolii, zicand:
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,Do0amne intareste-ne credinta!”. Doamne da-ne aceasta credinta sa nu
ne departam de Tine orice s-ar intdmpla in lumea aceasta! Ca{i oameni
simpli sunt In lumea aceasta care au o credinta care muta muntii, desi
nu stiu mai nimic din teologia noastra, dar postesc, se roaga, merg la
biserica si nu deznadajduiesc niciodata. Sunt senini, optimisti in viata
lor.

Nu de mult am intélnit astfel de cazuri cand am vizitat cateva
batranele bolnave. Una avea 88 de ani, o stiam nelipsita de la biserica in
cei 7 ani cat am stat la Alba-lulia, si acum a ajuns in neputinta la pat.
Credeam ca are vreo 70 de ani, asa chip frumos avea. Daca o intrebam
ceva despre Treime sunt sigur ca nu stia sa-mi spuna cine e Treimea.
Dar se inchina Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, posteste, se roaga
Domnului lisus, Maicii Domnului, mereu cu ,Doamne lisuse...” in gura gi
cu Maica Domnului. Si a ajuns la sfintenie inaintea mea si a altora care
scriem studii si facem carii si cate si mai cate.

Ortodoxia vie, traita si ispita teologhisirii

Ne raspandim cu mintea si inima ne ramane departe de Dumnezeu,
nu-L mai simti pe Dumnezeu. Facem cu mintea construciii teologice,
dogmatice care nu ne mantuiesc. Pot sa ajute foarte mult, caci mintea
noastra iscoditoare doreste, vrea sa cunoasca. Daca ea se reduce la o
cunoastere pur intelectuald, la o acumulare de cunostinte, acestea nu te
mantuiesc. Tot ceea ce ai acumulat in mintea ta in studiul teologiei trebuie
satreaca prin inima. Trebuie sa devina existential, trebuie sa se intrupeze.
Altfel, e un divort ucigator intre minte si inima.

Mintea isi are radacina Tn inima. Mintea este o functiune, o energie
a inimii, spune Sfantul Grigorie Palama, si nu e satisfacuta niciodata
decat atunci cand se intoarce Thapoi in casa ei, la radacinile ei. Sfantul
Grigorie Sinaitul spune ca mintea e ca un om care se duce in calatorie
departe de casa si atata timp cat e departe se tot gandeste la cei de
acasa: ce face sotia, ce fac copiii. Dar mintea noastra este nelinistita.
Cand s-a intors acasa si a gasit totul bine, atunci e linistita si Tmpacata.
Cand e in afara inimii, rataceste, vagabondeaza si nu simte nici o bucurie,
nici o placere, decat atunci cand se intoarce in inima. $i ca sa se intoarca
in inima trebuie sa faci asceza, sa postesti, sa te rogi mult. Rugaciunea
lui lisus este esentiala in acest caz. Pentru ca e o rugaciune simpla,
pentru ca e o rugaciune concentrata, foarte dogmatica: ,Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluiegte-ma pe mine pacéatosul’. Ajuta
extraordinar mintii ca sa coboare _incetul cu incetul in inima. Si
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rugaciunea noastra sa fie o rugaciune existentiala, fiintiala, din inima, cu
caldura, sa se simta caldura inimii.

Aceasta este Ortodoxia. $i daca nu ajungem sa traim Ortodoxia in
sensul acesta, sa nu ne numim ortodocsi. Sfantul Siluan Atonitul spunea
ca cel care nu-si iubeste vrajmasii sai si nu se roaga pentru ei, sa nu se
numeasca crestin. Zice el: ,crestinismul este religia iubirii de vrdjmagi’.
Asa as zice si eu: cine nu a avut experienta Duhului Sfant, a rugaciunii, a
ascezei, a postului, cine nu a vazut in viata lui ca |-a ajutat Dumnezeu,
catl-a izbavit Dumnezeu din atatea necazuri, acela nu stiu daca se poate
numi ortodox.

Parintele Staniloaie a spus un lucru extraordinar: , Teologia adevérata
nu o fac cei ce o predau in scoala si scriu studii gi carti despre teologie,
ci teologia vie, adevératé, o fac oamenii care Il au pe Dumnezeu in sufletul
lor’. Si spunea dansul: ,Uitati-va la sate, oamenii ies duminica la poarta,
dupa Sfanta Liturghie, femeile mai cu seama si vorbesc intre ei. Si ce
vorbesc: <<Uite, dragd, cat m-a ajutat Dumnezeu cu sotul ca a fost bolnav,
cu copilul ca a intrat la gcoala!>>". lata niste cuvinte de o simplitate
extraordinara prin care omul isi exprima viata lui in Hristos. Dar acolo
unde e simplitate, acolo e si Dumnezeu prezent. Si asta e teologie, sa
vorbesti din propria ta experienta, din ceea ce tu ai gustat din Dumnezeu.
$Si atunci cant vorbesti astfel transmiti un duh al lui Dumnezeu la cei care
te asculta. Dar daca vorbesti rational, faci o conferinta. Daca as veni
acum si v-as citi aici, s-ar putea scrie foarte frumos, si v-ati chinui sa
transcrieti, v-ati zdrobi mintea sa urmariti toate constructiile acestea. Sunt
folositoare, eu nu spun sa nu mai studiem teologia. Doamne fereste! Dar
acestea nu mantuiesc. Asa a zis si a repetat mereu Parintele Sofronie.

Ne putem mantui si fara sa studiem teologia si asa se méantuiesc cei
mai mulfi pana la urma. lar cei care studiaza teologia ar trebui sa fie si
mai profunzi in vietuirea lor, in trairea lor, decat cei care nu studiaza. Dar
pacatul este ca aceia care o studiaza raman la nivelul rational, si prin
aceasta intra intr-un fel de moarte spirituala. Sa ne fereasca Dumnezeu
de aceastal

Curajul marturiei si puterea rugaciunii

Pe de alta parte, as putea spune ca sunt foarte increzator in viitorul
Ortodoxiei, in viitorul nostru al tuturor, in aceasta Europa care se uneste.
Si asta cu toate pericolele care ne pasc, cum ar fi acela al pierderii
identitatii, care probabil se va adanci, pentru ca oamenii nostri nu au
pregatirea necesara si sunt, sa __
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care nu are repere. Ma gandesc la bietii romani care pleaca de aici si
dau navala in Occident si acolo sunt total debusolati, total dezorientati.
Nu stiu Tncotro sa o apuce, ce sa faca. Se declara catolici sau protestanti,
cand Tn fond sunt ortodocsi. Pai, credeti ca astfel de oameni intoarce
Occidentul la Ortodoxie, salveaza Occidentul? Nu! Ci oameni seriosi,
care au o verticalitate a lor, care sunt congtienti de identitatea lor
romaneasca si ortodoxa, care nu se pleaca la bataia fiecarui vant, care
nu se ploconesc mereu, care nu se mulfumesc numai cu ramasitele de
la masa altora. Prin aceasta ne-am pierde si increderea si stima celorlalf;.

Dar trebuie sa {ji la demnitatea ta, sa spui mereu ceea ce esti, chiar
daca pe multi poate ii jeneaza. $titi ca si acolo masele sunt ca si la noi:
ei stiu traditia lor si nu vor altceva. $Si cand te vad pe tine cum esti, la
inceput poti sa-i superi. Dar daca te vad ca insisti, ca i{i vezi de linia ta
lucrurile se schimba.

Eu am constatat aceasta la Institutul pentru Bisericile Orientale din
Regensburg care este un institut catolic. in urmé& cu 7 ani au participat la
rugaciunile noastre si ne duceam si noi la ale lor (la Mesa catolica). Dar
am observat ca veneau la noi si nu le placeau cu adevarat slujbele noastre.
Dupa 7 ani s-au indragostit pur si simplu de vecernia noastra, de Utrenia
noastra si mai ales de Liturghie. lar acum le pare asa de rau ca eu o sa
plec de acolo si nu o sa mai fie cine sa slujeasca acolo. Am observat
acest progres, dar I-am observat pentru ca eu mi-am {inut linia mea. Cat
am fost la Regensburg, nu mi-a lipsit o zi, macar o zi, sa nu slujesc
dimineata Utrenia, uneori si Sfanta Liturghie si seara Vecernia. Si poate
ca si-au zis: ,mai, dar asta ce-i cu el? E mai neamt decat nemtii cu
disciplina lui”. Dar nu faceam asta ostentativ, o faceam pentru ca aveam
eu insumi nevoie. Ca daca nu m-as fi rugat, cat am putut si eu,
innebuneam. Pur si simplu innebuneam! Prin incercarile prin care am
trecut, in greutatile pe care le-am avut, in haosul in care ma aflam, singura
mea nadejde, singurul meu refugiu a fost rugaciunea aceea, putina, stie
Dumnezeu cum am facut-o, dar aceea m-a salvat si aceasta ne salveaza
pe toti.

Scoala vietii, a ispitelor si necazurilor

Sa nu credeti ca eu sunt un caz izolat, ca ma iubeste Dumnezeu pe
mine, pentru ca sunt episcop, mai mult decat pe dumneavoastra in parte
sau pe ultimul om din lumea asta. Pe toti ne iubeste Dumnezeu la fel si
toti suntem preferatii lui Dumnezeu, daca si noi Il preferam pe El, dac si
noi apelam la ajutorul Lui prin \ rugaciune si prin post. Si atunci
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Dumnezeu e al nostru al tuturor, si ce frumos este sa faci experienta
aceasta a puterii lui Dumnezeu in viata ta.

Va spun drept, ca prin toate greutatile prin care am trecut si care vor
mai fi, m-a calit Dumnezeu in asa fel incat ma gandesc: indiferent ce-o
fi, cu Dumnezeu inainte! Si nu pot decét sa fiu biruitor. Pentru ca Thcercarile
vietii, necazurile, ispitele si durerile, daca nu cedam, ci apelam la ajutorul
lui Dumnezeu, ne inteleptesc, ne smeresc, ne dau o cunostinta profunda
a realitatii, nu doar ce am invatat la scoala. Nu stiu cat am invatat sau
daca am folosit ceva din ce am invatat la scoala. Poate inconstient. Dar
m-a Tnvatat viata, necazurile, greutatile. Cum spunea un parinte din
Pateric: ,Cine te-a invéatat, Parinte, sa te rogi cu atata foc? Cine sa ma
invete? Dracul. Pai, cum, dracul te invata la rugéciune?! Pai da, ca mi-a
adus tot felul de necazuri, si de greutati si de boli si de ispite, si eu ce sa
fac decéat sa ma rog. Si rugdndu-ma, si iar rugdndu-ma, ca dracul nu ma
slabea din ispita lui, iatd ca am ajuns unde sunt, Dumnezeu stie unde...”.

Asa si noi; sa nu ne temem de ispita si de necaz. Sa nu dorim o
salvare si 0 mantuire gratuita, sa nu dorim sa fim cu lumea, sa mancam
bine si sa avem pe deasupra si mantuirea si toate darurile lui Dumnezeu.
Nu se poate asa! Trebuie sa fim curajosi, trebuie sa purtam in mod
voluntar crucea pe care ne-o trimite Dumnezeu in incercarile noastre de
toate zilele. Atunci vom vedea fiecare voia lui Dumnezeu cu noi, cat ne
ajuta Dumnezeu, céat ne apara.

Dar pentru aceasta trebuie sa faci niste sacrificii, sa fii corect, cinstit,
sa stii sa nu te Imbogatesti furand, mintind, traind o viata care nu are
verticalitate, ci asa cum ne Tnvata Sfanta Scriptura. Munciti ca pentru
Dumnezeu si nu ca pentru oameni! Daca ar munci toti romanii ca pentru
Dumnezeu, cate nu s-ar mai transforma in tara asta. Daca toti ar fi
credinciosi, asa cum cere credinta noastra, cate nu s-ar transforma in
tara asta. In afara bisericii ar trebui s& fim cel putin tot asa cum suntem
in biserica. Dar noi suntem Tn biserica intr-un fel, iar afara suntem altji,
de parca ne-am fi metamorfozat imediat. Ne intoarcem la relele noastre,
la pacatele noastre. Ne ducem in biserica si traim ntr-o lume ideala, in
lumea comuniunii omului cu Dumnezeu.

Sa incercam sa ducem biserica afara, Tn familie, pretutindeni.
Rabdand, tacand, suferind. Nu se poate sa ne impunem vointa in toate,
sa facem numai ce vrem noi, ci trebuie sa lasam si dupa celalalt, sa ne
smerim, ca asa purtam crucea. Sa ne ajute Dumnezeu sa ne purtam
crucea pe care El ne-o trimite. (Cluj-Napoca, 12.01.2001; subtitlurile
apartin redactiei)

(Conferinté tinuta la Craiova, Sibiu __ si Cluj-Napoca)
S
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